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پ+مملماؤاہےےہ 
کتاب اللہوع وفیه عشروۃ باباً 
الباب الاول ففي تعریف البیع ورکنە وشرطه وحکمە وانواعہ 


اما تحریفہ: فغعبادلة اثال باٹال بالتراضي!'؛ کذا في الکافي واما رکنه فنوعان: 
احدھما: الإیجاب والقبولء والثالي : التعاطي وھو الاخذ والإعطاء کذا في محیط السرخسي+ 
واما شرطہ قانواع اربعة: شرط الانعقاد وشرط النفاذ وشرط الصحة وشرط لزوم: آما شرائط 
الانعقاد فائواع: : مٹھا في العاقد وو ان یکوٹ عاقلاً عیزاً کذا قي الکاقي والٹھایةم قبصح بیع 
الصبي والعتوہ اللڈین بعقلان البیع واثرہ کذا في فتح القدیر؛ وان یگون متعددا فلا پصلح 
الواحد عاقداً سن الجانبین کذا في البدائع, ِا الاب ووصيە والقاضي إذا باعوا امواٹھم من الصغیر 
آو اشتروا منەء ویشرط في الوصي ان یکون فيه نفع ظاہر تلبتیم ولا الرسول من احائبیز ھکذا 
في البحر الرائقء ولا العبد بشتري تفسه من مولاہ بامرہ کذا في العیني شرح الھدایة: ومٹھا في 
العقد وھو موافقة القبول للڑیجاب بان یقبل للشتري ما اوجی البائع با اوجبه فإن خالفه بات 
قیل غیر ما أوجمە او بعض عا آوجبە او بغیر ما أوجبە او بیعض ما أوجبه لم ینعقد إِل فیما ٰذا 
کان الإیجاب من افشتري ققیل البائع بانقص من الشمن او کان من البائع ققیل اللشتري بازید 
انعقد فإن قبل البائع الزیادة فی ا ملس جازت کذا في البحر الرائقء ومٹھا فی البدلین وھو قیام 
االیة تی لا بنعقد متی عدمت االیة مکڈا ٹي محبط السرخسيء ومنھا في امبیع وعو ان 
کون موجودا فلا پنعقد بیع للعدوم وما لہ خطر العدم کبیع نتاج النتاج وا حمل کذا في 
البدائع+ وان یکون ملوکاً في نفسه وان بگرت مت اع تھا بہعہ انا فلا نمشد پچ 
الکلا ولو في ارض فملوکة لہ ولا بیع ما لیس مملوكاً لە ون ملک بعدہ إلا السلم والغصوب لو 
باعہ الخاصب ٹم ضمتہ نفڈ بیعه مکذا ئي البحر اٹرائز؛ وان یکون مال عتقوّماً شرعاً مقدور 
النسلیم في ا حال او في تالي ا حال کذا في فتح القدیر؛ ومٹھا: سماع التعاقدین کلامھما وھر 
شرط انعقاد البیع بالإجماع فإذا قال الشتري : اشحریت ولم یےع البائع کلام اللشتري لم ینعقد 
البیع ھکذا في الفتاوی الصفری: فإن سمع اھل ا ملی کلام الشٹري والبائع یقول: نم اسمعم 
ولا وقر في اذني لم یصدف قضاء کذا في البحر الرائق؛ ومٹھا: في الکان ور لتماد اجلس بان 
کان الإیجاب والقبول غي مجلس واحد فان اختلف لا بنعقد؛ واما شرائط النفاذ فنوعان: 
احدھما: اللك او الولایة وانثاني: ان لا یکون في البیع حق لغیر البائع فإن کان لا ینف 
کالرھون والستاجر کذا في البدائعء واما شرائط الصحۂ: فمامة وخاصةء فالعامذ: لکل بیع ما 
عر شرط الائعقاد لان ما لا پنعقد لم یصح ولا بنمکس فإن الفاسد عندتا متعقد ثافڈ إٰذا اتصل 











)١(‏ قولہ بالتراضي قید یه اقعداء بالآیة ولیس جزباً من التعریف کما حققہ الکمال اھ 


0 پجصخیت می 








-- کتاب البیوئ | باب فیسا پرجع إلی اتعقاد البیع 
به القیضء ومٹھا مرن فإن ائتہ لم بصح+ ٢‏ ونٹھا : ان یکون البیع معلوماً وائئمن 
معلوعاً علماً یتم من النازعة قبیع انجھول جھائة تفضی إلبھا غیر صحبح کبیع شاۃ من ھذا 
القطیع وبیع شيء بق وبحکم فلانء ومٹھا: القائدة قبیع ما لا فائدة فیه وشراؤہ فاسد کبیع 
درعم بدرھم استویا وزٹا'۶ وصقة کذا في البحر رائق+ ومٹھا: اخُلوٌ عن الشرط القاسد وعوٍ 
انواع مٹھا: شرط قي وجودہ غرر کما إذا اشتری ناقة علی تھا حامل وأله یکوں اللشروط محظور! 
وشرط ما لا بقتضیہ العقد وفیه متقعة للبائع وللمشتري آو للمببع إن کان من بئي آدم ولیس 
بملائم للعقد ولا مما جری یه التعامل ہین الناس وشرط الاجل في بیع العین وائٹمن العین: ویجوڑ 
2 الیم الدین والشسن الدین وشرط خیار مؤبد وشرط خیار عؤفت بوقٹ مجھول جھالة 
بح ومجيء الطر وقدوم فلان او متقاربة کاخصاد والدیاس وقدرم الحاج 
خرف شار فی فٹ اصلاً َشرط خبار مؤقٹ بالزائد علی ثلائة ایام مکذا في البدائع: واما 
الخاصة فمٹھا معلومیة الاجل في الییع بٹمن مؤجل فیفسد إِن کان مجھولاء وہٹھا القبض في 
الشتری النقول وفي الدین فبیع الدین قبل قبضه فاسد کالسلم فيه وراس افال ولو بعد 
اللة وبیع شيء بالدین الذڈي علی فلان بخلاف ما إذا کان علی البائع؛ ومٹھا: الماثلة بوٹ 
البدلین قي اموال الرباء ومتھا: الخلوٌ عن شبھة الریاء ومٹھا: القبض في الصرف قبل الافتراق: 
ومٹھا: ان یکون اٹمن الاول معلوما في بیع امرابحة والتولیة والإشرائ!"؟ والوضیعة؛ واما شرط 
وم فخلوٰہ عن الاریعة الشھورة وغیرھا مکذا قی البحر اارائقء واما حکمە قثبوت 
اللك فی شیع للمشتري وقي التمن للبائع إدا کان البیع ہاتا وت کات موقوفا قثبوت اللك فیھم! 
عند الإجازة کذا في محیط السرخسی؛ واما انواعہ: فبالنظر إئی مطلق البیع اوبعة ناعذ 
وموقوف!"' وقاسد وباطلء فالناقڈ ما أقاد الحکم للحال والوقوف ما آفادہ عند الإجازق ولفاسد 
ما آقادہ ند القیض والباطل ما مالم یفسدہ اصلاء ویائنظر لی امبیع اریعة: بیع العین بالعین وهي 
الایضة وہین الدین بالدین رو الصرف: وبیع الدین بالعین وھو السلم وعکسە عو بیع العین 
پالدین کاکثر البیاعات حکذا قي البحر الرائ 'کذا باعتبار تصمیة البدل پعنوع لی اربعة انواغ 
شتاومة رم اشن انٹی بد یتفقان علیء ومرابحة وھو بیع تثل الشمن الاول؛ وزیادة وتولیة 
وھو بیع یالشمن الاول لا غیں ووضیعة وھو بیع بائقص من الشمن الاول کذا في محیط السرخسی, 


الباب الثائي قیما یرجع إلی انعقاد البیع 
وفي حکم القبوض علی سوم الشراء وغیرہ وفیه ثلاثة فصول 
الفصل الأول قیما برجع إلی انعقاد البیع: قال اصحابنا رححھم الله کل لفظین بنہعان 
عن التمليكث والتمك علی صیغة الاضی آر احال بنعقد بھما البیع کذا في ا حبط؛ قارسبة 
یة ویللضارع بھا۶۱) علی 
























کانت آو عربیة او نحوھما ھکذا في التتارخانیة وینعقد بالاضي بلا 








)١(‏ قولہ استویا وزناًآما إذا کم یبستوبا فیه قائبیع قاسد لرہا الفضل لا اعدم الفائدۃ اھ( )٢‏ قوفہ والإشراكد مان 
یشرك غیرہ یما اشتراہ یا یبیعہ نصفہ مثلاً اھ (۳) توله وموقوف: الحق اه قسم من الصحیح اھ 
)٤(‏ قولہ بھا اي بائنیة محلہ إذا لم یکن ڈھل بلد پستعملون ااضارع للحال ولا فلا یحتاج لائیة 
کاھل خوارزم امہ 





کتاب الہرع / باب قہما پرجع إئی اتعقاد ائییع ٦ا‏ _سمامتابیسیسے تو 
الاصح کذا في البحر الرائقء فإذا قال البائع : بیع مك ھہذ! العبد بالف او آبذله او اعطیکە وقال 
الشتري: اشتریہ منك او آخذہ ونوہا الإیجاب نلحال آو کان احدھما بلقظ الاضي والآخر 
پالمستقبل مع نیة الإیجاب للحال فإنه ینعقد وإن لم یتو لا پتعقد ھکذا في القتیةء وآما ما 
تمحض للحال کابیعك الآن فلا یحتاج |لیھاء واما ما تمحض للاستقبال کالمقرون بالسین وسوف 
آو الامر فلا پنعقد به إلا إذا دل الأمر علی فلعنی امذکور کخذہ بکذا فقال : آخذته فإنه کللاضي 
کذا قي الٹھر الفائق؛ سئل ابو اللیث الکبیر عمن قال لآخر: خذ هذا الثوب بعشرة فقال: 
اخذت ٹم البائع قال: لا اعطيك قال: لیس لە ذلك وكذلك الشتري لیس لە ان یمتنع بعد قوله: 
اخذت کذا في ا حیطء ثم إذا کان بلفظ الامر فلا بد من ثلائة الفاظ کما إذا قال ‏ ا 
نی فقال: اشتریت قلا بنعقد ما لم بقل البائع: بعت او بقول الشتري: بع مني فیقول: بعت 
فلا بد من ان بقول ٹاأ: اشعریت کذا في السراج الوہاج؛ ولا بنعقد بصیغة الاستفھام 
بالاتفاق بان بقول الشعري للبائع: اتبیع عذا الشيە مني ہکذا آو ابتعته مسي بکذا فقال البائع: 
بعت لا ینعقد ما لم مقل الشتري: اشتریت کذا في البدائع: ولر قال لآخر: خر بدي این چیز 
رازمن(٭٥‏ بکذا وقال الآخر: اشتریتہ ولم بقل و بعت لا یتم البیع کذا فی اخلاصة وحکی 
الإمام الاجل ظھیر الدین عن عمه شمس الائمة الاوزجندي واستاذہ شمس الائمة السرخسي 
آنه بنعقد لأن: فروختم'"؟ مضمر في قول البائع ومعناہ: خریدي که فروختم!"؟ کذا في ا حیط 
وھو ا تار کذا في مختار الفتاوی؛ ولو قال: انلحك ذا العبد بالف درھم وقال الآخر: قبلت 
اختلفرا فیە قال ابو بکر الإسکاف: ینعقد البیع بیٹھما بلفظة الإقالة وقال الققيه ابو جعفر 
رحمه الله : لا ینعقد ومە اخذ الفقیه ابو اللیث رحمہ الله وھذا قول ابي حنیفة رحم الله کڈ 
غي فتاوی فاضیخان؛ وینعقد البیع بلفظ السلم بانفاق الروایات کڈ في اضفیط ولو قال الرجل 
لآخر: وھیت مك ھذا العبد بالف درھم وقال الآخر: قبلٹ صح البیع کذا في اخلاصةء 
ویصح الإیجاب بلفظ ا لعل کقولہ: جعلت لك هذا بکڈا ما ذکرہ محمد رحمہ الله ان 
القاضي إٍذا قال للدائن: جعلت لك هذا بدمىك کان بیعاً وھو الصحیح وبقوله: رضیت؛ 
وینعقد بلفظ اجزت بعد قوله بعت کذا في البحر افرائق؛ وکذلك لو قال الشتری: اشتریت 
بکذا فقال الباتع سے او ایک ا ات فدہ في الاخعیار شرح اتارء وکذا لو قال: هذا 
العبد بیع لك بد فقبل الآخر پنعقد البیع کذا في الغماثیق قال لغیرہ : اشٹریت عبدك بالف 
درھم فقال البائع: قد فعلت او قال: نحم او قال: ھات الشمن صح البیع بیٹھما وهو الاصح کذا 
قي جواعر الأاخلاطي؛ ولو قال: اشتریتہ بکذا فقال البائع: هو لك او عبدك !و فداك تم الع کذا 
في الوجیز للکردريء ولو قال لآخر: ہمت منك کذا بکڈذا فقال: اخذت تم البیع کذا قي 
الخلاصصۃء ولو قال لآخر: عوضت فرسي بفرسك فقال: واتا فعلت ایضا فھذا بیع وعليه فتوی 
شمس الائمة الازوجندی کذا فی جواھر الاخلاطي+ وإذا قال لغیرہ: هذا العبد عليك بالف 
درم فقال الاخر ت یکون ببعاً کذا في ا حیط قال : بمت ھذا العبد بالف ووھبت الثمن 
منك وقال الآخر: اشعریت لا ہصح کذا في الوجیز للکردري؛ واما إذا باع بکذا من الشمن وقبل 


)١(‏ تمریبھا: اشٹریث متي ھذاالشيء بکھا۔ (۲) اي بعٹ. (۳) اشخریث فإتي بعث۔ 



























٦ 





-۔ کتاب البیوع / باب فہما برجع إلی انعقاد البیع 
الشٹري ثم ابرأہ من الشمن او وہب او تصدق عليه صحء ولو باعہ وسکت عن الٹمن بثبت 
اللك إذا اتصل یه القبض في قول أبي ہوسف ومحمد رحمھما الله کذا في اخلاصةق ویلزم 
علی اللشتري قیمة العید کذا في جواھر الاخلاطي؛ ولو قال: بعت منك بغیر ٹمن لم یملك 
اقبیع وإن قمبض کذا في ا خلاصةء ولو قال: بعت منك ھذا العبد بالفي درھم فقال افشتري: 
اشتریتہ ببغیر شيء لا ہصح کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا اضاف البیع إلی عضو من اعضاء 
الملوك إن اضافہ لی عضو إذا اضاف العتق إلبه بصح یصح البیع بالإضافة إليه وما لا فلا کذا 
في الذخیرة في تجنیس التاصري لو قال: من فروختم اہن بندہ بھزار درم توخریدی''' تقالِ 
مجیباً لہ: خریدم عم البیع !ما لو قال: من فروختم ابن بندہ رابھز ار درم" فقال افشحريی: 

خریدم ولم یزد علی ھذا لا یکون بیعاً لعدم الإضاقة کذا في التتارخاتیة ولو قال : یٹک یکڈا 
بعد وجرد مقدمات البیع فقال: اشٹریت ولم بقل مك صح وکذا علی العکس کذا في قتح 
القدیر وعن ابي ہوسف رحمہ الله و قال لآخر: عبدي ذا لك بالف إت اعجبك نقال: 
اعجبتي فَھذا بیع کذا في ال خلاصة؛ وکذلك إِذا قال: إن وافقتك فقال: وافقئي وكذلك إذا قال : 
إن اردت او ھویت فقال: اردت ٹو مویت فھذا بیع کل'') في ا جواب واما في الابتداء فلا یلزمه 
کذا في الذخیرة: قال: إن کان ھذا الصمت خمسمائة می فزن فقد بعته منىك بکڈا فقال 
الشعري: فقد اشتریتہ ثم وزنه فکان کما قال البائع: فلیس ہچ إِلا إٰذا عرف البائع وزنه قبل 
عذہ للقالة فیجوز لائہ تحقیق ولیس بتعلیق کذا غي القنیة رجل قال لآخر: اذھب بھذہ السلعة 
وانظر إلیھا الیوم فإت رضیتھا فھي لك بالف درھم فذعب بھا جاز وکذا لو قال: إْ رضیتھا 
الیوم فھي لك بالف درعم جاز وعي بمنزلة قولہ: بعت مك هذا العبد بالف درھم علی انك 
با خیار الیوم کذا تي فتاوی قاضیخانء وھذا اتحسان اخذ بە علماڑنا الثلالة کذا في الذخیرق 
ولو تال بعت منك بالف إن شفت یوما إلی اللیل کاٹ ذلك تنجیزاً لا تعلیقاً کڈا فی البحر 
الرائقء بعته بالف إِن رضي فلان إِن وقتِ للرضا وقتاً جاز إِن رضي کذا في الوجیز للکرنري؛ وذ 
اشعری ٹوب شراء فامداً ٹم لق غداً نقال: اقین قد ثوبك هڈا بالف درعم فقال: بلی 
فقال : قد اخذتہ فھو باطل وعذا علی ما کان قبله من البیع الفاسد فإن کانا تتا رکا البیع الفاسد 
فھو جاثر الیو رجل باع من رجل عبدا بالف درھم وقال: إِن لم تجعني الیوم بالٹمن فلا بیع 
فقبل للشتري ولم یاتہ بالٹسن ولقی غدا فقال الشتري : قد بعتني عبدك مذا بالف 
فھذا شراء الساعۂ لان ذلك الشراء قد انٹقض ولا یشبه ھذا 
البیع الفاسد کذا في فتاوی قاضیخانء ول تال : بعتك بالف فان لم تانعي بالدمن إلی سنة فلا 
بیع بیني وبینك ٹھذا فاسد ولیس ھذا کالیار: وإن شرط إلی ثلائة ایام نقال: إن لم تاتىي 
ہالٹمن إلی ثلاثة ایام فلا بیع بیئي وہینك جاز استحساناً ولو قال إلی اریعة لا یجوز ولو جاء یه 
في الثلاثة فقال: لا ارید تاخیرہ فإني اجیزہ إنا جاء بە في الٹلاث کذا في الخلاصة إِٰذا قال 

























)١(‏ انا بعت عذا الغلام بائف درھم فھل اشٹریٹ فقال مجیباً له: خریدمء اي: اشتریت . )٢(‏ انا بعت ھذا 
الغلام بالق درھم ققال انشتري: خرہدمء آي: اشحریت۔ (۴) غولہ فھذا بیع کله: اي لانە یصح 


التعلیق بقمل قلیي کما في البحراھ 





کتاب البیوع / باب فیما یرجع إلی انعقاد البیع 
لآخر: امت لی کل درمأً فی مقا قذوب قد بح حند نائی ای تی ای ٹھٹا ہیۓ 
صحیح استحساناً قبل: ہذا خلاف ظاھر الروایة والصحیح آنە لا یجوز کذا في جواھر 
الاخلاطي؛ ذکر في السبر وکذلك إذا قال: فروختم چون بھا بن رسد“'' قاعطاہ الشمن غي 
ا ملس فھذا بیع صحیح استحساناً کذا في انحیط والذخیرق اشٹریٹ جاریت ھذہ بعشرۃ دنائبر 
فروختی!"؛ فقال ورس یت اسر مت ا اد زا 
الحسن بن علي عن رجل ساوم وکیل البائع السلعة بائنین وعشرین دیٹارا وابی الرکیل إِلا 
بخمسة وعشرین فقال الشتري: اترك لي ہذہ الثلاثة الدنائیر ورضي مذلك من غیر ان بوجد 
منە قول وعناك شھود علی آنه رضي فطابت نفسه بذلك ھل یکون ذلك بیع فقال: ھذا القدر 
لیس ہبیع إِا ان پوجد الإیجاب والقبول او ما یقوم مقامھما من القعل کذا في التتارخانیةہ ولا 
بجوز ان بنادی۔ من بعید او من وراء جدار رجل في البیت فقال للذي في السطح: بعته متك 
پکذا فقال: اشتریت صصح |إذا کان کل واحد منھما یری صاحبه ولا یلتبس الکلام للبعد کڈ 
قي القتیةء والبعد إن کان بحال یوجپ الاتباس بقول کل واحد منھما یمنع ولا فلا کذا قي 
ائوجیز للکردري؛ رجل قال لآخر: إن الناس یشترون كرمك هذا بالفي درھم فقال: بمت منك 
بالف درعم ققال: اشتریت به صح إن کم یکن علی طریق الھزل وإن اختلفا قي الھزل والجدٌ 
فالقول قول من بدعي الھزل فإن اعطاہ شیناً من الشمن لا بسمع دعوی الھزل کذا في ا خلاصة: 
قال الدلال تلبائع: فروختي بدین بھا ققال: فروخته شد۸”ٴ ثم قال للمشتري: خیادی فقال 
ایند کذا فی القیة' إذا قال لآخر یمحك عبدي هذا 
ہکذافقہضه فلشتري ولم یقل شیتاً بنعقد البیع قاله الشیخ الإمام العروف بخوامر زادہ کذا في 
السراجیة, اشٹریت منك طعاماً بالف فتصدق بہ علی انساکین فقعل في انحلس تم وإن لم 
یتکلم لدلاة القبول بخلاف التصدق بعد الافتراق لوجود الإعراض قہبل القبول وکذا ٹر قال 
بعتك ہڈا الثوب بالف فاتطعہ قمیصا نفعل قبل الافتراق یتم البیع کذا قي الوجیز للکردرب: 
في الفتاوی لو قال لآخر؛ بعت منك عبدي ھذا بائف فقال الآخر: خر کر لا یی لاق 
اخلاصة ذکر شیع الإسلام والصدر الشھید قي دعوی الجامع: ان ھا جواب ویعتق العبد کذا 
في احیط: ولو قال: فھو حر عنق وعلیہ الف درھم کذا في ا خلاصةء روی إبراہیم عن محمد 
ربعل کال نغیرہ: بمتي علامك فا بائف دیعم فقال: ہمت کقال افختری: مر یر قال ابو 
حنیفة رضي الله تعالی عدہ: قوله ہو حر قبضی منە له وعتق عليه وقال محمد: لا یعتق فلا 
یکون قابضا بالعتق کذا في ا حیط: والا کل وائرکوب وائلبس بعد قول البائع: بعت رضا بالبیع 
کڈا في العیي شرح اٹھدایق إِذا قال نغیرہ: کل هذا الطعام بدرعم لي عليك فاکله کان هذا 
بیعاً وکان ما کل حاالاً لہ ذکرہ شمس الائمة السرخسي رحمه اللہ تعالی في شرح کتاب 
الاستحسان کذا في ا حیطء رجل کان یمایع رجلاً ویشتري منە الثباب فقال افشتري: کل وب 
آخذہ منك فلك فیه رہج درھم وکان یاخذ منه الثیاب والبائع یجیزہ بالشراء حئی اجتمع عند 

















)٢(‏ بعٹ فا یصل إئی الشمن۔ )٢(‏ ھل بعت ثقال: افرض الییع۔ (۳) ابعث بھذا الشمی نقال: یکوٹ بیعأ 
اشریت فقال : بکون شراء 





۸ کتاب البیوع / باب فیما بوجع إلی اتعقاد البیع 
امشتري من عشرة اثواب او اکثر فحاسبه واعطاہ لکل ثرب اللمن وریح درھم قال ابو یوسف 
رحمہ الله تعالی : إن رابحہ والٹیاب عندہ علی حالھا فالریح جاثر والشراء جائز وإن لم تکن 
الثیاب عندہ علی حالھا قالبیع باطل ولا یجرز الریح؛ رجل ساوم رجلاً بثوبٍ ققال البائع: ابیعه 
بخمسة عشر وقال الشعري: لا آخذہ إلا بعشرۃ فذھب بە ولم یقل البائع شیتاً ٹھو بخمسة عدر 
إ[ن کان البیع في ید الشتري حین ساومہ؛ وإن کان في ید البائع فاخذہ منه الشتري ولم یمنحه 
البائع فھو بعشرةۃ ولر کان عند الشتري وقال: لا آخذہ إِلا بعشرۃ وقال البائع: لا ابیعہ إلا 
پا مک ا ما ری کو ساولہ من ماد لیا تدع قبائع الہ رک لخب یہ 

شتري فھو بعشرة کذا في فتاوی قاضیخانء وفي ا جتبی إِذا مضیا علی العقد بعد اختلاف 
کلمتیھما ینظر لی آخرھما کلام فیحکم بذلك کذا في البحر الرائقء ولو قال ابعت مك ھذا 
العبد بالف درعم ثم قال: بعت منك ھذا العید بمائة دیٹار ققال الشٹري: کان اللیع 
پالشمن الثاني ولو قال: بعث مك ھذا العبد بالف درھم فقبل الشتري ثم قال: بعٹ منك ھذا 
العبد بمائة دیٹار في ذلك ا ملس او غیرہ وقال الشٹري : اشٹریت یتعقد البیع الثائي وینفسخ 
البیع الاول کذا في فناوی قاضیخان؛ وکذا لو باعه بجنس الٹمن الاول باقل او اکٹر نحو ان 
یبیعہ منە بعشرۃ ثم باعہ بتسعة آو باحد عشر فإن باعه بعشرۃ لا ینعقد الثانيء والاول ببقی 
بحالہ لو الثاني عن الفائدۃ کذا في الظھیریة ولو قال لآخر: بعت مك عبدي ھذا بالف 
درھم وقال المشتري؛ اشٹریت منك بالفي درھم فالبیع جائز فإن قیل الزیادة في ا جلس قالبیع 
بالفي درھم وإن لم یقبل صح بالف: ولو قال: اشٹریٹ ھذا العید بالفین فقال البائع: بعت منكہ 
بالف جاز البیع بالف کذا في ال خلاصةء وئر قال : بمتکہ بالف بحتکہ بالفین ففال : ثبلت الاول 
بالف لم یجز فإن قال: قبلت البمعین حمیعابثلائۂ آلاف نھو کقرا قبلت الا خیر بثلائة آلاف 
بعني یکون البیع بالفین این والالف زیادة إ۵ شاء قہلھا قي البلی ون شاہ ردھا وکذا بالف ومائۃ 
دینار وڑھا یلزمہ الثائي وقیل: بلزمہ الشمنان والاول في الزیادات وھو اوجہ وإذا قبل الزیادۃ في 
انجلس لزم الشتري کذا في فتح القدیر؛ رجل قال لغیرہ: بعتك هذا یالف درھم فقال: لا اقیل 
بل اعطیتہ بخمسمائة ثم قال: قد اخذته بالف قال ابو یوسف رجمہ الله تعالی : إِن دقعہ إلیه 
فھو رضا ولا فلا کذا في فتاری قاضیخان؛ وإذا اوجب احد المتعاقدین ابیع فالآخر بالحبار إن 
شاء قبل قي ا جلس وإن شاء ردہ؛ وہذا یسمی خیار القبول وھو غیر موروث کذا في الجوھرۃ 
الغیرۃء وخیار القبول بمعد إلی آخر انل کذا في الکافي ویشتوط لصحة القبول حیاۃ الرجب 
فلو مات قبله بطل الإیجاب کذا في الٹھر الفائق؛ وایھما قام من ا ملی قبل القبول بطلِ 
الإیجاب وکڈا نو لم یقم ولکتە تشاغل في ا ملس بشيء غیر البیع بطل ال(یجاب فإنَ کان قائساً 
فقعد ثم قبل فإنہ یصح کذا في السراج الوهاج وسغل نصیر عمن قال لآخر: بعت متكٹ ھذا 
الحبد وفي ید اللشتري قدح ماء قشریه ٹم قال: اشتریت قال: کان بیعاً تامأً وکذا لو اکل لممة 
ٹم قال: اشٹریت کذا في الذخیرة؛ واما إذا اشتغل بالاکل بتبدل ا حلس فلو ناما او نام احدھما 
إن کان مضطجعا فھي قرقة واما إٰذا ناما جالسین لا بکرن قرفة کذا في اخلاصةء وإذا اغمي 
علیھما ثم افاقا وقیل جاز عند أبي بوسف رحم الله تعالی وقال محمد رحم اللّه تعالی : إِذا 


















کاب البموع / باب فیما بجع إلی انعقاد الع -.۔۔۔سسسس سس ۹ 
طال ببطل کذا في التتارخائیة رجل قال لغیرہ: اعطیعك عذا ہکذا فلم بقل الشعري شیناً 
حتی کلم البالع إنسانا فيی حاجة لە بطل البیع کذا في فتاوی فاضیخانء ولو کان في الفریضة 
وقبل بعد الفراغ مٹھا جاز کذا في القتیة ولو اضاف رکعة في النفل ٹم قبل جاز کذا في 
الوجیز للکردري: ولو کان الشتري في الدار فخرج ثم قال: اشٹریٹ لا بنعقد البیع بیٹھما کذا 
في احیط: وإن تعاقدا عقد البیع وھما بمشیان او یسیران علی دایة واحدة او دابتین فإن اخرج 
اشخاطب جوابہ متصلا بخطاب صاحبه تم العقد بیٹھماء وإن فصل عنه وإت قل فإنہ لا بصح وت 
کانا مي محل واحد کذا في العیني شرح الھدایۃ وفي ا خلاصة عن النوازل إِنا اجاب بعد ما 
مشی خطوۃ او خطوتین جاز کذا في فتح القدیر: وبە ناخذ کذا في الٹھر الفائق اقلاً عن جمع 
العفاریق وقال الصدر الشھید في الفتاری؛ في ظاعر الروایة لا یصح کذا في اخلاصة وإن 
آوجب احدھما وعما واقفان نسارا او سار احدھما بعد خطاب صاحبه قبل القبول بطل 
الیجاب ون تبایعا قي السفینۂ في حال سیرھا فوحدت سکۂ بین الخطابین لا تمنع ذلك الانعقاد 
وھي بمنزلة البیت کذا قي السراج الوھاج؛ وإذا قال: بمت من فلان الغائب فحضر في ا جلس 
فلان وقال: اشٹریت یصح کذا في اغیط ولو قال البائع: بعت وقال امشٹري: اشتریت وخرج 
الکلامات معا ینعقد البیع حکذا کان یقول وائدي رحمه الله تعالی کذا في الظھیریق ولا بد 
من کوٹ القبول قبل تغیر البیع کڈا في البحر اثرائقە فلر باع عصیراً فلم یقیل الشتري حتی 
تخمر ثم تخلل ثم قبل اللشتري لم یجز وکڈا لو ولدت ال جاریة ٹم قبل الشتري وکذلك تو باع 
عبدین قلم یقبل الشٹري حتی قتل احدھما فقبض البائع الدیة ٹم قبل الشتري ھکذا في 
التتارخانیةء رجل قال لآخر؛ بعتك هدہ الامة بالف درعم فلم یقیل الشتري حتی قطع رجل 
بدھا ودفع ارش الید إلی البائع او لم بدفع ققال الشتري: قبلته لا یجوز کذا في الظھیریق ذکر 
محمد في کتاب الوکالة مسالة تدل علی ان من قال لغیرہ: بمت منك ھذا العبد بکذا فقال 
الشتری: قبلت إن البیع لا ینعقد بیٹھما ما لم یقل البائع بعد لك اجزت ویهە قال بعض 
للشایخ وھذا لان البائع حین قال: بعت مك فقد ملك العبد من الشتري: فإذا قال الشتري: 
اشتریت فقد تملك العبد وملکە الشمن فلا بد من [جازۃ البائع بعد ذلك لیتملك الٹمن وعامة 
الشایخ علی آنە لا بحتاج إِلی إجازة البائع بعد ذلك وعو الصحیح وھکذا روي عن محمد کذا 
قي الاخیرق وللموجب ایا کان ان یرجع قبل قبول الآخر ھکذا في الٹھر الفائق؛ ولا بد من 
سماع الآخر رجوع الوجب کذا قي التتارخانی وفي الیٹیمة یصح الرجوع وإن لم یعلم یه الآخر 
کذا في البحر الرائقە لو قال الہائع: بعت منك ھذا العبد یکذ! ثم قال رجعت ولم یسمع 
امشتري رجوع البائع وقال: اشتریث بنعقد البیع کذا في الظھیریةء تو قال: بعت وقال الشتري: 
اشتریت وقارتہ الآخر برجعت إن کانا معاً لا یٹم البیع ون عائيہ البائع برجعت تم کذا ٹي الوجیز 
للکردريء وإٍڈا حصل الإیجاب والقبول لزم البیع ولا خیار لواحد منھما لا من عیب او عدم 
رژیة کذا في الھدایة ولا یحتاج في تمام العقد إلی إجازۃ البائع بعد ذلك وبە قال العامة وھو 
اإچحبح کذا في الٹھر الفائء لو قال الشتري: اشتریت منك ھذا العبد بالف وقال البائع: بعتِ 
فقال الشٹري: لا اریدہ فلیس لە ذُلك کذا غي الذخیرۃء وإن قال لآخر: بمت مني هذا الٹوب 











کتاب البیوع / باب فہما برجع إلی انعقاد البیع 
راھم فقال لە: بعت فقال الشتري: لا اریدہ فله ذلك کذا في السراج انوھاج؛ رجل 
تباع من رجل ثوباً بنسعة دراھم فقال رب الثوب پاثفارسیة: بدہ درم کم ندھم سعدی!('؟ 
نقال الآخر؛: رضیت فقال صاحب الثوب: لا ابیع فله ذلك کذا ئي السراجیة والکتاب 
کاخطاب وکذا الإرسال حتی اعتیر مجلس بلوغ الکتاب واداء الرسالة کذا في الھدایة قال تاج 
الشریعةق: : وصورۃ الکتابة ان یکتب إلی رجل اما بعد فقد بعت عبدي فلائاً مىك بکذا قلما 
یلغہ الکتاب وقراہ وفھم ما فیه قبل نی الجلس صمح البیع کذا في العیئي شرح الھدایة والرسالة 
ان یقول: اذھب إلی فلان وقل إن فلاتا باع عبدہ فلاتاً مك بکذا فجاء فاخیرہ فاجاب في 
مجنسه ذلك بالقبول وکذا إٰذا قال: بعت عبدي فلاناً من فلان بکذا فاذھب یا فلان فاخبرہ 
فذعب فاخبرہ فقبل کذا في فتح لقدیر؛ وإذا قال: بعت ھذا من فلان الغائب بکذا فبلغه اخبر 
فقیل لا یصحء ولو قبل عثه إنسان في ا ملس توقف علی إِجازته کذا في السراجیة؛ ولو قال: 
بعته منه فبلخه یا ثلان فبلخه رجل آخر جاز کذا في احیط؛ رجل کتب إلی رجل اشتریت عبدك 
ہذا فکتب إلیە رب العبد بعته مك کان بیعاً کذا في الظھیریة ولو کتب إليه بعني بکڈا 
فوصل إليه فکتب بعنک لم یٹم ما لم یقل انکائب اشٹریٹ کذا في المیئي شرح الھدایة؛ 
کتب رجل إلی آخربعت عبدك حذا مني بکذا فکتب الکتوب إلیہ بعت مدك عبدي هذا فھذا 
لسن بیع کڈا قي افبطہ ویمدما کعب شطر العاقد او ارسل رسولا تا رجع عن فالد مج 
رجوعہ سواء علم الرسول او لم یعلم کذا في العیني شرح الھدایة: ویصح رجوع الکا: 
واٹرسل عن الإیجاب الذي کتبه وارسلە قبل بلوغ الآخر وقبوله سواء علم الآخر او لم یعلم حخی 
لو قیل الآخر بعد ذلك لا یٹم البیع کذا في فتح القدیرں إذا قال لڈخر: بعت منك ھذا العبدد 
بکذا فقال الآخر لرجل آخر: قل اشعریت فقال الرجل: اشٹریت بنغر إن اخوج الکلام مخرچ 
الرسالة صح الشراء ون اخرج الکلام مخرج الوکائة لا یصح کذا في ا حیط وتد یکوٹ البیع 
بالاخذ والإعطاء من غیر لفظ ویسميِ ذا البیع بیع التحاطی کذ' ي فتاوی قاضیخانء ولا فرق 
بین ان یکون البیع خسیسا او نفیسا وهر الصحیح ھکذا في التبیین والشرط في بیع التعاطي 
الإعطاء من الائبین عند شمس الائمة الحلواني کذا في فان وعليه اکٹر الشایخ وئي 
البزازیة و الفتار کذا في الیحر الرائق؛ والصحیح ان قیض احٹھما کاف لنص محمد رحمه 
الله علی ان بیع التعاطي یثبت بقبض احد البدلین وھذا بننظم الشمن والبیع کذا في الٹھر 
الفائقء وھذا القائل یشترط بیان الشمن لانعقاد عذا البیع بٹسلیم اْبیع ھکذا حکی فتوی 
الشیخ الإمام ابي الفضل الکرماني کذا في افحیط وھذا فیما ثمنە غیر معلوم واما ا حبز واللحم 
فلا یحتاج فيه إِلي بیان الشمن کذا في الیحر الرائ وفي النتقی رجل ساوم رجلاً بشيء اراھ 
شراءہ منە ولم یکن معه وعاء یاخذہ فیه ٹم فارقه ٹم جاء بالوعاء بعد ذلك واعطاہ الدراعم فھذ! 
جائز کڈا في للضمرات: في النتقی ئە علی آخر الف درھم فقال الذي عليه امال للذي لە الال : 
اعطيك بمالك دنائیر فساومہ بالدنائیر ولم یقع بیع وفارق فجاءہ بھا قدفعھا إلیه یرید الذي کان 
ساوم عليه ٹم فارقه ولم یستائف بیعاً جاز الساعة کذا في فتح القدیرہ رجل اشتری وقراً ور 

















)١(‏ لا اعطیہ بائل من عشرۃ دراعم اشتریت 


کتاب البیوع / باب فیما برجع إئی انعقاد البیع -. 
ہثلمائیة دراھم ثم قال للبائع: اثت ہوقر آخر بھذا الدمن والقه ھنا قجاء البائع بوقر آخر وآلقی في 
ذلك اوضع فھذا بیع ولە ان یطالب الآخر یثمانیة دراھم کذا في الضمرات: في ارد عن ابي 
حنیقة رحمه الله تعالی إذا قال للحام کیف تبیع اللحم قال: کل ثلائة ارطال بدرھم قال: قد 
!اخذت متك زت إليّ ٹم بدا اللحام ان لا یرت فله ذلكء وإن وزن ققیل قبض المشتري کان لکل 
واحد منھما الرجوع فان قبضہ الشتري او جملہ البائع في وعاء الشتري بامرہ تم البیع وعليہ 
درھم؛ وفي توادر ابن سماعة عن محمد رحم الله تعالی إذا قال لقصاب: زن لي ما عندك من 
اللحم او قال: زن لي من ھذا ا جنپ او قال: من عذہ الوحل علی حساب ثلاثة ارطال بدرم 
فوزن فلا خیار له کذا فی احیط قال من جاء بوقر بطیخ فيه الکیار والصقار: بکم عشرة من 

: بدرھم فعزل عشرةۃ اختارھا فذھب بھا والبائع بنظر او عزل البائع عشرۃ ققبلھا 
الشتري تم البیع کذا قي فتح القدیں دفع إلی بائع ا حنطة خمسة دنائیر لیاخف منه حنطة وقال 
لە: ہکم تبیعھا فقال: مائة بدھار فسکت الشتری ٹم طلب مه ا حنطة لیاخذھا ققال البائع: 
غداً ادفع إليك ولم بجر ہبٹھما بیع وذھعب ااشتري فجاء غداً لیاخذ ال حنطة وقد تغیر السعر 
فلیس تلبائع ان پمتعھا متہ ہل عليه ان بدفعھا بالسعر الاول کذا في القنیة اشری وسائد 
وطنافس لم تنسچ ولم بذکر الاجل لا بصح ولو نسج الوسائد وسلعھا لا یصج والتعاطي لھا 
یکوت بیعا إَ لم یکن بتاء علی بیع فاسد او باطلء واما إذا کان بناء عليه فلا کذ١‏ في الوجیز 
للکردري: قال لآخر: ہکم ھذا الوقر من اخطب فقال: بکڈا فقال: سق ا حمار فساقه لم یکن 
بیع إِلا إِذا سلم المحطب والتقد الشمن کفا في السراجیة قال لقصاب: کم من مذا اللحم 
بدرھم ققال: .منوین قال: زت فاعطی درھماً قاخذہ فھر بیع جائز ولا بعید الوزت ون وزنہ 
فوجدہ انقص رجع بقدرہ من الدرھم لا من اللحم لان الانعقاد بقدر البیع العطی کذا في 

الوجیز للگردريء رجل آتی قصاباً کل یوم بدرعم والقصاب بقطع اللحم لە ویزته سا 
اندراھم یظنٍ ائه من وٹمن اللحم في البلد مکذا ٹم وزت الشٹري في البیت یوعاً نوجد اللحم 
ٹلائین إستاراً برجع علی القصاب بما بخص قدر النقصان من اللہ براھم ولا یرجع بقدر النقصان 

من اللحم هذا إذا کان الرجل من ڈھل البلدة التي وقع فیھا البیع واما إذا لم یکن من اھل هذہ 
البلدۂ بان کان غریبا وقد اصطلح اھل البلدة علی سعر الحبز واللحم وشاع ذُلك علی وجه لا 
بتفاوت فقال هذا الغریب لحیاز او قصاب: اعطي بدرھم خبزا او اعطي خماً بدرھم فاعطاہ 
افلِ ما شاعولم یعلم الشتري بذلك ثم علم ففي ا حیزلە ان برجع کما إِذا کان من اعل عذھ 
البلدۃ وفي اللحم لیس لە ان برجم لان الاصطلاح والکسعیر في !لخبز متعارف فظھر في حق 
الکل وفي اللحم من الفرائب فلا یظھر في حق غیر اھل البلدة کذا قي الظھیریق فی مجموع 
النوازل رجل لە علی آخر دین وطالبه فجاء الطلوب بشعیر قدرا معلوماً وقال للطالب : خذہ 
بسعر البلد قال إ۵ کان سعر البلد معلوماً وھما یعلمان ذلك کان بیعاً تام ام إِذا لم یکن سعر 
البلد معلوما او کان معلوما إِلا اٹھما لا بعلمان ذلك لا یکون بیعا کذا في ا حیطء ومن بیع 
التعاطی: تسلیم الشتري ما اشتری إلی من یطليه بالشفعة في موضع لا شقعة فيه وکذا تسلیم 
الوکیل بعدما صار شراؤہ لنفء إلی اللوکل إِذا قبضه الآمر وانکر الأمر وقد اشتری لە کذا قي 

ن 












٢‏ ہ مینست گاب البیوع | باب قہما برجع إلی انعقاہ الیع 
البحر اثرائق ناقلاً عن ا لجتبںء ومن صورہ ما إذا جاء الودع بأمة غیر الوەعة وقال: ہذہ امتك, 
وللودع بعلم انھا لیست هي وحلف فاخڈھا حلٗ الوطء للمودع وفلامة الدمکین؛ وحن أبي, 
یوسف لو قال للخیاط : لیست هذہ بطانتي وحلف ا حیاط تھا هي وسعە اخذھا کذا في فتح 
القدیر ولو رد امة بخیار عیب والبائع منیقن آنھا لیست لە فاخدھا ورضي فھو بیع بالتعاطيی 
ھکذا في البحر الرائن؛ وکذا القصار إِذا رد ثوباً آخر علی رب الثوب وکذا الإٴسکاف کذا في 
الواقعات الخسامیة؛ دفع إليه دراھم لبشتري منە البطاطیخ اللعینة فاخڈھا ویقول: لا اعطیھا بھا 
واخذ الشتري منہ البطاطیخ فلم بستردھا ویعلم عادة السوقة ان البائع إذا لم برض یرد الشمن او 
بسٹرد التاع والا یکون راضیاً وبصیح خلفہ لا اعطیھا تطییباً لقلب الشتري فقالِ :مع ھذالا 
یصح البیع کذا في القنیة قال خلف : سالت اسداً عمن قال في السوق : من عندہ ٹوب عروي 
بعشرة فقال لە: رجل انا ناعطاہ قال: ھذا لیس ببیع إِلا ان یقول حین اخذہ: اخذته بعشرۃ 
فاذھب وانظر إليه وسالت الحسن عن ھذا فقال: البیع جائز ونکل واحد منھما حق نقض ھذا 
البیع کذا في احیط ۔ 

الفصل الثاني في حکم القبرض علی سوم الشراء: رجل ساوم رجلاً بٹوب فقال البائع: 
هو لك بعشرین وقال اللشتري: لا بل بعشرۃ فذھب یه اللشتري علی ذلك ولم برض البائع 
بعشرۃ فلیس هذا ہبیع إِلا ان الشتري إن اسٹھلك الثوب یلزمہ عشرون درھماً وله ان بردہ ما لم 
یستھلکہ قال ابو حتیقة وابو بوسف رحمھما الله تعالی : القیاس ان تنکون عليه قبعت إِلا انا 
ترکنا القیاس بالعرف وبلزمہ بعشرون وإذا اخذ ثوباً علی وجه الساومة بعد بیان الثمن فھلك في 
یدہ کانت عليه قیمتہ وکذا لو استھلك وارٹ الشتري بعد موت الشتري کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ وإذا اخذ من رجل ثوباً وقال: اذھب بە فإن رضیتہ اشتریتہ نذھب بە وضاع القوب 
لا شيء عليه ولو قال: إن رضیتہ اخذته بعشرۃ فضاع فھو ضامن قیمتہ کذا في اشبط؛ وعليه 
الفتوی کذا في العتارخانیق وعن محمد رحمہ الله تعالی : رجل ساوم رجلاً بثوب فاخذہ علی 
امساومة او دقع إليه وھو یساوىە وقال: هو بعشرة فذعب بە الشعري قال : هو علی الئمن الذي: 
قاله البائع ابداً حتی یرہ عليه ومعنی قوله حتی یرد عليه ان یقول للشتري: لا آخذ إلا بدسعة او 
لا ارضی إِلا بتسمعة کذا في الذخیرة رجل قال: هذا الوب بعشرین وقال الشتري: اخذته 
بعشرة فذھب بالٹوب فھلك في یدہ فعليه قبمته ولو قال البائع بعد ذلك : لا آنقصه من عشرین 
فذہب بە وھلك فعليه عشرون کذا في ا خلاصة وفي فروق الکرابیسي ھذا الٹوب لك بعشرۃ 
فقال: ہائه حتی انظر إليه او حتی اریە غیري فضاع قال ابو حتیفة رحمہ الله تعالی: لا شيء 
علیہ یعني بھلك امالة وإن قال: ہاتہ فان رضیته اخذاته فضاع کان عليه الشمن والفرق انە في 
الاول امر بدفعہ إلمه لینظر إليه او ئیریه غیرہ وذلك لیس ہبیع وفي الثاني آمرہ بالإتیان مه لبرضاء 
ویاخذہ وذلك بیع بدون الأمر فمع الأمر اولی کذا في الٹھر الغائقء وإن اخذہ لا علی النظر لم 
قال؛: انظر فضاع لا بخرجه الکلام الاخیر عن الضمان الواجب باول مرة کذا في الوجیز 
للکردري؛ طلب من البزاز ثوباً فاعطاہ ثلاثة اثواب وقال: ھذا بعشرۃ والثاني بمشرین والئالٹ 
بٹلائین واحملھا إلی منزلك اي لرب ثرضی به بحت مك فحمل الثیاب فاحترقت قي منزل 








کاب الیرع / باب فما پرجع إلی انعقاد الیع ےد ٦‏ 


الشتري فإن علك الکل جملة ولم یدر اٹھا ملکٹ علی التعاقب او علم ؟نھا ملکت علی, 
التعاقب لکن لم یعلم الاول ھلاکاً ولا الثاني ولا الثالث ضمن المشتري ثلٹ قبمة کل ٹرب وإتہ 
علم الاول لزمہ قیمة ذلك والآخران امانة إِن ہلك الثوبان وبقي الثالٹ لزمه قیمة نصف 
کل واحد مٹھما إن لم یعلم ایھما ھلك اولاً ورد الثالٹ لانه امانة ون ھلك واحد وبقي اثنان 
لزمہ قیمة الھالك ویرد الٹوین فإن احترق ثویات وبعض الٹالٹ ولا بدري ابھما احترق اولا رد ما 
یقي من الثالٹ ولا بضمن نقصان الحرق ویضمن نصف قیمة کل واحد من الثوبین کذا فی 
مد رد او خرس مسا مار مت ای ولک ریت مل 
الامانة في الھالك وإمساك النصف الباني ہکل الشمنء وکذا تو بقي من ائثیاب شيء لیس لھ 
شمن کاٹ الوجیز للکردری؛ ولو ان رجلا بعث رسولا إلی بزاز ان ایمث إلي بٹوب کذا فیعٹ 
إلیه الیزاز مع رسوئہ آو مع غیرہ فضاع الثوب قبل ان یصل إلی الآمر وتصادقرا علی ذلك فلا 
ضمان علی الرسول وبعد ذلك إن کان هو رسول الم فالضمان علی الأَمر وإن کان رسول رب 
الئوب فلا ضمان علی الآمر حٹی یصل إليه الثرب وإذا وصل إليه فھو ضامن کذا في الخلاصة+ 
رجل دفع سلعة إلی ماد لینادي علیھا فطولب منه بدراھم معلومة فوضعھا عند الذي طاليه بھا 
ققال: ضاعت مدي او وقعت مني کائٹ عليه قیمتھا فالوا: ولا شيء علی النادي؛ وھذا إِذا کان 
ماذوتً له فی الدفع می مر ن فریدہ شراءھا قبل البیع وإن لم یکن ماذوناً له في ذلك کان ضامناً کدا 
في الظھیرمة الوکیل بالشراء إذا اخذ الٹوب علی سوم الشراء فاراہ الوکل فلم برض بە اللوکل 
وودہ عل قھلك عند الوکیل قال الشیخ الام ہو بگر محمد یں الفض ل؟ ضمن الوکیل قیسہ 
ولا برجع بھا علی اموکل إلا ان یامرہ اللوکل بالاخذ علی سوم الشراء فحیندۂ إِذا ضمن ال وکیل 
رجع الوکل کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي تجنیس الناصري: ثوب غاب عن دلال لا ضمان علیہ 
ولو غاب عن صاحب اخانوت وقد ساوم واتفقا علی لمن فعليہ قیمة الثوب کذا في التتارخانیقہ 
استباع قوسا وتفرر الدمن فمدہ بإذن البائع او قال لە: إن انکسر فلا ضمان عليكع فمدہ فانکسر 
بضمن ق ؛ وإن لم یتقرر الئمن لا ضمان لو بالإذنء وعن الإمام آراہ الدرھم لینظر إليه فغمزہ 
کو قوساً فمدہ فائکسر او ثوباً فلیسە فتخرق ضمن إِن لم یامرہ بالغمز والمد واللیء وقیل: إِنہ 
کان لا یری إلا بالغمز لا یضمن إن لم یجاوز ویصدق في آنە لم یجاوز کذا قي الوجیز 
فلکردري؛ رجل جاء إلی زجاج فقال لە: ادفع إليّ مذہ القارورة فاراھا [یاہ فقال الزجاج: ارفعھا 
فرفعھا فوقعت فائکسرت لا یضمن الراقع لانه رفمھا ینہ وإن کان علی سوع الشراء فالشمن 
لیس یمذکور ونلقبوض علی سوم الشراء لا یضمن إِلا بعد بیان الشمن قي شاخر الررابة فإن کان 
القابض قال للزجاج: یکم ھذہ القارورۃ فقال الزجاج: بکذا فقال؛ آخذھا فتال الزجاج: نعمِ 
فاخذھا فوتعت من یدہ انکسرت کان عليه قیمتھا هذا إذا اخذھا بإذن صاحبھا وإن آخذھا 
بغیر إذن صاحبھا کان ضامتاً بین الشمن او لم بین کذا في الظھیریةہ رجل ساوم رجلا بفدح 
ققال لصاحب القداج: ارتي قدحك عذا فدقمہ إلیہ فنظر إلیه الرجل فوقع منه علی اقداح 
لصاحب الزجاج فانکسر القدح والاقداح قال محمد رحمہ الله تعالی : لا بضمن القدح 7 
آمائة ویضمن سائر الاقداح لانه اتلفھا بغیر إذئه کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اشٹری شیئا 



























۱٤‏ سص8سسسس ہے ے_۔ یقاب الموع ] باب فیما پرجع إلی اتعقاد بیع 
قاعطاء البائع غیر بیع غلطاً فھلك ضمن القیمة لانہ قبضہ علی جھة البیع وھر سوم ولو قال 
لغلامہ: اقبض فقبض غلطاً فھلك لم بضمن کذا في العتارخائیةء 

الفصل الٹائٹ في معرفة البیع وائٹمن والتصرف فیھما قبل القبض: تال القدوری في 
کتایہ: ما بتعین في العقد فھو مبیج وما لا بتعین ھو شمن لا ان مقع عليه لفظ الع کذا فيٍ 
الذخیرقء الاعیان ثلائة اثمان ابداً ومبیع ابدا وما ہو بین مبیع وئمن آما ما ہو ئمن ابداً 
فالدراعم والدنائیر قابلھا امٹالھا کو اعہان آخر صحبھا حرف الباء !و لا والفلوس اثمان لا تتعین 
بالتعمین کالدراھم واما ما عو مبیع بدا نھي الاعیان انتي لیست من ذوات الامثال والعد دیات: 
التفاوتة إِّالثیاب إذا وصفت وضرب لھا اجل لتصیر ثمتاً حتی لو اشتری عبدا ٹوب موصرف 
في الذمّة ولم بضرب للثوب اجلاً لم بجز وإن ضرب لە اجلاً جاز ولو افترقا قبل قبض العید لا 
ببطل البیع کذا في محیط السرخسي ولا ہجوز البیع في الاعیان التي لیست من ذوات الامثال 
إلا عیناً کذا في العیني شرح الھدایق وآما ما هو مبیع وثمن فھي الکیلات والوزونات 
والعددیات التقاریة فإن قابلهَا لاٹمان قھي مبیعة وإن قابلھا امناٹھا مکیل او موزون او عددىو 
متقاربِ بنظر إن کات کلاھما عیناً جاز وکلاھما مبیع ون کان احدھما عیتاً والآخر دیناً 
موصوناً غي الذمة فإن جعل المین منھما مبیعا والدین ثمنا جاز وبشترط قبض الدین قبل التفرق 
ون جعل الدین منھما مبیعاً والعین شمن لا ہجرز وإن قبض الدین قیل التفرق لانه بصیر باتعاً ما 
لیس عندہ ولا یجوز إِلا ہجھة السلم وعلامة الشمن ان یصحبہ الباء وعلامة امبیع ان لا یصحبه 
الباہ وإن کان کلاھما دیناً لم بجز لاہ بیع ما لیس عندہ کذا في محیط السرخسيء وا 
عرفت البیع وائٹمن فنقول من حکم البیع إِذا کان منقولاً ان لا رز بیعہ قبل القیض وکل 
جواب عرفتہ في الشتری فھو الجواب في الاجرة إِذا کانت الاجرۃ عیناً وقد شرط تعجیلھا لا 
یجوز بیعھا قیل القبض وکذا بدل الصلح عن الدین إذا کان عیناً لا یجوز بیعه قیل القیض فاما 
اٹھر ویدل ا خلع وبدل الصلح عن دم العمد إذا کان عینا فبیعھا جائز قیل القبض وما لا یجوز 
بیعه قبل القیض لا یجوز إجارتہ کذا في انحیطء ولو وھیە او تصدّق بە او اقرضە او رهنه من 
غیر بائعه لم یجز عند ابي یوسف ویجوڑ عند محمد وو الاصح کذا في محیط السرخسي 
ولو زوّج الجاریة اکشعراۃ قبل القبض بجوز کذا في الوجیز للکردري؛ ھذا إذا تصرف الشتري 
في للنقول الشتری قبل القبض مع اتی انا شر فا مع ئن و بام و و جرب 
اصلا قبل القبض کذاغي احیطء ولو وعبه من البائع لم یصح ولو رهنہ منه فقبله ینقسع البیع 
کذا فی محبط السرخسی؛ ون ئم بقیل البائع الھبة بطلت الھبة والبیع صحیح علی حاله کذا 
في التتارخانیة ناقلاً عن شرح الطحاويء قال محمد : کل تصرف یجوڑ من غیر قبض إذا ئمله 
الشتری قبل القبض لا یجوز وکل ما لا بجوز لا بالغبض کالیبة ونحوھا إذا مل الشتری قبل 
القبض جاز کذا في الظھیریة؛ وذکر الکرخي في مختصرہ إذا قال الشتري للبائع قبل القبض 
بعد انفساك ققبل گھو ندتی البیع وٹر کال : بعه لي لا یکون تقضاً ولو باعہ لم ہجز بیعہ ولو 
قال: بعہ ولم یقل لي ولا ثضك ققبل فھو ئقش للاول وھذ قول أبي حنیقة ومحمد رحمھما 
الله تعالیء وقال ابو یوسف رحم الله تعالی: لا یکون نقضاً کذا في ا حیط: ولو قال: بعہ ممن 
شفت فإنہ لا یصح ھکذا في التتارخائیة نافلاً عن ا خلاصةء ولو قال اذشتري للمائع قبل القبض 















کتاب البہوع / باب في الاختلاف الراقع ہین الڑیجاب والقیول ...سس ُکْالس '_۱۵ 
اعتقہ قاعتقہ البائع جاز العتق عن البائع وینفسخ البیع الاول ولا بقع العتق عن الشتري عند 
ابي حنیفة رحمہ اللہ تعالی وعن ابي ہوسف رحمم الله تعالی العتق باطل کذا ني احیط رجل 
اشتری جاریة ولم یقبضھا تقال للبائع: بعھا آو طاھا او کان طعاماً تقالِ س مت ئن 
یکو فسخاً للبیع وما لا مغعل البائع ذلك لا کون فسخاً کذا في فتاوی قاضیخانء ولو ملك 
افتقول بالوصیة او الیراٹ ہجوز بیعه قبل القیض کذا في ا حیط؛ اشتری دارا ُر عقاراً فومبھا 
قیل الثبش من غیر اہائم بجوز حند الکل وثر باغ ہجوز کی ٹول ابی حنبلة وائی ہرس 
رحمھحا الله تعالی ولا بجوز في قول محمد رحمہ اللہ تعالی ولو آجرھا قبل القبض من الیائع 
او غیرہ لا ہجوز عند الکل وکذا لو اشتری ارضاً قیھا زرع بزرعھا وائزرع بقل ودفعھا إلی البائِ 
معاملة بالنصف قبل القبض لا یجوز کذا في فتاوی فاضیخانء وفي النرازل إذا اشتری دارأ 
ووقفھا قیل القبض وقبل نقد الٹمن فالامر موقرف إِن دی الئمن وقیضھا جاز الوقف کذا في 
اغیط والتصرف في الائمان قبل القبض واندیوت استبدالاً سوی الصرف والسلم جائز عندنا 
کذا في الذخیرۃ؛ وذکر الطحاوي انە لا ہجوز التصرف في القرض قبل القبض قال القدرری فی 
کتابہ: ھذا سھو والصحیح آنه یجوز کذا في اغیطء رنيی السیر الکبیر: إِذا اسر العدوَ عبدا 
گسلم واأحرزوہ بدارهم فدخل مسلم دارھم واشتری العبد منھم واخرجه إلی دار الٴسلام نحضر 
ماك القدیم وقضی القاضي لە بائعبد بالٹمن فلم یقبضہ من ید للشتري من العدو حتی باعہ إن 
باعہ من الذي في یدہ یجوز وإن با عه من غیرہ لا یجوزء قال: وھو نظیر ما إذا قضی القاضي بِردّ 
العبد الشتری بالعیب علی البائع فلم بقبضہ البائع حتی باعه إن باعه من الشتري یجوز وإ 
باعہ من غیرہ لا یجوڑ کذا في الذخیرق: والله اعلم۔ 





الباب الثائٹ في الاختلاف وائراقع بین الإہجاب والقبول 


إٰذا اوجب البائع البیع في شیعین او ثلاثة وثراد الشتري ان یقبل العقد في احدھما دونہ 
الآخر إن کائت الصفقة واحدۃ لیس لە ذلك ون کانت متفرقة فله دُلك کذا في اغحیط: وکذا إذا 
اوجب الشتري وآراد البائع ان یقبل في البعض دو البعض لیسی لہ ذلك إِن اتحدت انصفقة رإنَ 
تفرقت فلہ ذلك کذا في الکائيی: وکذلك تو قال: بعتك هذا العبد فقیل الشٹري في نصفہ لم 
یصح إِلا ان یرضی الآخر في اٹجحلس کذا في محیط السرخسيء قال القدوري: ولھا بصح مثٹل 
هذا إذا کان للبحض الڈي قبله المشعري حصة معلومة من الئسن قاما إٰذا کان الٹمن ینقسم 
باعتبار القیمة نحو إن اضاف المشد إلی عبدین او ثربین لم بصح العقد إ 
احدھما وإن رضي بە البائع کذا في الذ 
إذا اعد البیع والشراء والئمن بان ذکر الٹمن جملة والبائع واحد والشٹري واحد الصفقۃ 
متحدة قیاسأً واستحساناً وکذلك إن تفرق الشمن بان سمي لکل بعض من ائبیع ثعناً علی حدةۃ 
وا مد الباقي بان قال البائم: بمتكغ هذہ الاثواب المشرۂ کل ثوب منھا بعشرۃ کانت الصفقة 
متحدة ایضاً وکذلك إذا کان البائع او الشتري اثنین والٹمن ذکر جملة بان قال الیائع لرجلین: 
بعت ھذا منکما بکذا وقال الشتریان: اشترینا ھذا منكك بکذا کانت الصفقة متحدة کذا في 





٠٢‏ سس سسؤ __ گعاب الھموع | باب في حیس البیع بالشٹمن 
افیطء ھذا عو الکلام قي الاتحاد واما الکلام في جانب التقرق فنقول: إِن تفرقت التسمیة بان 
سمي لکل بعض ثمناً علی حدة وتکرر البیع ؟و الشراء والبائع والشتري ائنان او کان احدھما 
قالصفقة وکذلك إذا تفرق الشمن وتکرر البیع آو الشراء والبائع وا شتری واحد بانِ 
قال البائع لرجل: بعت متك هذہ الاثواب بعتك ھذا بعشرۃ بعتكغ ذا بخمسة آو قال الشتري: 
اشتریت منك هذہ الاثواب اشتریت ھذا ریت ھذا بخمة کانت الصفقة متفرقة 
بالانقاق کذا في الٹھایة شرح الھدایة؛ وإن اتحد العقد وتعدد العاقد والٹمن في الفیاس بتعدد 
وفي الاستحسان وھو قول الإمام وعليه الفتوی لا بتعدد کذا في الوجیز إذا اشٹری شبئین او 
؟شیاء مختلفۂ او شیا واحدا ونقد بعض الشمن واراد ان یقبض بعض البیع فإن کانت الصفقة 
واحدة لیس لہ ذلك وإن کانت الصفقة متفرقة فله ذلك فإذا اشٹری رجل من آخر عشرۃ اثواب 
یھودیة کل ٹوب بعشرة دراھم ونقد الشتري, ام وقال: عذہ العشرۃ ثمن ھذا الوب 
بعیدہ واراد ان یقہض ذلك لیس لە ذلك لان الصققة متحدة وگذلك لو ایر البائع الشتری عن 

ثمن احد عذہ الاٹواب بعینە وقال الشعري: انا آخذ ذلك الثوب لم یکن لە ذفلك وکذلك لو 
اخر الہائم ثمن ثوب بعیدە شھر لم یکن لە ان بقبض ذلك وکذلك لو ابراء عن جمیع الشمن إِلاا 
درعماً او اخرعه جمیع الشمن إِلأ درھماً وکذلك لو وقع الشراء علی ان ٹمن ٹرب مٹھا یعینھ 
حال ومن الباقیة مؤجل لم یکن لە ان یقبض شیئاً حتی ینفد الحال وکذلك لو کان الشمن مالة 
وللمشتري علی البائع نسعون درھعاً فصار ذلك قصاصاً بما وحب علی امشتری لم بملك 
الشتري قبض شيء من الثیاب حتی بنقد الحشرةۃ وکذلك إذا کان لسن احد الاثواب بعینع 
عشرۃ دنائیر وٹمن الباقیة مالة درھم فنقد الدنائیر او نقد الد براھم لم یکن لە ان بقبض شیناً 
منھا ھکذا في ا حیطء رجلان اشتریا من رجل عبداً بالف درھم ققاب احدھما وحضر الآخر 
لیس لہ ان قیض شین من العید ما کم ینقد الشمن جملۃ فا آوقی جمیع الثم قیش العبد 
کلہ ولا یکون متطوعا فإذا حضر الغائب لیس ئە ان یقبض حصتہ حتی یدفع إلی احاضر عا 
نقدہ من حصتہ فإذا فعل ذلك قبض نصیبہ کذا في ا حبطء وإن ملك العبد قي ید الذي قبضہ 
قیل ان یحضر الغائب آو بعدما حضر قبل ان پطلبه ملك امانة حتی رجع الذي قبض بحصتہ 
وان حضر الغائب وطلب نصیبه فمنعه حتی بستوفي ما نقد عنه ثم علك هلك بما نقد عنه 
بمنزلة البیع بھلك في ید البائع وہذا قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی ولو کان البائع 
ایر احد الشتربین عن حصتہ من الشمن ؟و آخرعتہ شھرأ لم بکن لە ان یمبض حصتہ من العبد 
حتی ینقند !لآخر حصنتہ من الشمن کذا في الذخیرق وإن تعددت الصفقة في عذہ السائل 
المکست الاحکام کذا فی البحر الرائق۔ 


الباب الرابع في حیسي البیع بالٹمن وقبضہ بإذن البائع وغیر إذنه وفي تسلیم 
امبیع وفیما یکون قبضا وما لا یکول ونہابة أحد القبضین عن الآخر رالتصرف في 
البیع قبل القیض وفیما یلزم التعاقدین من المژنة في تسلیم ا بیع أو الشمن وفیه ستة فصول 
الفصل الاول في حیس الع بالدمن, : قال اصحابنا رحمھم الله تعالی للبائع: حق حیس 
ایی لاسعیفاء اشمن إذا کان حلاً کذا في ایطہ و کان مؤجلا فلیس للجائع ان بحیس البیع 
قبل حلول الاجل ولا بعدہ کذا في الیسوطء ولو کان بعض الٹمن حالاً وبعضہ مؤجلاً فله 























شس مق کے 


کتاب البہوع / باب فی حیس البیع بالٹمن 
جع خی جخرتر تقال اور سس ان کی الین ال کن جمیع البیع کذا في 
الذخیرۃ؛ وقي العفرید للمشتري ان لا یسلم الشمن إٰذا کان اْبیع غائبا حئی بحضرہ کذ' قیي 
التتارخائیة: سواء کان ھذا فی الصر الذي فید 'لہع او في مصر آخر وبلحقہ الؤنة پإحضارہ ” گذہ 
في السراج الوهاجء إِذا استوفی انشمن وسسم :بیع او سلم بغیر قبض انٹمن آو قبض انشتر 

بإجازۃ البائع لفظاً او قبضه وو یراہ ولا یتھاہ لیس نہ ا ماش وا یت ا 
إذنہ لە ان بنق قیف کذا في اخلاصةء ولو دفع بالشسن رها ا و کقل یه کقبل لم یسقط حق 
البائع في احیس کذا في ا حیطہ وفي الزیادات لو احال البائع غرماً علی ا شترتي سقط حقہ وا 
احال الشتري البائع بالشمن علی إِنسان لم بسقط وذکر الکرخي 'ن ھذا قرل محمد رحمہ الله 
تمائی وعند ابي بوسف رحمہ الله تعالی بسقط حق الحیس کذا قي محیط السرحسي؛ في 
الفتاری لو اعار البائم البیع من الشتري او اودعہ سفطظ حق ا میس حتی لا یملك استردادہ نی 
ظاھر اثروایة کذا م ٹي الہدائع؛ ولو کان الشمن مؤجلاً فلم مقہض اذ اللشتري حتی حل الاجل کان له 
قبضہ قبل نقد الام ولیس للبائع مدمہ کذا قي الذ 
بحضر الشتریي حنی مضت السنة فالاجل سنذ من حین یقیض اطبیع في قول ابي حنیفة رحمه 
الله نعالی وإت کان سنة بعیٹتھا صار الشمن رقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ 
الشمن حال في الوجھین کذا قي ا حیط؛ ومحل الاختلاف فیما إذا امنتع 'لبائع من العسلیم ام إذا 
لم مننع فابعداؤہ من وقٹ العقد إجماعٗ کذا فيی وہ فور ہت خبار لھما او 
لاحدھما ولاجل مطلق فابنداؤہ من حین یلزم افعقد وفي خیار الرژیة بعتبر الاجل من حین 
العقد کذا في اشحبط؛ إِذا اخر الشمن بعد العقد بطل حق ا حیس کذا قي انبدائع ولو اشتری 
عیداً اعتقہ ٴو دبرہ قبل القبض وہر مفلس لیس للبائع ان یجیے وتفذ العتق ولا یسمی الغلا: 
في قیمتہ للبائع عند ابي حیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في ا خلاصۂء وھو علی ظاھر 
الروایة کذا في امبسوط: ولو کاتيه قبل 'لقبض او رعت للبائع ان بقع الام إلی القاضی 
حتی ببطل عذہ التصرفات فان لم ببطل حتی نقد الشٹري الٹمن جازت الکتابة وبطل الرھن 
والإجارۃ کذا في الخلاصة؛ وامشتري إٰذا تقد الشمن کله او ابراہ البائع عن کله بطل حق ' میس 
کگذا قي البدائم في النتقی ا ویرشودر اھ سس سیت 
فصبغ ژو ثرضاً فیناھا او غرسھا فللبائع ان یاخڈھا ویحیسھا فإن قال البائع: انا انزع للسمۂ 
واقلع الکرم لتصیر الارض کما کالت فان لم یکن في نزعه ضرر فله ان پنزعہ ون کان فلا 
علك في ید البائع ضمن البائع قیمة السمار والصیغ کذا قي محیط السرخسيء ولو کان البیع 
جاریة فوطكھا الشتري فإن علقت وولدت فلیس للبائع ان یحیسھا وإن لم تعلق ولم تند فله ان 
یحیسھا فلو ماتت عدد الباتع فإن احدث البائع منعاً بعد الوطہ منکت من مال البائع وإن لم 
بحدث ھلکت من مال الشتري ھکذا في الراقعات الحسامیةء قي الروضة عبد ال مولاہ: 
اشتریت نفسي منك بکذا فقال ائولی را لت لا حا لال ا کذا في اخلاصت 
وکذا ٹر وگل اجنبي العبد لیشتریه من مولاہ لە قاعذم لمولی واشتری نفسه لە لا یملك البائع 
حہ لاامن گنا تي البعر ائرئلِ 














وٹو انم بافیق من نقیر َمة کلم 
























.سس سسعتِتای یت تم اپ الہوع | باب ف-ي جیس البیع بالئمن 
اللصل الثاني في تسلیم البیع وفیما یکوت قبضاً وفیما لا یکون قبضاً: من باع سلعق 
بشمن قیل للمشتري: ادفع الشمن ولا ومن باع سلعة بسلعة او ثمناً بٹمن قیل لھما : سلما معاً 
کذا في الھدایة وتسلیم البیع هو ان بخلي بین البیع وبین الشتری علی وجه بدمکن الشتري 
من قبضه بغیر حائل وکذا التسلیم في جانب الشمن کذا في الذخیرۃء وشرط في الاجناس مم 
دُلك ؟ن مقول: خلیت بینك وبین الییع فاقبضه کذا قي الٹھر الفائقء وبعتبر في التسلیم ان 
پکون البیع مفرزا غیر مشغول بحق غیرہ ھکذا في الوجیز للکردري: واجمعوا علی ان التخلیة 
في البیع الجائز تکرن قبضاً وفي البیع الفاسد روایٹان والصحیح آتھا قبض کذا في فتاری 
قاضیخان؛ والتخلیة في بیت البائع صحیحة عند محمد رحمہ الله تعالی خلافاً لابي بوسف 
رحمہ اللہ تمالی؛ رجل باع خلا في دن في بینه تخلی بینە وہین الشتري فختم الشتري علی 
الدن وترکھ في بیت البائع فھلك بعد ذلك نإنه بھلك من مال الشتري في قول محمد وعليہ 
الفتری ھکذا غ قي الصفریء رجل باع مکیلا في بیت مکایلة او رنا موازتة وقال: خلیت 
بیتكك وبینه ودقع إليه الفتاح ولم پکلە ولم بزنہ صار الشتري قابضا ولو انه دفع إلی الشتري 
الفتاح ولم یقل: خلیت بینك وبینە لا یکون قابضا کذا في الظھیریةء وقبض الفتاح قیض 
للدار إٰذا تھیا ل فتجھا بلا کلفة وإلا فلیس بقبض کذا في مختار الفتاوی؛ ولو باع الدار وسلم 
الفتاح فقبض ولم یذھب إِلی الدار یکون قابضاً قبل: هذا إذا دنع إليه مفتاح مذا الغلق واما إذا 
لم یکن دنع لم یکن ذلك تسلیاً وإِن دنع إليە الفتاح ولم بقل : خلیت بینك ویون الدار 
فاقبضھا لم یکن ذلك قبضاً کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو قال : خذ لا یکون قبضا ولو قال: 
خذہ فھو قبض إذا کان یصل إلی اخذہ وبراہ کذا قي الذخیرۃ؛ وفي فتاوی الفضلی إِذا قال 
لغیرہ: بمت مىك عذہ السلعة وسلمتھا إليك فقال ذلك الغیر: قبلت لم یکن هذا تسلیماً حتی 
بسلمہ بعد البیع کذا في ا حیطء ولو اشٹری غلاماً او جاریة وقال الشعري للغلام: تعالی معي او 
امش فتخطی معه فھو قبض کذا في فتاوی فاضیخا۵ء وکذا لو ارسله ىي حاجتہ کدا ني فتح 
القدیں ولو باع دارا غائبة فقال : سلمتھا إلبك نقال : قیضٹھا لم یکن قبضاً وإن کانٹ قریبة 
کان قبضا کذا في البحر الرائقء وھر ظامر الروایة وھو الصحیح مکذا في فتاوی قاضیخانء 
والقریبة ان تکون بحال بقدر علی إغلاتھا ولا تھي بعیدة کذاف في البحر الرائق؛ إٰذا باع داراً من 
إنسان ببلدة اخری ولم یسلعھا إلیہ إِلا باللفظ ثم امتنع الشتري عن تسلیم الشمن کان له ذلك 
کذا في انحیطء اشتری عبداً في منزل البائع فقال البائع للمشتري: قد خلیتك قابی الشتري ان 
بقبضه ٹم مات العید فھو من مال الشتري کذا في مختار الفتاوی؛ ولو اشتری ثوباً وامرہ البائع 
بقبضہ فلم یقیضہ حنی غصبه [إنسان فإن کان حین آمرہ البائع بالقبض امکٹە ان ید بدہ 
ویقبض من غیر قیام صح التسلیم والا فلا کذا في فتاوی قاضیخان رجل باع من رجل ساجة 
ملقاة في الطریق واذشٹري قائم علیھا قخلی البائع بیٹھا وبینە قلمِ بحرکھا الشتري من موضعھا 
حتی جام رجل واحرقھا کان للمشتري ان یضمنه فإن استحقھا رجل کان للسستحق ان بضمن 
انحرق ولیس ئە تضمین الشتري کذا في الظھیریة وفي فتاوی ابي اللیث إِذا باع داراً وسلمھا 
إلی الشتري وفیھا متاع قلیل للبائع لا بصح التسلیم حتی یسلمھا إلیہ فارغة فإن ان البائع 












کتاب البیوع / باب في حیس البیع بالٹمسن -.-..ےسےےسےےے ‏ ےج اتلے - 1۹ 
ٹلمشتري بقیض الدار والمتاع صح التسلیم لان التاع صار ودیعة عند المشتري کذا في الذخیرۃ؛ 
وکذلك إذا باع آرضا فیھا زرع للبائع وسلم الارض إلی الشتري لا یصح التسلیم کذا ني 
الیحط؛ ولو یاع قطناً قي قراش او حنطة في سنبل وسلم کذلك فإن امکن للمشتري قبض 
القطن او النطة من غیر فثق القراش ودق السنبل مار قابضا لە وإن لم یمکنه إلا بالفتق والدق لا 
لانہ تصرف في ملك البائع وھو لا بملك التصرف في ملکہ؛ ولو باع الثمر علی الشجر وسلم 
کذلك سار قابضاً لانہ یمکنە الجمذاذ من غیر تصرف في ملک البائع کذا في البدائع ولو اشتری 
دایة والبائع راکبھا فقال: احملني معك فحمله فعطبت ھلکت علی الشٹری قال القاضي 
الإمار: : ھذا إذالم یکن علی الدابة سرچ فإن کان علیھا سرج ورکب المشتری في السرج یکون 
قابضاً وإلا فلاء ولو کانا راکبین فباع اڈالك منھما من الآخر لا مصیر قابضاً کما إذا باع الدار 
والبائع والمشتري فیھا کذا في فتح القدیر؛ رجل باع فصافی خاتم بدیتار ودفع اخاتم إلی الشتری 
وامرہ ان بنزع الفص فھلك ا خائم عند الشتري إن کان اذشتري بقدر علی نزعه بغیر ضرر کان 
علی الشعري ثمن الفص لا غبر وإن کان لا بقدر علی نزع القص إلا بضرر لا شيء علی الشتري 
لان تسلیم البیع لم بصح وإن لم بھلك الخاتم خیر اللشتري إن شاء تربص حتعی ینزعه البائع وإن: 
شاء نقض البیع کذا قي فتاوی قاضیخان: رجل باع حباباً في ببت لا یکن إخراجھا إلا بقلع 
الباب فإن البائع بجبر علی تسلیمھا خارج البیت فإن کان لا بقدر علی تسلیمھا لا بضرر کان 
لہ ان ینقض البیع کذا في الظھیریة وذکر في اٹھاروتیات لو باع الاب دارا من اینە الصقیر قي 
عیاله وھو فبھا ساکن جاز البیع ولا یصبر الابن قابضاً حتی بفرغ الاب فإن انھقدمت الدار والاب 
فبھا ساکن یکون من مال الاب؛ وکذلك لو کان فیھا متاع الاب وعیاله ولیس هو بساکن فیھاء 
وکذلك لو باع من اہنہ الصغیر جیة هي علی الاب او طیلسانا ہو لابسہ آو خاتھا في إصبعہ لا 
یصیر الابن قابضا حتی ینزع ذلك وکذلك في الدابة والاب راکبھا حتی: ینزل فإن کان علیھا 
حمولة حتی بحط عنھا کذا في محیط السرخسيء ولو کانت الرماك في حظیرة علیھا باب 
مغلق لا تقدر الرماك علی ا ەروج متھا فباعھا من رجل وخلی بیٹھا وہین الشتري ففتح الشتري: 
الباب فغلبتہ الرماك فانقلعت کان الشمن علی اللشتري سواء کان بقدر علی اخذ الرماك او لا ون 
لم یفتح الشتري الباب وٹھا فتحه رجل آخر او فتحه لریح حتی خرجت الرماك ینظر إن کان 
الشتري تو دخل الحظیرۃ یقدر علی اخذھا یکو قابضاً وإِلا قلا کذا في الظھیریة رجل له 
/ د ام یز ہمان یں رقیا سات ال تعشی ري: ادخل 
ابہضھا ققد خلیت بینىك وہیٹھا قدخل لیقیضھا فعا ھا فانفلٹت وخرجت من باب 
ة وذھبت قال محمد رحمہ الله تعائی: إن سلم الرمکة إلی اذشتري في موضع یقدر علی 
اخذھا بومق”'' ومعہ وھق والرمکة لا تقدر علی ا خروج من ذلك الکان فھو قبض وإن کائت 
تقدر علی ان تنقلت منە ولا بضبطھا البائع فلیس بقہض وکذا لو کان الشتري یقدر علی 
اآخذھا بوهق ولا بقدر بغیر وھق ولیس معه وھق کذا في فتاوی قاضبخانء وإِن کان اللشتري لا 











)١(‏ قولہ بوھق الوعق: محرکة ویسکن؛ ا بل یرسی غي انشوطة فتؤخذ یه الدابة والإنسان کا قي القامری, 
1ھ مصححہ بحراري۔ 


ہہ تہ- سم اب الیو | ماب في جس البیع بائٹمن 
یقدر علی اخڈھا وحدہ ویقدر علی اخذھا لو کان معہ اعوان او فرس بنظر إن کان الاعوان او 
الفری معہ مصیر قابضاً وإِن لم یکن الاعوان او الفرس معہ لا بصیر قابضاً کذا في اتحیط؛ وإنا 
کانت الرمکة في ید البائع وھو ممسك لھا فقال للسشتري: ماك الرمکة فاثبیت لغ یک 
علیھا أبضا حتی صارت الرمکة في ایدیھما والبائع بقول للمشتري خلبت بیٹھا وہینك وانا لا 
امسکھا منعا لھا منك واھا امسکھا حتی تضبطھا فانفلتت من اید بھما فالھلاك علی الشتري 
ون کانت الرمکة في ید البائع ولم تصل إلیھا ید الشتري ققال البائع للمشتري: قد خلیتِ 
بیتھا وبہتك فاقیضھا فإني [فا امسکھا لك فانقلتت من بد البائع قبل ان یقبض اظشتري وع 
یقدر علی اخذھا من البائع وضبطھا کان الھلاك علی البائع کذا خي ال خیرةء وك اشتری طیراً 
بطیر قي بیت عظیم إلا انه لا مقدر علی ا روج إِلا بفتح الباب وامشتري لا بقدر علی اخذہ 
نطیرانہ وخلی البائع بیته وبین البیت ففتح الشعري الباب فخرج الطیر ذکر التاطفي اه یکون 
قابضا للطیر ونو فتح الباب غیر اذشتري او فتحتہ الریح لا یکون لشتري قابضا کذا في فتاری 
قاضیخانء سثل شمس الائمة الازوجندي عن فرس بین اٹئین وھو في الرعی باع احدھما نصیب 
من صاحبہ وقال للمشتري: اذعب واقبضه فھلك الفرس قبل ان یذھب الشتري إنیە قال: 
اٹهلاك علیھماء ووقمت فی زماننا ان رجلاً اشتری بقرۃ من رجل وھي في اٹرعی فقال له البائع: 
اذہب واقبض المقرة فافتی بعض مشایخنا ان البقرة إن کانت برٴي العین بحیث تمکن الإشارۃ 
إلیھا تھذا قیض وما لا فلا وهذا اخواب لیی بصحیحء والصحیح ان البقرة إِنْ کائت بقریھم! 
بحیث امشتري من قبضھا لو اراد فھو قابض لھا کذا في الحیطء اشتری من آخر دھنا 
معیناً ودقع إليه قارورة یزتە فیھا فوزن بحضرة الشتري صار ۂ شعري تابضاً وإن کان في دکان 

البائع او في بیته وإن کان وزت بغییۂ للشٹري قیل: بصیر قابضا وھو الصحیح کذا في جواھر 
الاخلاطيء وفي المزازیة وکڈا کل مکیل او موزون إذا دقع إليه لوعاء فکالە او وزنہ قي وعائہ 
گذا الرائقء ولو کان الدھیٰ غیر معین لا یصیر قابضاً ولا مشترباً سواء وزن بغییتہ !و 
بحضرئہ؛ ولا بحل للمشتري تصرف اٰالك فبه وھو اشتار للفتوی ھکذا في جواھر الاخلاطي+ 
ولو قِض بعد ذلث حقیقة الآن بصیر مشتریاً قابضاً حٹی لو لك مىك عليه بالاتفاق کذ: 
الغیاثیڈ: ولا یحل لە التصرف فغیه إِلا بعد لوزن ثانیاً وعند البعض بحل التصرف قبل إعادة 
الوزن وعليه الفتوی کذا في الوجیز للکردريء ولو اشتری من آخر عشرۃ ٴرطال دھن بدرھم 
قجاء بقارورة ودفعھا إليه وامرہ ان یکیل لە فیھا والدھن معین فلما وزن فیھا رطلاً انکسرت 
القارورة وسال الدھن ووزن البائي وھما لا یعلمان بالانکسار فما وزن قبل الائکسار فھلاک 
علی الشتري وما وزن بعد الانکسار فھلاکہ علی البائع ون بقي بعد الانکسار شيء ما وزن 
قبل الانکسار وصب البائع فیە دھۂا آخر کان ذُلك للبائع وضمن مثلہ للمشتري کا پي 
الظھیریة وإن دفع القارورۃ منکسرۃ إلی البائع ولم یعلما بذلك وصب فبھا بامر اذشتري فذلك 
کلە علی الشتریء رلر ان الشتري امسك اثقارورۃ بنفسہ ولم یدفعھا إلی البائع والسالة بحانھا 
کان الھلاك في جمیع ما ذکرتا علی لشتري کذا في اشمیطء وذکر في النتقی رجل اشتری 
سمتاً ودقع إلی البائع ظرفاً وامرہ بان بزن فیه وفي الظرف خرق لا بعلم بە الشتري والبائع یعلم 
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کتاب ائبیوع / باب فی حبس ائمبع بالامن 
مه قعلف کان التلف علی البائع ولا شيء لە علی افشتريء وإن کان اللشتری معلم بذلك والبائع 
لا یعلم او کانا بعلمان جمیعاً کان الشتري قابضاً للمبیع وعليه جمیع الٹمنء وفیه ایضاً رجلِ 
اشتری کراً من صبرۃ وقال تلبائع: کل في جوالقي ودنع إليه ا والق تفعل کان الشتري قابضاً 
کذا في نتاری قاضہخانء وفي القفدوري: إذا اشتری حنطة یعیٹھا قاستعار من البائع جوالق 
وامرہ بان یکیل فیھا فقعل البائع فان کان ا جوالق بمیٹھا صار الشتري قابضاً بکیل البائع فیھا 
ون کانت بغیر عیٹھا بان قال: اعرني جرالقاً وکلھا فیه فإن کان الشتري حاضراً فھر قبض وإن: 
کان غ اکم یکن قبضاء وقال محمد رحمۂ الله تع لا یکون قبضاً عند غیبة الشتري نی 
الوجھین حتی یقبض الوالق فیسلمہ إليه کذا ني الفتاوی الصغری؛ قال ھشام في نوادرہ: 
تھا دا بعل نشی نی تھا وف نکی اد دو رفا نکی نس 
فيہ لیزنه عليه فالکسر الإفاء وتوی ما فيه فھو من مال البائع لانه إھا جعله لیزنه فیعلم وزئہ لا 
للتسلیم إلی الشتري؛ فإن وزنہ ٹم انکسر الإناء فھو من مال البائع ایضاً وإن وزنه قي شن البائم 
ایضاً ٹم جعلہ في إناہ الشتري ثم انکسر الإناہ فھو من مال الشتري کذا في الذخیرہ ولو 
اشتری دھناً ودفع القارورۃ إلی الدھان وقال للدھان: إت بعث القارورة إلی منزلي فبمث 
فائکسرت في الطریق قال الشیع الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تعالی : إن قال 
للدھان: ابمثٹ علی ید غلامي فقعل فانکسرت القارورة في الطریق فإتھا تھلك علی الشتري: 
ولو تال لبعث علی بد غلاك فبلہ ٹھلك کی الطریق فاھاا یکون علی البائع ۵٦‏ حضۃ 
غلام الشتري تکون کحضرۃ للشتري واما غلام الباتع فھو بمنزلة البائع کذا في فتاوی قاضیخان+ 
فإن قال انشئري للبائع: زن لي في عذا الإناء کذا وکذا وابعثٹ بە مع غلامك او قال : مع غلامي 
فقمل فانکسر الإناء في الطریق قال: عر من مال البائع حتی بقول : ادفعہ إلی غلامكث !و قال: 
]لی غلامي فإذا قال ذلك فھو وکیل فإذا دفعه إليه فکانه دفعه إلی الشتري فیکون الھلاك عليه 
کذا في انحیطء إذا قال لشتري تلبائع: ابعٹ إلی ابني واستاجر البائع رجلاً یحمله إلی ابنه فھذا 
لیس بقبض والاجر علی البائع إِلا ُن بقول: استاجر عليٴٗ من بحمله فقبض الاجیر ہکون قبض 
الشتري إن صلاقه آنه استاجر ودفع إليه وإن انکر استتجارہ والدفع إلبه فالقول قوله کذا في 
العتارخانیة وفي مجموع النوازل لو اشتری وعاء هدہد''' من قروي غي السوق وامرہ بنقله إلی 
حانوته فسقط في الطریق ھلك علی البائع وکذا لو اشغری وقر التبن او الخطب قي افصر فعلی 
البائع ؟ن ینقلہ إلی بیته ولو علك في الطریق علك علی البائع کذا في ا خلاصةء رجل اشتری 
بقرة فقال للبائع: سقھا إلی منزلك حتی اجيء خلفك إلی منزلك واسوقھا إملی منزلي غماتت 
البقرۃ في بید البائع فإٹھا تھلك من مال البائع فإن ادعی البائع تسلیم البقرۃ کان القول قول 
امشتري مع یمیدہ؛ اشعری دابة مریضة في اصطبل البائع نقال الشتري: تکون ھنا اللیلة فإِنِ 
ماتت ماتت لي فھلکت ھلکٹ من مال البائع لا من مال الشتري کذا في فناوی قاضیخان: باع 
من آخر جاریة ووضعھا عند متوسط لیوقیه الشعري الٹسن فضاعت عندہ فھو علی البائع ولو 
قیض امتوسط بعض الشمن وسلم الجارمة إلی الذشتري بغیر علم البائع فللبائع انا یسٹردھا ومتی 

















)١(‏ قوله وعاء عدید: في القاموس الھدہد کعلبط اثلین الخاثر ا مصححہ بحراري۔ 
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استردھا قله ان لا یضعھا علی ید المترسط إِلا إذا کان الترسط عدلاً رد الجاریة 
العدل قیمتھا للبائع کذا في محیط السرخسي؛ رجل اشتری ثوباً وئم یقبضه ولم یتقد 
فقال تلبائع: لا آاتمنك عليه ادفعہ إئی فلان ٹیکون عندہ حتی ادفع إلیك الشمن فدفعه البائع لی 
غلان فھلك عندء یس و و وت یمسکہ باشمن لاجل انبائع فتکون بدہ 
اور برق فی الظیبریةء امام إذا دنع ےہ و سو 




















قاضیخان: ٹر اٹلف الشٹری تلییع اید ا اعت وا تو و مد و 
قعلہ البائع بامرہ وکذلك لو اعتقہ أو دیرہ ؟و اقر ان الجاریة ام رلد لە وکذلك لو قعنہ البائع 
ہامرہ ولو اشتری جاریة بھا حیل قاعتق ما قي بطتھا قبل القبض لا یکون تبضاً لاحتمال انه نم 
یصح اعتاقہ فلم یصر متلفاً کذا فی محیط انسرخسی؛ وإن امر طشتري الہائع بقیضه فقبضه لم 
یکن کقبض الشتري کذا في الوجیر: وفي التفرید إِذہ جنی علی البیع قبل القیض فاختار 
الشتري اتباع لجاني بنفس الاخنیار یکون قابضاً عند ابي بوسف خلافاً حمد رحمه الله تعالی 
کذا في العتارخائیة ولر قتل البیع قبل القبض فعفا الشتري عن الدمِ فھٰذا اختیار ملہ للمیع 
وللبائع ان باخذ القیمة من انفا: قتکون رعناً في یدہ فإذا آدی الشتري انئمن ن رد القیمة علیٍ 
القائل کذا قي محیط السرخسيء واتا مر الشتري البائع بطحن الحنطة فطحن صار قابضً 
للمشتري کذا في البحر الرائقء ولو اودع الشتري من البائع ؟؛ آجرہ تم یکن 
ولا یجب الاجر ولو اردع الشتري عند اجنبي او آعار منه بالنسلیم إلیه بصیر 
قابضاً کذا في محبط السرخسےي؛ إنا ال الشٹري للبائع: قل تلعبد بعسل نی کذ' قامرہ انبائع 
افعمل سار اڈشتری قابضاً کڈا في ا حبطء رجل اشتری عبدا ولم یقبضه فامر البائع ان یھب من 
تلا تق باعل رف و زورب لہ کات او و ای الشتري قابضاً؛ وکڈا لو امر 
البائع ان بژاجر من فلان فعین او لم بعین ففعل جاز وصار الستاجر قابض نلمشٹری اولا کم 
مصیر قابضاً لنفسہ والاجر الذي باخذہ البائم من الستاجر بحتسب من الثمن إت کان من 
جنسہہ وکذا لو اعار البائع العہد من رجل قبل التسلیم إلی امشتري ؟ر وہب او رمن فاجاز 
اذشتري ذلك جاز وبصیر قابضاً کذا غي فناوی قاضبخانء ولو قال: اعتقہ فاعتقہ البائع عنه قبل 
قبضہ جاز عند الإمام ومحمد کذا في الوجیز للکردري: ولو امر الشتري البائع ان یعمل ٹي 
البیع عملاً لا ینقصہ کالقصارۃ ولفسل باجر آو بیر اجر لا بصیر قابتا رتمب الا جرۃ عل 
اذشتري إِن کان باجر وإن کان عملاً بنقصہ یصیر قابضاً کذا في البدائع؛ ولر استاجر افشتري 
البائع لتعلیم العبد او حلق راسه او قص شاربه او ظقرہ لا بصیر قابضاً ولە الاجر إِا ان بکونن 
شيء من فلك بحدث نقصاتاً ولو استاجر البائع لیحفظه لم یصح لائە واجب عليه کا قي 
التعارخائیةء ولو زوج افشتري آو اقر عليه بدین لم یکن قبضا مته استحساتاء ولو وطٹھا الزوچ 
تي ید البائع فھو قبض في قولھم جمیعا کذا في الخحاري؛ اشتری جاریة فزوجھا قبل القبض 
ققیلھا الزرج او مھا قال : متبغي ان بصیر قابضاً کما لو وٹھا کذا قي القنیة: قال فضي 
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النتقی : اشتری جاریة وزوجھا قبل القبض فمائٹ قبل ان مدخل بھا الزوج پنتقض البیع وتموت 
من مال البائع ویکون اھر الذي علی الزوج للمشتري وعليه حصتہ من الشمن بقسم الشمن علی 
اھر وعلی قیمة الجاریة فما اصاب الھر من الشمن لزمہ ویتصدق بالفضل إت کان في افھر فضل+ 
والھر في هذا بمىلة الولد قال: ثمة ایضاً اشتری عبداً ہجاریة فلم یتقابضا حتی زوج المشتري 
الجاریة من إنسان بمائة درھم شم مات العید في بد بائمہ قبل ان بدفعہ إلی مشتري العبد فإنِ 
العقد بنتقض فیما بینھما ووجعت الجاریة إلی الذي کانت ثە ومھرھا له وبرجع علی مشتریھا 
بقدر النقصان, وذکر ھذہ السالة في موضع آخر من النتقی وزاد في وضعھا وقال: رجل اشتری 
من رجل جاریة بعبد فقبل ان بقیل الشتری ا حاریة زوُجھا الشتري من رجل ماة درھم وقد 
کائنٹ ا جاریة قبل الٹزویج تساری الفي درھم فنقمھا الٹزویج خمسحائة ثم وطٹھا الزوج في 
ید البائع ئم مات العبد قبل التسلیم إلی مشتریه قال: اظھر للذي باعھا ویکون ئە ا خیار إن شاء 
اخذہ جاریتہ ناقصة ولا شيء لە غبرھاء وإن شاء ضمن مشتربھا قیمتھا ہوم وطٹھا الزوج ولو 
کان الشٹري زوّجھا من البائع قیل القیض فوطٹھا الزوج ٹم مات العبد قبل التسلیم فإن بائم 
اجاریة إن شاء سلم الجاریة مشتربھا وضمدہ قیمتھا ہوم وطٹھا هو بحکم النکاح وإِن شاء نقض 
البیع فیھا واخذ جاریتە من الشتري وفسد النکاح وبطل المھر وا حیار في نقض البیع فیھا وترکھ 
إلی بائعھا دون مشٹربھا ویتقض الیع بنقضء وإن لم بتقض القاضي؛ ولو کا الشتري زوجھا 
إیاہ بعدما قبضھا ہامرہ وباقي السالة بحالھا لم یکن للیائع سبیل علی الجاریة وبضمن الشتری؛ 
قیمٹھا ہوم قبضھا وتسلم عي ٹلمشتري ویکون الھر علی البائع والنکاح صحیح؛ ولو کان 
افشتري قبضھا بغیر امر البائم ٹم لقي البائع فزوجھا إیاہ وقد علم الیائع بقبضه لھا او لم یعلم 
فان ھذا لا یکوت تسلیعا من البائع للسشتريء لان تزویجه إباھا قبل القبض صحیح فإن وطٹھا 
البائع بعد ذلك ٹي ید الشتري بحکم النکاح فإن ھذا تسلیم من الیائع بقبضہ فإنَ مات العبد 
قیل النسلیم لم یکن للیائع علی الامة سبیل کذا في احیط؛ والله تعالی اعلم. 

الفصل الثالٹ في قبض البہع بغیر إڈن البائع: لو قبض الشتري الہیع بغیر [ذن البائع قبل 
نقد الٹمن کات للبائع ا یستردہ فإن خلی الشتري بین البیع وہین البائع لا بصیر البائع قابضاً ما 
لم یقبضه حقیقة کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو تصرف الشتري في ذَلك تصرفاً یلحقہ النقض 
بان باع او وعب آو رهن او آجر او تصدّق نقض التصرف وإن کان لا یلحقہ الفسخ کالعتق 
والتدییر والاستیلادِ لم یملك البائع ردہ إلی یدہ کذا في الذخیرۃء ولو نقد امشٹري بائعہ الشمن 
فوجدہ البائع زیوفاً او ستوقة او مستحقاً او وجد بعضہ کذلك کان لە ان بمنع البیع فإن کان 
للشتری قبضه بغیر إذن البائع بعدما نقاد الریرف او الستوقة قللبائم ان ىنقض تبضه ولو تصرف 
یه الشتري نقض تصرفہ إذا کان تصرفاً پحتمل النقض کذا في انحیط: وإن کان قبضه بإذنِ 
البائع پنظر إن وجدہ زیوفا فردہ لا بملك استردادہ عند اسل الثلاة وإن وجدہ ستوقة او 
رصاصاً او مستحقاً واخذ منہ لە ان بستردہ ولر کان للمشتری تصرف فیہ فلا سبیل للبائع 
عليه سواہ کان تصرفاً بحعمل الفسیع آو لا کذا في البدائع؛ قإن فم مجد البائع شیناً ما ذکرنا في 
الثمن حتی باع الشتري العید او آجرہ او رحته وسلم ثم إن البائع وجد في الشمن شینا ما ذکرنا 
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ما صنع الشتري قي العہد جائز لا بقدر البائع علی ردہ ولا سبیل لە علی الد کذا قي 








بغیر إذن البائع ولم یقبض الآخر حئی ھلك ما کان عند البائع ھلك من مال البائع فلم بجعل 
قبض احدھما قبضاً للآخر ٹم تال : ویتخیر الشتري في القبوض فقد جعلھما في حق الخمار 
كشيء واحد کذا قي الذخیرقء ولو احدث باحدھما عیباً قبل القبض بصیر قابضاً ٹھما جمیعاً 
کذا في الظھیریة وو قیش احدھما اس تھلکہ او عبيہ صار قابضا للاعر حتی نو علك الاخر 
عند البائع قبل ان پحدث البائع فیه حیساً او منعاً ملك علی الشتريء ولو منعہ البائع بعد مك 
ٹم علك لك علی البائع حتی سقط من الشمن بحصتہ کذا ٹي الذخیرۃء ولو جئی البائع علی 
احدھما بإذن الشتري صار قابضاً ٹہما حتی لر ملکا بعد ذلك ھلکا من مال اللشتريء ولو منع 
البائع احدھسا بعد ذلك او منعھما کان عليه قیمة ما علكء ولو آذن البائع للمشتري في قبض 
احدھما کان إذن في قبضھما حتی لو قبضھما شم استرد الیائع احدھما لیحیسء بالشمن صار 
غاصباً کذا غي انحیطء قال محمد في الجامع: رجل اشتری جاریة من رجل بالف درعم ولم 
ینقد ٹمٹھا حتی قبضھا بغیر إذن البائع وباعھا من رجل بائة دیٹار وتقابضا وغاب الشتري 
الاول وحضر بائعہ وآراد استرداد ا حاریة من الشتري الآخر فإن اھر الشتري الآخر ان الامر کما 
وصفہ البائع کان للبائع الاول ان بستردھا وإذا استردھا بطل البیع الژاني وإتَ کذب المشتري, 
الآخر البائع الاول فیما قال !و قال: لا ادري احق ما قال ام باطل فلا خصومة بیتھما حتی یحضر 
الغائب کذا في الذخیرةء فإن حضر الغائب وصدّق البائع الاول فیما قال: لا بصدُق علی 
الشٹري الآخر ون کذبە یقال للبائع الاول: اقم البینة علی ما ادعیت فإن اقام الیبنة بمحضر من 
الشتري الاول والثاني ردھا القاضي علی البائع الاول وانتقض البیع الثاني إِلا إذا نقد امشتري 
الاول الشمن قیل الرد علی البائع الاول فحینذِ لا بردھا القاضي علی البائع الاول وإن نقد 
الشتري الاول الشمن بعد ما اخذھا الیائع الاول سلمت ؛ل حاریة للمشتري الاول ولم یکن 
للمشتري الآخر علیها سبیل کذا في انحیطء ولو ماتت الجاریة في ید الشعري الآخر کان للبائع 
الاول ان بضمن المشٹتري الآخر قیمتھا وٹکون القیمة المردودۃ علی البائع قائمة مقام الحاریة 
حتی لو ھلکٹ عند البائع الاول انتقض البیعان ویرجع المشتري الآخر علی امشٹري الاول بما 
نقد لە من الشمن کما لو ملکت ا لجاریة بعد الاسترداد في ید البائع الاول ولر لم تھلك القیمة 
في ید البائع حئی نقد الشتري الاول الثمن اخذ القیمة من بائعه ولم بکن للمشتري الثالي 
علی القیمة سمیل کما لم یکن لە علی الجاریة سبیل في مثل ہذہ الصورةء وبرجع الشٹريی 
الثاني علی الشتري الاول بالشمن الذي نفدہ وإذا سلمت الفیمۂ للمشتري الاول بنظر إِنَ کانٹ 
من غیر جنس الثمنٰ لا بتصدق بشيء وإن کانت من جن الشمن یتصدق بالفضل إِن کان شمة 
فضل کذا في الذخیرۃ. 

اثفصل اثرابع فیما ینوب قیضە عن قبض الشراء وما لا ینوب : الاصل ان البیع إذا وقع 
والبیع مقبوض مضمون علی الشٹري بقیمئہ ینوب قبضه عن قبض الشراء لانھ من جنس 
القبض المستحق بالشراء لان قبض الشراء مضمون ہنفسه کذا في محیط السرخسي؛ إذا تجائس 
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کتاب البہرع / باب في حیس ظطبمع بالٹعن سے سے 
القہضان بان کاتا قبض ؟مانة ار ضمان تناوبا و اختلفا ناب الضمون عن غیرہ غیر کذا ني 
الوجیز للکردري؛ فإذا کان الشيء في یدہ بغصب آو مقبوضاً بعقد فاسد فاشتراہ من االك 
عقداً صحیحاً یتوب القیض الاول عن الثاني حتی لو ھلك قبل ان یذھب إلی بیته ویصل إلیہ او 
یعمکن من اخذہ کان الھلاك عليه کذا في ا خلاصةء ولو جعل ا لخصوب بدل الصرف وافترقا لا 
پہہطل رکذا لو افترقاعن مجلس الصرف قبل قبض ؟حد البدلین ثم اشٹری القابض ما قبض یصبر 
قابضاً للحال لائہ لو بقي للقبوض في یذہ علی حکم عقد فاسد کان مضموناً بقیمتہ قتاب عنٍ 
قبض الشراء کذا في محیط السرخسي؛ ولو کان في یدہ عاریة او ودیعة ار رعتاً ئم بصر قابضا 
بمجرد العقد إِلا ان یکون بحضرته آو برجع إلیە فیتمکن من القبض کذا في الحاوي؛ ون فحل 
اشتري في فصل الودبعة والعاریة ما یکرن قبضاً منه لم آراد البائع ان بحپھا بائٹمن ئم یکن 
له ذلك وإت اخڈھا البائع من بیت الودع قبل ان تصل إلبە ید اللشري کان لە ذلكء ولر کان 
ابع بحضرتھما قباعہ منہ لم یکن تلیائع حبسه کذا في ال حیطء ولو ارسل غلاماً قي حاجته ٹم 
باعه من اہنہ الصغیر جاز فإن علك الغلام قبل الرجوع مات من مال الاب لان یدہ عليه قائمة 
لکتھا بد آمانة قلا بنرب عن قبض الشراء: ولو رجع وتمکن الاب من قبضه صار قابضاً لانہ ولیه 
فإن رجع بعد بلوغ الابن لم یصر الاب قابضا ویقمض الابن بتفسء ولو اشتری من غیرہ للابن ٹم 
بلغ الابن فحق القبض للاب کما کان کذا فی محیط السرخسيء وإذا اشتری إاریق فضة بماثة 
دیٹار وقیض المشتري الإبریق ولم ینقد الدنائیر حتی افترقا وبطل الصرف نعدم قبض 'حد البدلین 
في انجلس کان علی للشتري رد الإبریق علی البائم فإن وضع الشتري الإبریق في بیتە ولم بردہ 
ٹم ثقي البائم فاشعری الإٍبریق منە شراء مستقبلا بذنائیر ونفدہ الشمن ثم افترقا فالبیع جائز 
ویصیر قابضأً ااإبریق بنفس الشراء کذا في الذخیر: ولر اشتری عبدا وقبضه ونقد الٹمن ٹم 
تقایلا شم اشتراء انبا وھو في بد الشتري صح الشراء ولر باع من غیر الشتري لم یصح ولا 
بصیر قابضاً بنفس العقد حتی لو هك قبل ان یقبضہ عدك بالعقد الاول وبطلت الإقائة والعقد 
الثاني لان اطبیع في یدہ بعد الإقالة مضمون بغیرہ وھو الشمن آلاول امانة فی نفسہ فشابه ائرھون 
فلا ینوب عن قبض الشراء؛ وكذا لو کان الشمن الاخیر جنساً آخر سوی الاول کذا في محبط 
انسرخسي؛ ولو اشتری رجل غلاماً بجاریة وتقابضا وجعل کل واحد متھحا ما اشٹری في منزله 
ٹم تقایلا ٹم اشتری احدھما من صاحبه ما اقاله إیاہ قبل ان یدفعہ إليه حٹی جاز الشراء صار 
اُشتري قابضاً ئه بنفس الشراء تی لو ملك قبل ان تصل یدہ إلیہ ملك علی امشتري بانشراء 
الثاتي ولا تیطل الإقالة لان کل واحد منھما ما بعد الإقالة مضمون علی قابضه بالقیمة ھذا إٍذة 
تقایلا والعبد مع الجاریة قائمات؛ ؟ىا إٰذا تقایلا بعدما حلك الد بعد التقابض صحت القالة 
روجب علی مشتري العید قیمته قإن اشتری الذي في یدہ الجاریة في هذہ الصورۃ اخاریة من 
بائعھا قبل ان یدفمھا إليه ولیسٹ الجاریة بحضرتھما ٹم ماتت اجُاریة بعد الشراء الٹاني قبل ان 
یجدد الشتري تھا قبضا ھلکٹ بالشراء 'لاول فبطلت الإقالة والشراء الثاني لان الجاریة بعد 
ھلاك العید مضمونة علی الشتري بغیرھا وھو قیمة العبد ومٹل عذا لقبض لا بنوب عن قبض 
الشراہء ولو کانا قائمین بعد الإقالة ٹم اشٹری کل واحد مٹھما من صاحبه ما في یدہ بدراھم ٹم 




















کتاب البہوع / باب قي حیس البیع بالٹمن 
ہلکا معاً تر علی التعاقب علك کل واحد منھما من مال من اشتراہ لان کل واحد سھما 
مضمون ہضمان تفے؛ ولھذا لو علك احدھما بعد الإقالة قبل الشراء جب قیمتہ وو اشتری 
جاریة بدراھم علی ان الشٹري پا حیار فیه ثلائة ایام ٹم تقابضا ٹم فسخ الشتری !بیع بخیار 
الشرط قلم پردھا علی البائع حتی اشتراھا منه شراء مستقبلاً صح؛ رکذلك ینبعي ان بصج 
شراء الاجنمي من البائع قیل قمض البائع فلو ملکت الخحاریة قبل ات تصل إِنیھا بد الشٹری بطل 
الشراء الثاني وانفسخ وھلکت بحکم الشراء الاول لان ابیع قي خیار الشرط بعد الفسخ 
مضمون علی امشتري بغیرہ وھو الشمن؛ ولو کان اخیار ثلبائع والمسالة بحالھا صح الشراو 
الثائيء وإذا علکت ا جاریة ھلکت بالشراء الثاني والجواب قي ائرد بخبار . 
نظیر اخُواب فیما إذا کان البیع بشرط اخیار للمشتری کذا قي اضیط: ال٭اصل في جنس عذہ 
امسائل ان غمي کل موضع انفسخ البیع ہین البائع وامشتری في اشقول بسبیب ھو فسخ من کل 
وجہ في حق 'لٹاس کافة قباعہ البائع قبل ان یقیضہ من ا ملشتري یصح بیعہ باعہ من ؛ذشخری آو 
من اجنبيء وفي کل موضع انقسخ البیع بیٹھما بسبب ھر فسخ قي حق انتعاقدین عقد جدید 
في حق غیرعما لو باعہ من امشتري بصح ولو باعہ من اجتبي لا یصح وھذا اٴصل کبیر حسن 
اشار إليه محمد پي ہہوع الحامع کذا في انذخیرق؛ آشتری إبریق قضة بإتریق فضة وتقابضا ٹم 
تقابلا ٹم تبایعا قبل ان مفترقا ولم یتقابضا انبا وانترقا بطل البیع الثائي والإقالة وعاد اٹبیع 
الاول لان قي اثصارفة کل بدل مضموت بعد الإقالة یصاحيه لا بنقےء :×ش 
وتقابضا لم آنه زاد في الدٹالیر صح إذا قبضھا البائع في مجلس ازیادۃ ولا بشعرط تحدید قیض 
فیما مقابل انزیادة ولو لم یزہ ولکن جدد البیع علی الإبریق ہزیادة او باقل من الشمن الاول بجب 
قیض اإبریق والشمن الثاني وإن تم یقیضا انتقض وعاد العفد الاول کذا في محیط السرخسي 
واللہ تعالی اعلم۔ 

الفصل ا حامس في خلط ا بیع وا +نایة عليہ: قي توادر ابن سماعة عن محمد رحمه الله 
تعائی في رجل اشٹری من آخر کر حنطة بعیئه وکر شعیر بعیدہ ولم یقمضھما المشتري حتی 
خلطھما البائع قال: یقؤم کر من ہذا ا خقوط وتقوْم ا خحتطۃ قبل اخلط ٹم بقسم ثمن اختة 
علی ذلك ویحط عن اڈشتري ما دخل اخنطة من النقصان وباخذ الشتري انکر ویاحنہ اتشعبر 
بشمنہ: وکذلك لو باعہ رطلاً من زتبق(') ورطلاً من بنفسج فخلطھما ولو باع رطلاّ من زثبق 
ومائة رطل من زیت وخلط الزتبق ہالزیٹ قد بل البیع تي الزنبق وننمشتري ان یاخذ الریت 
إن احب فیاخذ منە عائة رطل وله ال حیار قيه ون کان فلك لم ینقصء ولو ات رجلا کال من 
خابیة زیت عشرة ارطال قاشتراھا منه رجل قدم یقبضھا حتی حنطھا البائع بما في ا حابیة کان 
الشتري في ؟خذہ باخیار کڈا قي ا حیطء رجل اشٹری عبدا بالف درھم ولم یقبضہ حتی رفند 
البائع بمائة آو آجرہ او اودعہ قمات ینفسخ البیع ولا یکو ندمشتري ان یضمن احداً من ہؤلاء 
إِا آنە ؛ِذا ضمتھم رجعوا عفی البائع ولو اعارہ او وہب فمات عند الستعیر آو اذوعوب لە او 
اودعه فاستعمله اْردع فمات من ذلكغ کان الشتري با حیار [ت شاء امضی البیع وضمن ذستحیر 














رک إ ربق قضة بدنانیر 























[1) قوله می ریو جو می الپاتجنکائر یا 


کتاب الہہرع / پاپ قي حیس اشبیع پالشمن ‏ ستت سست ا ۷ 
وافردع وا موھوب ئە ولیس للضامن ان برجع علی الائع وإن شاء فسع البیع کذا قي فتاری 

قاضیخانء وکان للبائع ان بضمن الستودع القیمة لانہ استعمل بغیر !مرہ ولیس لە ان بضمن 
السععیر لاتہ استعملہ بامرہ کذا في اثفیطء رجل اشٹری من رجل عبداً بالف درھم فلم بقبضه 
حتی قطع البائع یدہ فامشتريٴ با ہار إِن شاء اخذ العبد ہنصف الٹمن وإن شاء ترکہ فإن 'ختار 
قسخ العقد سقط عنه جمیع الٹسن وإن اختار اخذ الاقطع فعليه نصف الثم عندتا وكذك لو 
قتله البائع قبل القبض بسقط الشمن عن للشتري عندنا وإن شلت بد العبد من غیر قعل احد 
کان امشتري با یر إن شاء اخذ بجمیع الشمن رإن شاء ترك وإن قطع اجتبي بد انعبد فالشتري: 
با حبار قإن اختار إمضاء العقد فعلیه جسیع الٹمن واتبع القاطع بنصف القیمة فإان اخ من 
القاطع نصف القیمة تصدق بما زاد من نصف القیمة علی تصف الٹمن ون اختار الشتري فسخ 
البیع فان انبائع بئبع ا حالي بنصف القیمة ویتصدق ایضا بما زاد من نصف القَيمة علی نصف 
اٹمن لان اصل ا حنایة حصلت لا علی ملك البائع وإن کان باعتبار الال بجعل کامحاصل علی, 
منکہ کذا في اللبسوطہ ولر قطع البائع یدہ ٹم قبضه الشٹري بإذتہ او بغیر إذنہ فمات من جنایة 
البائع سقط نصف الئمن ولزمہ نصفہ ولا شيء علی البائع منە لان قیض فلشتري مشابہ بالعقدہ 
مو وش سم یھو یروس جس ہی 
التصرف للمشتري فیقطع إضافة السرابة إلبھا لان اختلاف الىك بمتع |ضافة السرایة إلیھا کہا 

لو قطع ید عبد إنسان شم باعمہ مولاء ومات منه عند الشٹری لم بضمن الجاني إلا فی قطع الب 
بخلاف قیض البائع للحیس بعد قبض الشئري لان قبضه لا یفید لە ملکا تا؛ فلم یتخئل بین 
جتایتہ وسرایٹھا ملك قبفیت السرایة مضافة إٰی جنامتہ ولر قبض قبل نقد الشمنٰ بغیر إِنه 
ققطع البائع ید في بد الشتري فمات متە سقط کل الشمن ون مات من غیرہ قعلی الشتري 
نصف الشمن کذا قي محیط السرخسی؛ اشتری عبدا فقعلہ إنسان عمداً قیل القبض قال الشیخ 
الإمام ابو بکر محمد بن الفضل: خیر الشتري قي قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی إِن اختار 
إمضاء البیع کان القصاص لە ون اختار تقض الببع کان القصاص للبائع؛ وعند آبي یوسف 
رحمه الله تعائی إِن اختار إضاء البیع کان القصاص للمشتري ون اختار نقض البیع فلا 
ضا زتکرد َفیة ایام وحن مد فلفائ استحسن فقال : آجب القیمة فی ا حالیز 
ولا یجب القصاص وعو منزلة مالو کان القتل خطا کذا في فتاوی قاضیخانء اشتری عبداً ولم 
یقبضہ فامر البائع رجل ان یقعلہ فقتلہ فالشتري با حیار إِل شاء ضمن القائل قیمته ودفع الشمن 
إلی البائع وإن شاء نقض البیع فان ہو و و یی وت کذا قي الذخیرقء 
ولو کان مکان العبد ثوب تقال البائع جیا : لي قمیصاً باجر او بغیر اجر لا یکون 
للمشتري ان یضمن ال حیاظ ویرجع بالقیمة علی البائع کذا في انحیط رجل اشنری شاة قامر 
البائع إنساتاً بڈیجھا إن علم انذابج بالبیع فللمشتری ان یضمن إلا نہ لو ضمتہ لا یرجع یہ عنی 
البائع؛ وا لم یکن علم الذابح بالبیح فلیس فلمشتري ان یضمتہ کذا في الظھیربةء ولو ان 
رجلا له شاۃ امر رجلا بان ہذہحھا ٹم باع انشاۃ فبل ان یذبح ٹم ڈبحھا لامور کان للمشتري ان 
یضمن الذابح ولا برجع بذلك علی الأمر وإن لم یعلم !نامور بالبیع کذا في فتاوی قاضبخانء 

















۸| سس سس سمسس سا باب الہوع | باب في جس بیع مالین 
ولر کان الشتري و الذي قطع ید الد صار قابضاً جمیع العبد فإن حلك العبد في ید البائع 
من القطع آو من غیرہ قبل آن دعہ البائع من اشتري فعلی اذشتري جمیع الشمن؛ وإن کان 
الیائع منعه ٹم مات من القطع قعلی الشتري جمیع الشمن ایضاً فإن مات من غیر القطع فعلی 
الشتري نصف الدمن فإن قطع البائع اولاً بدہ ٹم قطع الشتري رجلە من خلاف ٹم برا مٹھما 
جمیعا فالعبد لازم للمشتري بنصف الثمن؛ ولا خیار لە ولو کان الشتري هو الذي تطع یدہ 
ول شم قطع البائع رجله من خلاف فبرا منھما کان الشتري باخیار إن شاء اخذ العبد واعطی 
ثلاثة آرباع ائشمن وإن شاء ترکه وعليه نصف الئمن ولر کان امشتري نقد الشمن ولم بقبض 
الد سی فلح الغری بن تج طع ابائع رجله تی خلاف لیر سو غیت لسر رہ 
خیار لە فيه کذا في البسوط وعلی البائع نصف قیمة العبد مقطوع الید کذا في محیط 
السرخسيء ولو کان البائع اولاً قطع بدہ ٹم قطع الشتري رجله فالید لازم للمشتری بنصف 
الشمن وبرجع علی البائع بنصف الشمن الذي اعطاہ کذا في البسوطء عذا کلە إِذا برات 
جنایتھما وإن سرت جناہتھما ومات منھما فإن بدا البائع وقطع یدہ شم قطع الشتري رجله 
ومات منھما ٹي بد البائع فإن ٹم بکن الٹمن منقودا لزم للشتري بثلاثة اثمان الشمن لان بقطع 
البائع سقط نصف الشمن والشتري بالفطع اتلف نصف الباقي قبقي ریع البیع تلف بسرایة 
ا جنایتین فکان الریع علیھما نصفینء وإن کان الشمن منقوداً برجع علی البائع بنصف الٹمن 
لإتلافہ النصف اولاً ویشمن قیمة العید لان ثمنه تلف بسرایة جنایته بعد قیض اشتري واما إذا 
بدا الشتري فقطع یدہ ٹم البائع والسالة بحاٹھا فعليه خمسة اثمان الٹمن إذا لم یکن الئمن 
منقوداً وإن کان الشمن مٹ فعليہ جمیع الشمن وعلی البائع ثلاثة اثمان القیمة ھکڈا ني 
محیط السرخسيء وإذا اشتری عبدا بالف درغم ولم بنفدہ الثم حتی قطع البائع یدہ ثم قطع 
الشتري یدہ الاخری او قطع الرحل التي في جائب الید القطوعة فمات من ذلك کلە نقد بطل 
و لاکری بلط اح تدالہد مص انی کی ینار کی نا فت الیم سن اسایۃ الشریا 
عليہ في قطع یدہ او رجله فإن کانت هذہ ا حنایة نقصتہ اربعة اخماس ما بقي فقد تقرر علی 
الشتري اربعة اخماس نصف الثمن ثم الباقيی وھو خمس النصف تلف بجنایٹھما فیکون 
نصف ذلك علی الشٹري قصار حاصل با علی للشتري من ائشمن ارمعة اعشار الدمن ونصف 
عشر الٹمن وسقط عنہ بجتایۃ البائع وسرایة جنایٹہ خمسة اعشار ونصف عشر کذا في 
اللبسوطء ولو قطع البائع یدہ اولاً ثم الشتري وآخر رجلہ من خلاف قبل نقد الشمن ومات فعلی 
الشتري ثلاثة ائمان الشمن وثلٹ ثمنہ حصة جنایتہ وجنایة الاجنبي ویرجع الشعري علی 
الاجبي بشمن القیسة وثلئي ثمنھا لان نصف العبد تلف بجنایة البائع فسقط نصف الثمن 
ونصفه البائي تلف بجناہتھما فتفرر علی الشتری ربع الثمن ٹم الریع البافي تلف بجنایة الکل 
قتلف بجنایة کل واحد ثلئہ ویحتاج إلی حساب لہ ربع طربعہ نصف وثلث وذلك اربعة 
وعشرون ولا یتصدق بشيء من ذلك لان ربج حصل في ملکه وضمانہ ولو قطع البائع والاجبي 
یدہ اولا ٹم الشخري رجله من خلاف ومات فعلی الشتري بجنایٹہ رہم الشمن وہالنخس ثلٹا 
ثمنه وبرجع اللشتري علی الاجتبي بربع القیمة بالید وثلثي ٹمتھا بالنفس بکون علی عاقلتہ ني 











کتاب البیوع ] باب في حیس الیع بائٹمن ساس سا ۲۹ 
ثلات سنین ٹم ما جب علی الاجتبي فھو علی انشتري لانە ما جنی بعدہ صار مختاراً اتباع 
الجائي ثم ما باخذہ عن الید إن کان ؟کثر من ربع الشمن تصداّق بالفضل لانه وجب ہجنایة قبل 
القہض فکان رب ما لم یضمن ولا یتصدُق بشيء ما یاخدہ عن النفس لائە ربج ما قد ضمن 
لانه حدث بعد دخول البیع في ضمالہ کذا في محیط السرخسي: وتو قطع الشتري واحدبي 
یدہ معا ٹم قطع البائع رجله من خلاف فمات من ذلك کلە قالشتري با خیار قإن اختار البیع 
قعليه من الٹمن خمسة اثمان وثلث ثمتہ وبسقط عنہ ثمنا اٹمن وٹلٹا ثمله حصة ما تلف 
ہجنایة البائع وبسرایة جنایتہ؛ ٹم برجع اڈشٹري علی الاجنبي بثمني القیمة وثلٹي ٹمن الفمة 
ولا بعصدق بفضل إنَ کان في ذلك فضل وإن اختار اڈشتري تقضی البیع لزمہ من الشمن حصة 
ما تلق بجناہتہ وبسرایة جنایتہ وڈلك ٹمنا الٹمن وٹلٹا من الثم وبسقط عنه عا سوی ذلك 
ویرجع الیائع علی الاجنبي بث یٹمن القیمة وثلٹي ثمس القیمة فان کان فبه فضل تصدق بالفضل 
کذا قي البصوط: وثو اشٹری رجل من رجلین عبدا ولم بتقد الشمن ققطع احد اتبائمین یدہ ئم 
الآخر رجلہ من خلاف ٹم فقا الشتري عیہ ومات من ذك کله قي ید البائع فعلی امشتري 

النقاطع الاول ٹمن الشمن وخمسة اسداس ثمنہ وبرجع الشتري عليه بلمني قیمة العید وسندس 
ٹمنھا علی عاقلنہ في ثلاث سنین وعلیه لثقاطع الثاني ثمنا اندمن وخمة اسداس ثمٹہ 
ویرحع هو علی عاقلئہ بشمن قیمة العبد وسدی ٹمن القیمة وبتصدق ئا زاد علی ما غرم 
الافضل ما اخذ عن النفس فإنه بطیب لە؛ ولو اشتری رجلان مس رجل عبدا ٹم قطع احدہ 
الشتربین یدہ ٹم الآخر رجلہ ٹم البائع فقا عینہ ومات فان نقضا البیع فعلی الاول نلبائع ٹمنا 
الس وسدس ثمنہ؛ وعلی الثاني ثمن الشمن وسدس ثمنہء وبرجع علی ابائع الاول بثمني 
القیمة وسدس ٹمتھا وعلی الثاني بشمن القیمة وسدس ٹمٹھا وإن امضیا البیع فعلی کل واحد 
ثلاثة اثمان الئمن وئلٹ ثمنہ؛ ویرجع القاطع الثاني علی الاول یثمتي القیمة وندس ٹمنھا 
کڈا في محیط انسرخسيء رجل اشتری شاتین فنطحت [حداھما الاخری قیل القبض فھلکتِ 
خیر امشتري إِن شاء ؟خذ اثباقیة بحصتھا من الشمن وإت شاء ترك: وکڈا ٹر اشٹری حماراً وشعی 
فاکل ا حمار الشعیر قبل القبض لان قعل المجماء جبار فصار کاتھا ملکت بآفة سماویة رجل 
اشٹری عبدین فقتل احدھما الآخر قیل القبض خیر الشعري إنَ شاء اخذ الباقي بجمیع انٹمن 
وإٹ شاء تركء وکڈا لر اشتری عبدا وطعاما فاکل العید الطمام قبل القبض لا بسقط شيء من 
الشمن لان قعل الّدمي معتیر قصار الشتري قابضاً لٹھالك بقعل الاول کذا في فتاوی قاضیخانء 
ولر مات احد ائعیدین ؟خذ الباقي بحصتہ من الشمن إن شاءء ولو اشتری دابتین ومائت إحدامما 
قبل القبض فإن شاء اخ الباقي بحصتہ من الشمن وإن شاء تركء وذکر في الجامع: اشٹری جاریة 
قولدت قبل القبض ٹم قتل احدھما صاحیہ آخذ الشتري الباقي بجمیع انشمن وان شاء ترك فان 
اخذہ ٹم وجد بە عیباً رنہ ہجمیع اللمن مکذ آفي محیط انسرحسیا ولو باع عبداً برقیف 
بعیدہ ولم بتقابضا حتی اکل العید اترغیف بصیر البائع مستوفیا 'اشمن لان جنایة العید في بد 
البائع مضمونة علی البائع؛ ولو باع حہارا بشعیر معہته فلم یتقابضا حی آکل ا حمار الشحیر 
بنقسع البیع ولا بکوت البائع مستوفیاً لشمن کذا في فتاوی قاضبخان: وفي الولواخبة رجل 




































٣‏ متتس٣اس٣ستٹ‏ سس گاب الہوع | باب في جس البیع مالامن 
اشتری من رجل جاریة فوطتھا الشتري قبل تقد الشمن فمنعھا البائع فھلکت عتدہ لا ہجب 
علی الشتري افعقر”'' بالاتفاق وھو ا تار کذا في التتارخانیة واللّ تعالی هو اثفق والمین . 
الفصل السادس فیما بلزم التعاقدین من اْؤنة في تسلیم البیع رائٹمن: الأصل ان مطلق 
المقد پقتضي تسلیم اذعقود عليه حیث کان العقود عليه وقت العقد ولا یقتضی تسلیمه ٹي 
مکان العقد ہڈا ہو ظاہر مذھپ اصحابتا رحمھم الله حتی آنە لو اشتری حنطة وھو في ثلصر 
وا حعطة في السواد ہجب تسلیمھا قي السواد کذا غي ا حیط؛ لو اشتری حنطة في سنبلھا فعلی 
البائع تخلیصھا بائکدس والدوس وائتذریة ودفعھا إلی الشتری هو ا تار کذا قي الخلاصة والتین 
للباتع کذا في الٹھر الغائزء ولو اشتری حنطة مکابلة قالکیل علی البائع وصبھا ٹي وعاء الشتريِ 
علی قبئع ابا مو اقتار کڈا فی اخلاصاء وکذا لو اشری ماہ من مکاء غي قرب کان صب للا 
علی السفاء؛ والعتبر في هذا العرف کذا في فتاوی قاضیخان: وکل ما باع مجازفة من القدرات 
کالتمر والعنب والثوم وا جزر فقلعھا وقطعھا علی الشتري ویکون الشتري قابضا بالتخلیة وإن 
شرط الکیل والوزن فعلی البائع إِلا ان یخیر البائع وبقول اٹھا بالوزن کذا فإما ان یصاق 
اللشتري لا حاجة |لی الوزن او یکذبە فیزن بتفسه والصحیح اغتار ان 'لوزن علی البائع مطلقاً 
کذا في الوجیز للگردريء وفي النتقی: إذا اشٹری حنطة في سفینة فالإٴخراج علی الشتري؛ 
وذا کائٹ فی بیت ففتح الباب علی البائع وال[خراج من البیت علی الشتری وکذا إذا باع حنطة 
آو ٹویا في حراب وباع الحنطة والٹوب دون الجراب ففتح الجراب علی البائع والإخراج من ا راب 
علی الشتري کذا في ا حبط: واجرۃ الکیال والوزان والڈ راع والعدّاد علی البائم إِذا باعه بشرط 
الکیل والوزن والذرع والعدٌ کذا في الکانی؛ واجرة وزان الشمن علی الشتري هو اختار کدا ني 
جواہر الا خلاطي؛ واجرۃ ناقد الشمن علی البائع إن زعم الشتري جودۃ الشمن والصحیح انه علی 
امشعري مطلقاً وعليه الفتوی کذا في الوجیز للکردريء وعو ظاھر الروایة ھکذا في فتاوی 
قاضیخانء هذا إذا کان قبل القیض وھو الصحیح اما بعدہ فعلی البائع کذا في السراج الوھاج+ 
لو اشتری علی ان یوفیہ ٹی منولہ جاز خاتۃً مد رحمہ اللہ ولو اشتری حطبًٹي فربه ول 
موصولا بالشراء: احملە إلی منزلي لا یفسد وھو ٹیس بشرط کذا غي ال خلاصةء إِذا اشتری وقر 
حطب فعلی البائع ان باتي بە إلی منزل الشتري بحکم العرفء وفي صلح النوازل عن محمد 
ابن سلمة قال في الاشیاء التي تباع علی ظھر الدواب کالحطب والقحم ونحو ذلك: إِذا امتتع 
البائع عن الحمل إلی منزل الشٹري ۃجبرتہ علی ذلك وکڈا الحعطة إذا اشتراھا علی ظھر الدلبة 
فإن کائت صیرۃ اشتراما علی ان بحملھا إلی منزله فالبیع فاسد کذا في الفتاوی الصغری: رجل 
اشتری صوفاً فی فراش فابی البائع فتفه فھذا علی وجھیں: اق کان دی یر خر ارک وی 
فقي الوجہ الاول: لا یجبر عليه لان الضرر لا یلزع بالعقد وفي الوجه الٹاني: یجبر لکن مقدار ما 
ینظر إليه الشتري فإذا رضیه اجبر علی فتقہ کله کذا في الواقعات الخسامیة قي النصاب : رجل 
اشتری داراً فطلب من البائع ان یکتب سکاً علی الشراء فابی البائع من ذلك لا یجبر علی 
ذلك: وإن کتب الشتري من مال نفء وامرہ بالإشھاد واتیم البائع من ذلك یؤمر بان بشھد 
شاعدین ہو اتختار لان الشتري محناج إلی الإشھاد لکن ھا ہؤمر إذا آتی الشتري بشاھدین إلبه 














)١(‏ قوله لا بجب علی الشتري العقر إئی إلخ: لانە وط ممنوکتہ اھ حسام الدین۔ 


کعاب البہوع / باب فیما پدخل حت البیع من غیر ذکرہ صریحاً .لے )وم 
یشہدھما علی البیع ولا یکلف با روج إلی الشھود کذا في الضمرات؛ فإن ابی البائع برقم 
الشتري الأمر إلی القاضي فإن اق بین بدي القاضي کتب نە سجلً''؟ واشھد علیہ کذا ٹي 
اخبطء وکذا لا ہجہر علی دفع الصك القدیم کذا في الوجیز للکردري؛ ولکن ہؤمر بإحضار 
الصك حتی پنسخ من ثلك النسخۂ فیکون حجة في ید الشتري والصك القدیم في ید البائع 
حجة لە ایض کذا في الفتاوی الصغری؛ فإن ابی البائع ان بعرض الصك القدیم لیکتب الشتري 
ن ذلك کا ھل یجبر البائع علی ذلك؟ قال الفقیه ابو جعفر في مثل ھذا : انه پجیر عليه کذا 
غي فتاری قاضہخات؛ واللّه تعالی الوفق للصواب . 





لباب الخامس فیما یدخل تحت البیع من غیر 
ذکوہ صریحاً وما لا یدخل وفیہ ٹلاث فصول 


الفصل الأرل فیما یدخل في بیع الدار ونجوھا: قال محمد رحمہ الله: رجل اشتری منزلاً 
فوقہ منزل فلیس ئە الاعلی إِلا إذا قال: ہکل حق عو لہ او قال: بمرافقہ ار قال: بکل قلیل وکٹیر 
و فیه او منہ وفي بیع الدار یدخل العلو تحت البیع وإن ٹم یذ کر کل حق هو لھا ار ما آشبہ 
ذلك کما یدخل السقل وإن لم پذکر کل حق ھو لھا او ما آشبہ ذلك ھکذا في اضبط؛ ولو 
اشتری ہیا ا بدخل علوہ وان ذکر اخقوق ما کم بنص على العلر کذا ٹي محیط انسرخی؟ 
وإت لم یکن عليه علو کان لە ؛ن یبني عليه علواً کذا غي السراج ج الوهاجء قالوا: ھذا الجواب 
علی ھذا التفصیل بناء علی عرف اعل الکوفة وفي عرفنا بدخل العلو في الکل سواء باع باسم 
البیت او التزل او الدار لان کل مسکن پسمی خانہ سواء کان صغیراً او کبیرأ إل دار السلطان 
تھا نسمی سراي کذا في الکائي: وا جناح یدخل فغي البیع کذا في الیتابیع ء والظلة الي ٹکون: 

علی الطریق وھي الساباط الدي احد طرفیه علی جدار مذہ الدار وائطرف الآخر علی جدار دار 
آخری او علی الاسطوانات خارج الدار لا تدخل تحت بیع الدار إلا بذکر کل حق عو لھا وھڈا 
قول ثبي حنیفة رحمہ الله وقال ابو برسف ومحمد: تدخل ون لم یذ کر کل حق هو لھا إذا 
کان مفتحھا إلی عذہ الدار وإڈا ذکر الحقوق او اثرافق تدخل الظلة عند ابي حتیفة غي الببع إِذا 
کان مفتحھا في الدار وإن لم یکن مفتحھا إلی الدار لا تدخل وإن ذکر ا حقوق او اارائق کذا في 
اشهیط ومن باع داراً دخل بناڑھا في البیع وإن لم یسمہ کذا غي الھدایقہ اشتری بیتاً في دار لا 
ھدخل الطریق ومسیل لاہ من غیر ذکر ولو ذکر بحقوقه ومرافقه بدخل وھر الاصح کذا في 
الفتاری الصخریء ومن اشتری منزلاً في دار او مسکتا فبھا لم یکن لە الطریق فی هذہ' الدثر إلی 
ذلك الشتري إِلا ُنِ ہشتریه ہکل حق او مراققه او بکل قلیل وکثیر وکذا السیل ھکذا في فٹح 
القدیی اشتری دارا لا یدخل فيه الطریق من غیر ذکر وإن باع دارا وقال بحقوقھا ومرانقھا آو 
قال: ہکل قلیل وکثیر داخل فیھا وخارج عنھا کان لە الطریق کذا قي فتاوی قاضیخانء والطریق 
ثلاثة: طریق إلی انطریق الاعظم وطریق إلی سکة غیر نافذة وطریق خاص في ملك إنسان 
غالطریق الخاص غي ملك إنسان لا یدخل في البیع من غیر ذکر |ما نصاً وإما بذکر الحقوق 


)١(‏ قولہ کتب لہ سجلاً: لن کابة الصك مستونة اھ وافعات ۔ 





٣۲‏ _...سسسسسسست بھاپ البیوع ] باب فیمایدخل حت البیع من غیر کرہ صریحاً 
واگراققە والطریقان الآخران بدخلان في البیع من غیر ذکر وکذا حى مسیل الماء قي ملك خاص, 
وحق إلقاء الٹنج في ملك خاص لا بدخل في البیع إِلاً بائذ کر ما نصا آو بذ کر ا حقوق وا مرافق 
کذا في ا حیط: وللشرب واذمر قسط من الشمن حتی لو باع داراً مع مرٰہ فاستحقت الدار دون 
مر ینقسم الشمن علی الدار وافمر ھکذا في الکاني؛ وإذا لم مدخل الطریق ولیس لە مفتح إٰی 
انشارع ئە ان یرد البیع إن لم معلم با حال کذا ني الوجبز للکردريء ولو کان في البیت باب 
مرضوع لا یدخل في البییع من غیر ذکر کذا ضي اخبط: واخطب والكبن اللوضوع في الہبت لا 
یدخل في البیع من غیر شرط هو الصحیح کذا في جواھر الاخلاطي؛ ربیع العنو دون السنل 
جائز إذا کان فان لم مکن مبنیا لا یجوز ثم إذا کان مہتبا لا بدخل طریقہ في الدار إل 
ہذ کر المقوق وطرافق کذا في السراج الرھاج ویکون سطح السفل لصاحب انسغل ولدمشتري, 
عو ارز مک رکال ھذا العلو کان للمشتري ان یبني عليه علواًآخر مل الاول کذا 
قي فتاوی قاضیخانء ولو بیع السقل یجوڑ البیع مبتبا کان او منھدماً کذا فی شرح الطحاوي: 
ولو اشتری علو النزل واسنٹنی الطریق صح کذا في الکاقي؛ ولو باع دارا ولم بذ کر الحفوق 
والرافق رکل قلیل وکثیر یدخل في البیع جمیع ما کان فیھا من بیوت ومنازل وعلو وسقل 
وجمیع ما یجمعھا ویشتمل علیھا حدودھا الاربعة من الطبخ واخبز والکنیف کذا في 
الضمرات؛ ویدخل في بیع الدار اتخرج واذربط رالیٹر ذکر ا حقوق وا مرافق آو ئم بذ کر وفي بیع 
منزل من الدار او بیت منھا لا تدخل هذہ الاشیاء إِلا بائذ کر وهذا إذا کان اشرج والربط في 
اندار البیعةء فاما إذا کان في دار اخری متصل بالدار البیعة لا تدخل ھذہ الاشیاء کذہ ني 
ا حیط واما إذا باع بیتاً قاسم البیٹ یقع علی مبنی مسقف عليه باب قیدخل حبطاته وسقغه 
والباب کذا في السراج الوھاج؛ والقریة مثل الدار قإْن کان في 'لدار آو في القریة باب مرضوع او 
خشب او لین ار جص لا یدخل شيء من فلك في البمع ون ذکر ا خقوق والرافف؛ وکذا لو 
اشعری داراً ال : پکل قلیل وکٹیر هو فیھا او متھا لا یدخل شيء مما ذکرنا في البیع کذا ني 
نتاوی قاضیخانء ولو باع داراً وکان تھا طریق قد سد صاحبھا وجعل تھا ضریقاً آخر قباعھا 
بحقوتھا فلہ الطریق الثاني دون الاول کذا في محیط اقسرخسي؛ وٹر باع بیتاً بعینه من افتزل 
بحدودہ وحقوقہ فاراد للشتري ان ہدخل انزل وصاحب النزل منعه من الدخول وبامرہ بفتح 
الباب إلی السکۃ فإن کان البائع بین للبیت الذي باعہ طریقاً معلوماً في افٹزل لیس لە ان بمدعہ 
وإن لم یبین قال بعضھم: لیس نە ان یمنعہ وعو الصحیح کذا في الظھیریة؛ ة حجرتان 
ومستراح [حدی ا حجرتین قي الحجرة الاخری ونفتح الستراح اعدم ا حجرۃ الثائیة نباعت 
احجرۃ العي فیھا الستراح ولیس راس الستراح فیھا ٹم باعت بعد ذلك ا خجرة الاخری التي 
راس الستراح ٹیھا وقد کتبت لکل واحدة متھما صکاً قال ابو بکر البلخي وحمه اللہ :َ 
کانت کعبت في الصك الاول أنہ اشتراھا بسفلھا وعلوھا ولم تکتب فیە دون الستراح الذي 
راسە في ا حجرة الآخری فامستراح في عذہ ا حجرة مشتربھا علی حاله وإن کان الکترب في 
الصك الاول دون الستراح الذي راسه في الحجرۃ الاخری فلمشعري اخجرة الآخری ان یرفع 
الستراح عن حجرته او سد مفتحہء والشتري الثاني با یار إن شاء اخذ حجرته بحصتھا من 











کتاب الہوع / باب فیمایدخل مت البیع من غیر ذکرہ صریحاً -- .۳۴۰ 


نت انگ رون عائی رت ا لسر سو ایق ری قاضیخان؛ سفل 
ابو بکر عن امرأۃ لھا حجرتان رمستراح إحدی ا خجرتین في ا الاخری ومفتحه من ا حجرة 
انیة فباعت ال حجرة التي مقتح الستراح فیھا ٹم باعت بعد ذلك الحجرۃ الاخری وقد کٹیٹ 
لکل واحدة مٹھما صکا: قالِ کانت کشیت في الصك الاول آن اشترھا بسفٹھا وعئرما 7 
تکتب فیه دون انستراح الذي في اخجرۃ الاخری فالستراح انذي فی ' حجرة الاخری للحجر 
الثائیة علی حالہ وإن کان اللکتوب في الصك الاول دو الستراح الذي في الحجر در 
فلمشتري الحجرة الآخری أن یرفع انستراح من حجرت وإن لم برفعه فنه اذ بسد مقتحه 
والشتري الثاني با حبار إن شاء اخذ حجرتہ بحصتھا من الشمن ون شاء نرک إُن اشترطت لە 
البائعة الستراح في البیع کذا في العتارخانیة تاقلاً عن ا حاوي؛ دار فیھا بیوت باع بعض البیوع 
بعیٹھا بمرافقھا ٹم اراد البائع ان یرقع باب الدار ؛لاعظم وابی نفشعري ئم یکن لنبائع ان برقفع 
وکذ' لو باع بعقی البیوت بمرافقھا رحقوتھا مکذا فی فتاوی قاضمخاتء وٹر کان لنبائع غي الدار 
اللبیعة مسیل ؟و طریق لدار له اخری بجتبھا وقال: یکل حق فذنك کله للمشتري ونه ان بمنعہ 
وکذلك یژمر برقع خشب علی حائط البہمة وکذك السرداب الڈي حنہ للمشتری إِلا ا 
پستثتيه الباتع والقول دمشتري إنہ ئم بسٹٹثنه ولو کان تمطریق واخشب والسرداب لاجنبي بحق 
لازم بملك ؟و إجارۃ فھو عیب لأنہ لیس لە ان یمدعه وإ کان بإعارة لا خیار لە لأتہ لیس بلازمء 
ولو قال المائع: استلنیت ذنك فالقول قوله کڈ' في الختارخائبةء ونو اشتری ار فیھا بستان دخل 
في البیع صغیراً کان او یبا فإن کان خارجاً عنھا لا یدخل وإن کان لە باب قي الدار کذا قالِ 
ابو سلیمانء رجل باع عارا ولآخر فیھا مسیل عاء فرضي صاحب السیل بیع الدار قانوا: إِكَ کان 
له رقیة نسیل کان لہ حصة من ؛لشمن وإن کان له حق جري الماء فقط فلا قسط نہ من الشمن 
وبطل حقہ إذا رضي بالبیع ھکذہ ي فتاوی قاضیخان: ر العیون ڈا باع دارا لا ہناء قبھا وفیھا 
بئر ماء وآجر مطوي في البئر واشباء اخ ر کٹھا منصلة بالیئر دخل تمت البیع وقي الدولزل دا باع 
داراً وفیھا یٹر ماء وعلیھا بگرۃ ودلو وحیل فإان باعھا بمرافقھا دخل ا خبل والدثو قي السیع لاتھمہ 
من امرافقء وإت مم یذ کر اطرافق لا بدخلان والبکرۃ تدخل علی کل حال لاتھا م رکی!'' والاصل 
ان ما کان في ار من البتاء او ما کان متصلاً بالبناء بدخل في بیع اندار من غیر ذکر بطریق 
التبعیة وما لا یکوں متصلً بالیناء ءا بدخل في بیع ادار می غیر ذگر إلا إن کان شیلاً جری: 
العرف فيه قیما بین النام ؛ن الیائم لا یضن یہ ولا یمنعه عن الشعري فحینثد بدخل ون لم 
یذکرہ في البیع ومن هذا قلنا: إ اخلق لا بل فی فبیع من نغیر کر لکن صا انار 
عو پر یدخل القفل في بیع احائوٹ والڈور والبیرٹ وا کان الیاپ مففلاً ذکر 
الحقوق وطرافق او لم یذ کر ویدخل مفتاح الخلق استحسانا ا ا 
القفل لا یدخن ھکذا قي احیط؛ ویدخل السلالم قي بیع الدار والبیٹ إِن کاٹ مرکبة وإن لم 


















































)١(‏ قولہ لاتھ' مرکیة: ظاھر الععلیل اٹھا لو لم تکن مرکبة بان کانت مشدودۃ پحیل ؟و موضوعة پبخطاف 
في حلفة الخشبة اثي علی 'لبٹر إتھا لا ندخل ویحرر و‌لعبرفی ہد' انباب الحرف اھ این عابدین 
)٢(‏ قولہ استحسااً اي لا قیاسا لعدم اتصالہ وقیتا: ید خوله بحکم العرف اھ ذخیرة 





٤‏ سے 


.ابس کاب البیوع / باب قیما دخل تحت البیع من غیر ذکرہ صریحاً 
تکن مركیة اختلفوا فيه والصحیح اٹھا لا تدخل کدا في الظھیریق والسرر نظیر السلالم کذا 
في ا حبطء والإجار یدخل في بیع الدار سواء کان من قصب او ئین لانه مرکب؛ والإآجار فيی 
اصل اللغة السطح غیر آنہ ارید به ماہتا السٹرۃ البدیة علی السطح ولا یدخل في بیع البیت 
کہا لا یدخل الملو کذا ي الظھبریق والدور تخل فی بہع الدار إٰن کائٹ مرکیئ وان لم تکن 
مرکبة لا تدخل کذا قي التتارخائیة ناقلاً عن الحخانیف وقي العہرون إذا 'شتری داراً وقیھا رحی 
الإبل وقد اشٹراھا بحقوٹھا ومرافقھا لا تکون رحی الإبل ولا متاعھا ذلمشتري وھذا بخلاف ما 
ٹر باع ضیعة وفیھا رحی عاء قباعھا بکل حق هو لھا حیث کان الرحی لدمشتري؛ رکذلك 
دولاب الضیعة للمشتري بمنزلة الرحی والدالیة للبائع وکذلك جذوغھا کذا في الذخیرق ولو 
اشتری بیت الرحی ہکل حق ھو لە او کل قلیل وکٹیر ہو قیه ذکر محمد رحمہ الله قي 
الشروط: ان نە ا حجر الاعلی والاسفل کذا في الظھیریةء ولو باع نصف دعلبزہ من شریکە او 
غیرہ یدخل نصف الباب ا حارج کذا قي القتبةء وإذا کات درج في الدار من خشب او ساج 
اسلھا قي البناء فٹھا تدخل في بیع الدار من غیر ذکر ولو لم تکن في بناء بل حول وتنصب 
تھي لبائع وھذا مثل السلم کذا تي ‏ حیطء وکذا السلاسل والقتادیل اأسمورۃ في السقف 
کڈ في التتارخائبة ناقلاً عن انقتاری العتابیة؛ اشتری درا واختلِما في باب الدار ققال انبائع: هو 
ني وقال المشعري: : لا بل هو لي فان کان الباب مرک" متصلاً بالبناء کان القرا فول انشتري 
سواء کانت الدار قي ید البائع او في بد الشتري؛ ون لم بکن الیاب رکب وکان مقلوعاً فإذ 
کانت الدار في ید البائع کان القول قرله وإن کانت في ید فلشتري کان القول قول الشتري کذ: 
في فتاوی فاضیخانء وفي افنتقی إِذا قال لغیرہ: بعت ھذا البیت وما اغلق عليه بایه فلیس ما 
اغلق عليه بابہ من التاع للمشتري وھذا یقع علی حقوقہ کانه قال: بعتك بحقوقہ قال عشام: 
: إن ما نہ بمتك مھا فیه من شيء قال: هذا علی حقوقه ایضا وإِن 
قال : علی ما فيه من التاع فھدا جات ائز علی ما فيه من المداع کذا في احیطء وقي النوازل سٹل ابو 
بکر عن رجل لە داران وفي إحدی الذارین سرداب مقتجھا في الدار الاخری فباع التي مقتحھا 
إلبھا ٹم یاع الدار الثائیة قالِ ایٹرڈا اب للذي مقتجھا إليه؛ ون باع الدار التي السرداب تمٹھا 

إليه ضيء؛ وسٹل ابو نصر عن رجل ؛شتری داراً وفیھاا 
سردابا مننجھا کی کا لشتری واسملھا إٹی جارہ او کتیف مثل ذلك قعنازع 'لثذي الفتح 

إليه والذي إِليه آسفلھا تال : السرداب کن القتح إنيه فان اقام لذي ؟سفلھا إلیہ البنة قضی بە لہ 
فإن کان نلشتري اشتراہ بحقوقہ فله ان یرجع علی بالعہ بحصتہ من الشمن کذا في العتارخائیةز 
رجل لە داران في سکة غیر ‏ اسکن کل واحدۂ متھما رجلا دی آحد الساکین سلاطاً 
ووضع خشبه علی حائط اندار التي هو فبھا وعلی حائط اندار الئي بسکتھا الساکن ؛لآخر 
وجمل باب لساباط إلی الدار الئي هو فیھا لا غیر ورب الدار یعلم(' ذلك کہ ٹم إِن الباني طلب 




















قلت لاي یوسف رحمہ الله 














: علم یه حکم ایواب الشبابیٹ وذلك ان الابواب الئي من الاف تدخل 
إن کانت مرکیة متصلۂ رالتي من الزجاج لا ند إِلا إُذا کانت متصلة ایضاً لان غیر انصلة ترضع 
رترفع تامل اھاہن عابدین : 

)٢(‏ فوله ررب الدار: یعلم بالاولی إذا کم یعلم ام بحراری 


کتاب البیوع / باب فیما بدخل تحت البیع من غیر ذکوہ صریحاً . سشئسہسی؟ ۴۵۰ 
من رب الدار ان یسیع منە عذہ الدار التي هو فیھا قباعھا محقوتھا ومرافٹھا ٹم طلب الساکن 
الثاني من البائع ان یبیع مته الدار التي ہو فیھا کذلك فباع ثم اختصم المشتربان قاراد الشتري 
الثاني ان یرفعج خشب الساباط عن حائطہ کان لە ذلك*'' کذا في فتاوی قاضیخانء وتي ائنتقی 
اشتری حائطاً یدخل ما تحتہ من الارض وکذا ذکر في النحفة من غیر ذکر خلاف وقي اخحیط 

جعلہ قول محمد وا حسن رحمھما الله تعالی: وقول ابي بوسف رحس الله لا بدخلء واما 
اساسه فقیل: الظاھر من مذھیه آنه یذخل 'کذا في فتح القدیرء إٰذا اشتری داراً او حانو اتھدم 
ائط ثزجد فَة ساسا آؤ خشماً ار ساجا ان کان من جملة الہناء کالحشب الذي تحت الدار 
یوشع لبہنی عليد ویسسی سن بالغارسیة فھو فلمشتری وا کان مودعاً فی فھر لمائع کذا ٹي 
انحیط؛ وفي الفتاوی رجل باع حائرتاً دخل الواج الخائوت في ایی سراء باع ا حائرت بمرافقہ او 
لا حو اختار کذا في الخلاصةء ولو علی نلئرے ظلة کما یکون ا ااضرق ن۵ ذکر اثرافق 
تدخل ولا لا کذا قي الوجیز للکردریي: ولو باع الحداد حانوتہ یدخل کور الحداد في الببع وإنٰ 
لم یذکر اارافق وکور الصائغ لا بدخل وإن ذکر ارائق لان کور الخداد مرکب متصل وکور 
الصائغ لا یکون مرکباً وزف ا حداد الذي ینفخ فبہ لا یدخل کذا في قتاوی قاضیخان: وقدر من 
النحاس بطبخ لاصحاب السویق فی ا حنلة و للصباغین یطبخ فيه الصبغ او للقصارین یوضع 
غیه الثیاب للبائع کذا فی انحیطء وجذع القصار الذي ید عليه الثیاب لا یدخل وإت ذکر 
اطرافق کذا في الوجیز للکردري؛ ومقلاۃ السواقیں وھي التي یقلی فیھا السویق إذا کانت من 
حدید او نحاس فھي للیائع وانہ کانت في البناء کذا في محیط السرخسيء وإن کانٹ من طین 





دخلت قي البیع کذا نی الذخیرق والصندوق اثثبت قي البناء واجاجین الغسالین وخرابي 
الزبائین رحبابھم ودناتھم ” وخمھافر وبردہ بزمین اوائٹبت في البناء لا تدخل!'' ولیسٹ ھذہ 
الاشیاء من متاع الدار ولا من حقوقھاء ویسٹوي عي ھذہ السائل ان ذکر ناوت مطلفاً او 
مرافقه او حقوفه کذا في افحیطء باغ ا حمام لا یدخل فبہ ؛لقصاع وانفتجات وإن باعه بامرافق 
کذ١‏ في الظھیریة والبکرة وائدلر و الڈی في امام لا یدخل کذا في محیط الرخسيء وقال 
السید الإمام ابو القاسم: قي عرفنا للمشتري کذا في مختار الفتاوی: وتدخل القدور”'' في بیع 
امام من غیر ذکر ھکذا فی اشبط؛ وفي ا حاري سئل ابو بکر عن مصابیح الحمام ھل تدخل 
قي بیع الحمام قال: لا کذا في التتارخائیة 

الفصل الژثاني قیما یدخل في بیع الأراضي والکروم: إٰذا باغ ارضاً او کرما وئم یذ کر 
ا حقوق ولا اطرافق ولا کل قلیل وکثیر فإنہ بیدخل تحت البیع ما رکب فیھا للتابید نحو الغراس 


)١(‏ تولہ کان لہ ذلك: ظامر وئر کان اصل 'موضع بإذنہ لاٹ إذنە إذ ذا لا بععبر ثعدم کوٹه مائگاً حین ذالھ 
ابسراری: 

(۲) اندنات؛ ازلة فی الارض وھو تفر لا قبله :ھ 

(۳) فرں ارخابیة ن الد حیرۂ آنه لی قباس مسالة الیکرۂ والسلم عا کاٹ مشیتاً في 
الباء من ھذہ ااشیاء ینبغي ان بادخل في البیع اہی وإن لم بقز محفوقیا اھ 

)٤(‏ قولہ القدور: جمع قدر بالکسر آنیة یطیخ میھا مصباح: واتطاھر ان افراد بھا قدر النحاس الذي یسخن 








فيه ڈثاء ویسمی حفة این عابد ین 





٣‏ سم س-سسسسسس تاپ البہوع | باب فیمایدخل مت الیی من غیر ذکرہ صریحاً 
والاشجار والابنیة کذا غي الذخیرق ثم إن محمداً رحمه الله تعالی ذکر ان الشجر یدخل في 
بیع الارضین من غیر ذکر ولم یفصل ہین الثمرة وغیر اللشمرة ولا ہین الصغیرۃ وائکبیرۃ والاصیح 
ان الکل یدخل من غیر ذکر کذا في الفتاوی الصغری سواء کانت للحطب آو غیرہ وھو 
الصحیح کذا في اخلاصةء ولا تدخل الیابسة فإتھا علی شرف القطع فھي کحطب موضرع 
فیھا ھکذا في فتح القدیں قال مشایختا: : إن کان الشجر یخرس للقطع کشجر اخطب لا یدخل 
لاٹھا بمتزلة الزرع کذا قي انصغری؛ والزرع والشمر لا بدخلان في البیع استحساناً لا ان بشترط 
افبتاع ھکذا في الذخیرةء ولو باع الارض وقال: بمرافقھا لا یدخل الزرع والئمر في السیع في 
ظاھر الروامة کذا في فتاری قاضیخان؛ ولو قال: یکل قلیل وکٹیر هو فیھا ومٹھا من حفوقھا او 
مرافقھا ئم یدخلا ایضاء وإن لم بقل: من حقوقھا او مرافقھا یدخلان یه کذا قي السراج 
الوماجء وٹي النتقی [فا قال: یکل قلیل وکنی دو کھا بد خل ما قیا من الرع والیقل لماح 
وغیر ذلك کا في الذخیرق ولا بدخل في بیع الذرض ما کالہ موضوعاً فیھا کالدمار اغذَوِنة 
والزروغ انحصودة والخطب واللؾ الوضوع نبھا إِّا ا بشحرطہ صریحاً کذا قي السراج الوھاج 
ولو باع ارضا فیھا مقابر صح ١‏ وراء المقابرۃ رطرح اخصائد سی می مرائی الارش تال 
یدخل في البیع بذکر امرافق کذا قي البحر اثرائق؛ إذا باع الارض والکرم وقال: بعت متك 
بحقوقھا و قال: بمرافقھا دخل في البیع بذ کر ال حقوق وامرافق ما کان غیر داخل بدوتھما وذلك: 
الشرب وللسیل والطریق ا حخاص کذا في الینابیع؛ ولو اشتری تخلة بطریقھا من الارض رلم یمین 
موضع الطریق ولیس لھا طربق معروف من فاحیة معلومة قال ابر ہوسف وحمہ الله تعالی: 
یجوز البیع ویاخذ للنخلة طریقاً سن اي نواح شاء لانہ لا بعفاوت فان کان متفاوتاً لا بجوز البیع 
کذا في فتاوی قاضیخانء وورق التوت والآس والزعفران والورد عنزلة الثمار واشجارھا بمتزلة 
النخل کذا في التببینء باع ارضاً وفیھا قطن لا بدخل من غیر ذکر وھو کالٹمر واما اصل القطن 
ققد قالو!؛ :لایسخل وع الصحیح؛ وشجر لبانمان لا بدخل قی ہچ الارض من غیر ذکرھکذا 
ذکر ا حاکم احمد السمرقندي رحم الله تعالی کذا في الظھبریةء الطرفاء وشجرۃ اخلاف 
تل شت یم رشح رکلم لہ سائ؛ اما صلی حدل رک خلا لئے یچ 
اوان القطم او لا وی ہفتی کذا في اخلاصة؛ ولو اشتری اشجار الفرصاد لا تدخل الأوراق إِلّا 
بالشرط کذا قي الفتاری الصغری؛ وإن کان ني الارض کراٹ فبیعت مطلقاً فما کان علی 
زی لام قي البیع الطلق وما کان مغیباً منە في الارض فالصحیح ان یدخل لائه بہقی 
وو ا مکذا في فتاري قاضیخان: واما القت وفارسیتہ امہست وائرطبة فما 
کان علی وجہ الارض لا بدخل في البیع من غیر ذکر کالزرع والشمر اما اصول ہذہ الاشیاء 
وهي ما کان مغیباً في الارض فمنھم من قال: لا یدخل لان لٹھابة الاوصل مدَة معلومة قیما بین 
الناس فیکوت کالزرعء ومٹھم من قال: بدخل لان نھایة عذہ الاشیاء تتفاوت تنازتاً نما 

رت الاراضي فیکون کالاشجار وصار ار الاصل ان ما کان لقطعه مدّة معلومة ونھایة معلومة 











)١(‏ قولہ صح البیع فیما وراہ لقایر: اي وإن لم بصرح باستشناٹھا لانھا مستثاۃ عادة کالساجد والزوایا وذ 
ھوالاصح وما نقله في الدر من عدم الصحة ما لم یستھا خلاف الاصح اھ بحراوي۔ 





کتاب البموع || باب فہما یدخل تحت بیع من عہر ذکرہ صریحا ای 
فھو بمتزلة الشمر قلا یدخل في الببع من غیر ذکر وما لیس لقطع مدٴة معلومۃ فھو بمتزلة انشجر 
ذیدخل تمت بیع الذرض من غیر ذکر وائزعفرن لا مبدخل من غیر ذکر وکذلك اصلہ گذا ني 
ا حیطء ولا یدخل قیه ما نیس للبقاء وإن کان متصلاً به کانة اخطب وا حشیش کدا في 
محیط السرخسيء وکل ما لہ ساق ولا بقطع اصله حتی کان شجر بدخل تحت بیع الارض من 
غہر ذکر وم لم یک بوت ۷ال لا بلط بی ازس بیع کو لا زنة 'غمر عکد؛ 
في اشحیطہ بذر ثرضه وباعھا قیل ات ہنبت لا یذخل قی البیع لاہ ما لم یت لا بصبر تبعا ولو 
ٹبت: ولم بر لە ثیمة ذکر الفقيه ابو اللیٹ رحمە الله تعالی: ؛نه لا بدخل فی والصواب 

بدخل کذا في الظھیریة وھو الصحیح عکذا ٹي محیطظ السرخسی: وني حا 
القضلي إذا باغ ارضاً فیھا زرع لم ینبت إت کان الیڈر قد عقن''' في الارض فھو انمشتری:* 
ولا فھو للبائم فان سقاہ الشتري حتی نیت وئم یکن عفن عند !یع قھو للبائع والشتري 
متطوع فیما فعل کذ' في النهایة ومن باع ارضا دخل عا فیھا من النخل والشجر في بیع ون 
لم یسمہ فإان کائٹ الدخیل مشمرة وقت العقد وشرط الثمر للمشعري قلہ حصتہ من الشمں فان 
کائت قیمة الارض خمسمائة وق و کی گڈلٹ ا 
إجماعاً فلو فائت الثمر ائع رج 
الشمن ول ا حیار إِن شاء اخذ افارض والتخل بفاشی کمن وا کا تر کی کواد۔ ید گناان 
السراج الوہاجء شم یعتبر في القسمة قیمة الثمار حین اگلھا 'لبائع کد' قي البسوط: ون لم 
تکن الشمرة موجودة ومت العقد واثمرٹ بعدہ قبل القیض فإن الثمرة للسشتري ونکوت اتثمرة 
زیادة علی والنخل عندھماء وقال ابو یوسف رحمە الله تعالی علی لنخل خاصف وبانه 
إٰذا کائٹ قیمة الارض خمسمالة وقیمة النخل کذئثك والشمرۃ کذىك فاکل الیائع الشمر قب 
القبض طرح عن الشتري ٹلٹ الثم عندھما ویأخذ الارض والنخل بثلثي الشمن ولا خیار تە 
عند ابي حیفة رحمہ اللہ تعالی خاصةء وعمند محمد رحمہ الله تعالی لە اخیار وقال 'بو 






























یرسف رحمہ اللہ تعالی: یطرح عنه ربع الشمن ولە اخیار إٍن شاہ احد الارض والنخل بٹلالۂ 
آرباع الشمن ون شاہ ترك کذا قي السراج الوھاج: وإن کانت اثمرت النخیل مرتین 'خذ اللشتري 
الارض والىخیل بنصف الٹمنء وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: یاحذھما بثاٹي الثمن بان 
اثمرت ثلاث مرات اخد الارض والنخیل بخمسي انٹمن وسقط عته ثلائة اخماس الشمن حصسة 
الدمر وعدہ أبي بوسف باخذھما بخمسة اثمان اللمن: وإن اثمرت اریع مراٹ یأاخذھمہ بٹلث 
الٹمن وعند ٴبي یوسف یاخفھما بثلائة اخماس الثمنء وإن ائمرث حمس مرات اخدھما 
بسبعي الٹمن وعند ابي یوسف بسبعة اجزاء من اثني شر جزہأ من الشمن کذا في البسوط: 
ولر فائت الشمرۃ بآئة سماویة لا بطرج شيء من الشمن ولا خیار ئدمشتری في قولھم جمبعاء 
کان سمی للنخیل خمسمائة وللارض کذلك فإن الثمرۃ في مذا الفصل ز ة علی النخبل 

















)١(‏ قولہ ند عفن* فی الصباح: عفن الشيء عقتاًمی ہاب ٹلپ قسد من ندرۃ اسابتہ تھو پشمزق عبد دہ 
کم 
)٢(‏ کولە فھو نلمشتري: لان العفن لا یجوز ییمہ علی الانفراد فصار کجڑہ من اجزاہ الا رص اف تحر 














م۳ کتاب البہوع / باب فیما یدخل تحت البیح من غیر ذکرہ صریحاً 
خاصة |جماعاً انا اکلہ انبائع طرح عن الشتري ربعہ ولا خیار للمشتری عند ابي حنیقة رحمہ 
اللّہ تعالی وعندھما لە ا خیار کذا في ا جوھرة الئبرة؛ ولو اشٹری تال''' صغیرۃ وٹرکھا بإذن 
لباقم حم خبرت وسارت عظیمة کان ایاج ان بامر بقلعھا ویکون الکل للمشتريء وإن 
رکھا بقیر إذن البائع حتی آثمرت متصدق الشتري بالٹمر کذا ي فتاوی قاضبخان؛ وإذا اشتری 
ارضاً ونخلا ولیس ٹھا شرب وھو لم یعلم بذلك فله الخیار ھکذا کر قي النتقی کذا في ا حیط 
ول تر رس ند یما اض اڈ اض ری سوا ری ع٭ گر غي النوادرأنه 
یقضي للمشتري من الاء بقدرما عذہ الارض فیکون ذلك شراء مع الارض کذا في فتاوی 
قاضیخان: اشتری ارضاً لی جنبھا افدق!'' وبین الارض والافدق مسناۃ وعلی السناۃ اشجار 
وجمل احد حدود الارض الاقدق دخل الستاۃ وما علیھا من الاشجار تحت البیع رھدا ظاھر کذا 
في الظھیریة من باع تخلاً ار شجراً فيه ثمر فثمرته للبائع إِلا ان بشترط الہتاع بان یقول 
ری : اشقریت عذا الشجر مع ٹمرہ سواء کانت مؤبرة ام لا کذا في السراج الوہاجء ولا فرق 
یارنا ع لاد رم الم نکی تی یع ریکری ہی نفان نیکم ما في التبینء 
رجل اشتری شجرۃ بشرط ان یقلعھا نکلموا في جرازہ والصحیح آنه یجوز وللمشعري ان 
یقلمھا من املھا وإن اشٹری بشرط القطع قال بعضهم : إن بین موضع القطع او کان موضع 
القطع معلوماً عند الناس جاز البیع وإلا فلا وقال بعضھم: بجوز البیع علی کل حال وھو 
الصحیح ولە ان بقطمھا من وجہ الارض فاما عروقھا في الارض لا تکون لە إِلا بالشرط کذ١‏ في 
فتاوی قاضیخان؛ واعلم بان شراء الشجر لا بخلو من ثلائة اوجه: إما ا بشتربھا للقلع بدون 
الارض وفي هذا الوجه یژمر الشتری بقلمھا ول ان یقلمھا بمروتھا واصلھا بدخل في البیع 
وئیس لە ان بحفر الارض إلی ما بتناھی [ليه العروق لکن یقلعھا علی ما عليه العرف والمادة إلا 
إذا شرط البالع القطع علی وج الارض او یکون في القطع مضرة للبائع نحو ان یکون بقرب من 
المائط او ما اشبهه فحینعذ یژمر للشعري ان یقطمھا علی وجه الارض؛ فإن قلعھا آو قطعھا تم 
نبعت من اصلھا او عروتھا شجرة فإتھا للبائع؛ وإن قطع من اعلی الشجرۃ فما نبت یکون 
للمشتريء واما إذا اشتراھا مع قرارھا من الارض فإنه لا ہؤمر الشتري بقلعھا ولو قلعھا فله ان 
یفرس مکانھا اخری: واما إذا اشتراھا ولم بشترط شیثاً قمند ابي ہوسف رحمہ الله تعالی 
الارض لا تدخل في البیعء وعند محمد رحس الله تعالی تدخل في البیع وله الشجرۃ مع قرارھا 
من الارض قال افصدر الشھید : والفتوی علی ان الارض تدخل کذا في احیط؛ وهر اختار کذا 
في البحر الرائ اثق؛ واجمعوا علی آنه لو اشتراھا للقطع لم یدخل ما تھا من الارض کذا في انٹھر 
القائق, وإن اشتراھا للقراور تدخل اتفاقاً کذا في البحر الرائق: وفي آي موضع دخل ما تحت 
الارض من الشجر فإتھا تدخل ا رقت عباشرة ذلك التصرف حتی کر زادت 
الشجرۃ غلظاً بعد البیع کان لصاحب الارض ان بنحت ولا یدخل تحت البیع ما بتتاھی إليه 
العروق والاغصان وعليه الفتری کذا في اغیط اشتری شجرة بعروٹھا رقد نبت من عروقھا 
اجار بعر امیا ند سیت لرذت شی دامل هت مازت کا وو 6ے 
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کعاب الببوع / باب فیا بدخل تحت البیع من غیر ذکرہ صریحاً 
لانھا نا کانت یبست بقطع الشجرۃ کان تابتة من عذہ الشجرة می گنا 
الذخیرة؛ اشتری کرما تدخل الوٹائل الشدودۃ علی الاوتاد الضرویة في الارض؛ وکڈا عمد 
الزراجین الدفولة آصولھا في الارض من غبر ذکر کذا قي القتبةء رجل ل أرض بیضاء ولآخر فیھا 
نخل فباعھما رب الارض بڈن الآخر بالف وقیمة کل واحدة مٹھما خمسحائة فالٹمن بیٹھما 
نصفان فإن ملك التنخل قبل القبض بآفة سماویة خیر افشتري بین الترك واخذ الارض بکل 
الشمن لان افشٹري ملك النخل وصفاً وتبعا' والشمن کنە لرب الارض لانتقاض البیع في حق 
النخل فلم مسلم فلمشتري إِلا الارض والئمن مقابنة ما یسلم نلمضري دون ما قات؛ وإن هلك 
تصف النخل فارب النخل ریعہ وثلاثة ریزع الشمن ٹرب الرض ولو اثمر النخل ما بساوی 
خمسائة فثلثا اللمن ثرب اننخل وثلثہ ٹرب الارضە وعد أبي یوسف نصفہ ثرب الارض فإنِ 
یاع الارض والنخل وسمی لکل واحدة ثمتا والارض والتخل لواحد أو !رجلین ٹم ملك النخلِ 
سقظ نصف الشمن؛ لان النخل اصل من وجه ووصف من وج فإذ' لم یسم لھا شمناً تکون نبعاً 
وإذاسمی لھا صارت اصلا فإذ ملکت ھلکت بحصتھا من الٹمن ولو ٹم بھلك النخل ولکٹھا 
اثمرت قبل القبض ثمرا یساوی خمسمئۂ فالارض بخمسمائة والنخل والٹمر بخمسمائة 
عندھم کذا في الكاتي: ٹر اشتری اشجاراً للقطم من وجہ الذرض وفي القطع ضرر بالارض 

واصول الشجر فلیس لہ ان بقطع لأن فیه ضررا صاحب الارض قبە ان یدقع الضرر ویتتقض 
البیع وھو ا‌ختار لانہ عجز عن الئسلیم معنی کذا قي محیط السرخسيە وقي فتاوی أبي اللیث: 
ومن اشتری اشجارا فیقطمھا من وجه الارض فلم یقعل حتی اتی علی ذلث مد وجاء اوان 
الصیف واراد للشتري ان بقطعھا فٍن لم یکن في القطع ضرر بین بالارض واصول الاشجار لە آن‌ 
یقطع لأائه تصرف في ملگە؛ ون کان فی ضرر بیز فلیس ئە ان یقطع دفعا لاضرر عن صاحب 
الارض واصول الاشجار وإذا لم یکن للمشتري ولایة انقط 
الشایخ فیەء قیل: یدفع صاحب الارض قیمة 'لاشجار إلی مشتریھا وتصبر الا شجار لہ راختلفوا 
فیما بیٹھم انه یدقع ٹیستھا مقطوعة ار قیمتھا قائمةء عامتھم علی آئه یدفع ٹیمٹھا قائمۂ وھو 
الصحیح وقیل: ینتقض البیع بیٹھما في الاشجار ویردٗ صاحب الارض علی امشتري ما دقع إليه 
من ثمن الاشجار وبە کان بفتي الفقيه ابو جعفر رحمه اللہ تعالیء واختارہ الصدر الشھید قي 




























في ہذہ الصورة ماذا بصنع اختا 





واقعاتہ کذا في الضمراتء ولو طنب رجل من آخو ال بیع مله اشجاراً في ارضه ٹلحطب 
فاتفق' علی وجال من اھل البصر لینظروا إلی الاشجار کم یکوت منھا من الاوقار فاتفقوا علی ان 
هذہ الاشجار خمسة وعشرون وترأ من الخطب فاشتراھا یشمن معلوم فلما قطعھا کانٹ ؟کثر من 
َ ور فاراد البائع ان یمنع الزیادۃ من اُشتري لیس لە ذلك کذا في الظھیریةء 
ىي فتاوی !بی النبث: : رجل باع کرماً بھجری مائه وبکل حق ھو له ومجری مائه في سکة غیر 
ثافذة بیٹه وبین رجلین وعلی ضفة الٹھر اشجار فإٰن کان رقبة اٹمری ملك البائع کانت الأشجار 
للمشتری واد لم یکن رقیة الھری مل البائع بل کان له حق تسییل لاہ فلا جار البائع هن 
إٰذا کان الغاری هو البائع او لم یکن الغارس معلوماً فإن کان الغاری غیر الیائع کانت الأاشجار 
تلغارس کذا في فتاوی قاضیخات: وو باع قریة ولم بسم حدودھا فھو علی موضع الفریة البیورت 








..۔۔ببم_۔عتاب الیہوع | باب یسایدخل مت البی من غیر ذکرہ صریحاً 
والبناء دون ا حوث کذا في محیط السرخسيء ولو باع قریة بارضھا وللبائع قریة آخری بجنبھا 
فقال: بعتكغ مذہ القریة آحد حدودھا ار الثاني او الثالٹ او الرابع قریة الیائم ندخل ارض ہذہ 
القریة العي لم یبعھا في ارض القریة الٹي باعھا ما بلیھاء ون فال: احد حدود عذہ القریة ارضص 
قریة کذا لم یدخل قیه آرض القریة الٹي لم یمعھا کذا في انحیط والله اعلم 

الفصل الالٹ فیا مدطل قي بیع النقول من غیر دک رجل باع غلاماً او جارمة کان 
علی البائع من الکسوةۃ قدر ما بواری عورتہ کذا في فتاوی فاضیخانء ثیاب الغلام والجاریة 
تدخل في البیع بغیر شرط للعرف إِلا ان تکون ثیاباً مرتقعة لیس تلعرض فلا تد خل إِلا بالشرط 
لعدم العرف إِذ العرف فی ثیاب البذلة ولئھنة ثم البائع بالحبار إن شاء اعطی الذي عليه وإن شاء 
اعطی غیرہ لان الداخل بحسب العرف کسوۃ مثلھما لا یمیٹھا ولھذا لم یکن لھا حصة من 
الضمن خی لو امفحق لوپ متھا لا برع علی البالع بک وو گا إدا ؤجد بھا عبيا لیس لع اذ 
بردھا کذا في التبیین ٹ؛ ولو ھلکت الٹیاب عند الشٹری او ثعییٹ ٹم رد ا حاریة بعیب ردّھا 
یجمیع الشمن کذا في البحر الرائن؛ ولو وجد بالجاریة عیباً کان لە ان پردّھا بدون ثلك الثیاب 
ککا قی ات ید نا کت بت مع قیامھا فلا بد من ردّھا وإن کان تیعاً کذا قي البحر 
الرائقء ہشام عن ابی بوسف رحم اللہ تعالی رجل باع جاریة وعلیھا قلب غضة وقرطان ولم 
یشترطا ذلك والبائع بنکر قال: لا یدخل شيء من الملي في البیع وإن سلم الیائع ا حلي لھا فھو 
لھا وان سکت عن طلبھا وھو بوٹھا قھو بمنزلتہ کذا في الظھیریة باع بدا لە مال إن ئم یذ کر 
امال في الییع فمالہ مرلاہ الذي باعه کذا في فتاوی قاضیخانء وعو الصحیح کذا في جواھر 
الاخلاطيء وان باع العبد مع ماله فقال: بعتہ مع ماله بکذا ولم یمین اڈال فسد البیعء وکذا لو 

سی ال هو دن علی احا ناو بفوه دن قد ایغ ؛ ون کان امال عیناً جاز البیع إ لم 
یکن من الائمانء وإن کان من الاثمان فإن کان مال العبد دراہم والشمن کذلك فإن کان الشمن 
اکٹر جاز ون کان مثله او اقل منە لا یجوز وإن لم بکن الٹمن من جنس مال العید با کان 
ثمن العبد دراحم ومال العید دنائیر و علی المکی جاز إٰذا تقایضا في ا جلس؛ وکذا لو قض 
مال العبد ونقد حصتہ من الثمن وإن افٹرقا قبل القیض بطل العقد في مال العبد کذا في فتاری 
قاضیخانء ویدخل العذار في بیع الفرس من غیر ذکر وکذا الزمام في بیع البعیر ولا یدحل القرہ 
في بیع احمار من غیر ذکر لأن الفرس لا ینقاد إِلا بمقوہ وکذا البعیر بخلاف الحمار کذا في 
فتاوی قاضیخان وا لیل الشدود في عنق الحمار یدخل في بیع ا مار للعرف إِلا ان یکون 
العرف بخلاہ کذا في محبط السرخسي ولو باع حمارأً موکفاً یدخل الإاکاف والیرذعة تحت 
البیع وإن کان غیر موکف فکذلك هو اقتار کذا فی ا خلاصة وھکذا في الظھبریة کذا اختارہ 
الصدر الشھید کذا في ا حبط ولا یتعین ذلك ال(کاف بعینه کثوب العبد کذا في النھر الفائقء 
قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل: لا یدخل الإکاف في البیع من غیر شرط ولا 
یستحق ذلك علی البائع ولم یفصل بی عا إذا کان ا حمار موکفا أو لم یکن وھو الظاھر لان 
مار إِذا بیع مع الإکاف یقال : یاجامہ میفروشےم!'' کذا في فتاوی قاضیخانء وتدخل الافتاب 
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کتاب البھوع / پاپ لی غیار الشرط تمس سشسسےہ 
في بیع الممال کذا في البحر الرائق؛ إذا باع فرساً وعليه سرج فلا روایة لھذا في شيء من الکتبِ 
قالوا: وینیغي ان لا یدخل إلا بالننصیص عليه او پکون الشمن کفیرا لا یشتري ذلك الفرس عارباً 
بمثل ذلك الشمن کذا قي الغیاثیةء ولحام الدابة وا یل اللشدود علی قرن الہقر وا مل لا بدخل إِلا 
بالشرط لعدم العرف إِلا ان پکون العرف بخلافہ ھکذا قي التبیین: وفصبل الناقة وفلو الرمکة 
وجحش الأتان والمجول واحمل إن ذھب بہ مع الام إلی موضع البیع دخل في البیع بدلالة ا حال 
إلا ُن یکون العرف بخلافہ کذا في محیط السرخسيء قال اصحابنا رحمھم الله تعالی : اشتری 
سمکة فوجد في بطنھا لؤوٰۃ فإن کانت في الصدف تکون للمشتري وإن لم تکن في الصدف 
فان کان البائع اصطاد السمکة یردّھا الشتري علی البائع وتکون عتد البائع بمنزلة اللقطة یعرٹھا 
حولاً ٹم بنصدق بھا کذا في فتاوی قاضیخانء وکل شيء لا یکون غذاء للسمکۂ قللائع وما 
یکون غذاء للسمکة فھو للمشتري کذا في الذخیرۃء وإن اشٹری سمکة فوجد في بطٹھا 
سمکة تکون للمشٹری کذا في فتاوی قاضیخا۵؛ ولو کان فیہ عنبر یکرن للمشٹري کڈا ٹي 
الذخیرفء ولو اشتری دجاجة فوجد فیھا لؤلوٰۃ قھي للبائع کذا في ا حیطء وني التجرید 27 
شيہ یوجد کي حوصلة الطبر ھا باکلہ تر فلمتتری وو کان من عبرہ ٹھو لابائع کذا تی 

خاتیةء ولو وجد لؤلوۃ في بطن السمکۃ الٹي في بطن السمکة فھي للبائعء ولو وجد ني 
لیه حم وفي اللحم لؤوة کما کون اناواف فی الاستتاف لی للممتري وکا لو 
اشتری اصداناً لیاکل ما فیھا من اللحم فوجد قي بمضھا لؤلوٰۃ ٹي اللحم نھي له مکذا ني 
الذخیرقء واعلم ان کل ما دنخل تبعا لا یقابلہ شيء من الشمن ولذا قال في القعیة: اشتری ۸ 
نذھب بناڑھا لم بسقط شيء من الشمن وإن استحق اخذ الدار با خصة ومٹھم من سوی بیٹھما 
بخلاف صوف الشاة لا یاخذ قسطاً من الشمن إِلا بالنسمیة کذا قي الٹھر الفائق؛ واللہ تعالی 
اعلم۔ 








الباب السادس في خیار الشرط وفیہ سبعة فصول 


اثفصل الأول فیما یصح منە وما لا یصح یصح البیع بشرط ا حیار لأحد العاقدین اولھما 
جمیعاً عتدنا وکڈا خیار الشرط لأجنبي جائز عندنا کذا في فتاوی قاضیخانء وھو موضوع 
للفضےخ لا تلإجازۃ عندنا فاذا قات الفسخ یمضي وفتہ تم العقد مکذا في السراج الوهاج وعو 
علی نواع: فاسد بالا: اق کما إذا قال <اشعریت علی آئي باخپار او علی آئی بالیار انا و 
علی آني باغیار ابدأء وجائز بالاتفاق وھر ان یقول: علی آني بالخیار ثلاثة ایام فما دوٹھا 
ومختلف فیه وعو ان یقول. : علی آئي با حیار شھراً لو شھرین فإله قاسد عند ابي حتیفة رحمھ 
اللہ تعالی جائز عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في العنایة فمند ابي حنیفة 
برحمہ الله تعالی لا یجوز اکثر من ثلاثة ایام وعندھما یجوز إِذا سمی مدّة معلومة کذا في 
مختار الفتاوی؛ والصحیح قول الإمام کذا في جواعر الاخلاطي؛ وإن شرط ا خیار اکٹر من ثلاثة 
ایام او ابداً حعی د المقد فان اجاز في الٹلاث صح العقد عندنا کذا غي الکافي؛ ولو شرط 
ا خیار اکٹر من ثلالة ایام او لم ہین وقتاً او ذکر وقتاً مجھولاً فاجاز في الثلاث او سقط ا حیار 
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وه او بموت المہد او اعنقه الشتري او احدث فيه ما بوجب لزوم العقد ینقلب جائزاً کذا في 
محیط السرخسيء واختلف الشایخ في حکم هذا العقد في الابتداء علی قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی؛ فمنھم من بقول: ہو فاسد شم پنقلب صحیحاً بالإ(سقاط قبل الیوم الرابع وھو 
مذھب اھل العراق کذا في النھایةء قیل: وھو ظاہر الروایة کذا في الٹھر الفائقء والاوجه أنه 
موقوف فإاذا مضی جزہ من الیوع الرابع فسد العقد الن وھو مذھب آھل خراسان کذا في 
الٹھایق واختارہ الإمام السرخسي وفخر الإسلام وغیرھما من مشایخ ما وراہ الٹھر کما فيی 
الفوائد الظھیریة والڈخیرة کذا في البحر الرا لق وإذالم موقت للخمار وقتاً وابطل صاحب ا خیار 
خیارہ بعد مضیي الٹلاث لا ینقلب جائزاً عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما ینقلب 
جائزاً ھکذا في السراج الوماجء وفي الفتاوی إذا اشترط للمشتري خیار یومین بعد شھر رمضان 
والشراء في آخر شھر رمضان فالشراء جائز ولہ اخیار ثلاثة ایام الیوم الآخر من شھر رمضان 
وبومین بعدہ ولو قال: لا خیار له في رمضان قالبیع فاسد کذا في اغیطء وفي ا خائیة إذا اشتری 
شیئاً قي رمضان علی انە بالخیار ٹلاثة ایام بعد شھر رمضان فسد العقد في قول أبي حنیفة 
رحمہ الله تعالی؛ وکذا لو کان ا حیار للبائع علی ھذا الوجه ولو شرط الشتري علی البائع فقال : 
لا خیار لك قي رمضان ولك ا خحیار ثلاث ایام بعد رمضان !و قال البائع للمشغري ذلك فسد 
البیع عند الکل کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا باع من اخر ٹویا بمشرة دراھم ثم ان البائع قال 
للمشتری: لي عليك الثرب او عشرۃ دراعم قال محمد رحمہ الله تعالی : هذا عندنا خبار کذا 

في الحیطء خیار الشرط یثبت في البیع القاسد کما یثبت في البیع ا مائز حتی لو باع عبداً بالف 
درہم ورطل من خمر علی آتە با خیار فقبضه الشتري بإذن البائع واعثقه لا یجوز لا نافذاً ولا 
موقوفاً کذا في الفتاوی الصغریء إذا باع علی آنه إن لم ینقد الشمن إلی ثلاثة ایام فلا بیع بیٹھما: 
فالبیع جائز وکذا الشرط ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی غي الاصل وھذہ السالۂ علی وجوہ 
ما ان لم بین الوقت اصلاً بان قال: علی انك إن لم تنقد الشمن فلا بیع بینتاء آو بین وقتاً 
مجھولاً بان قال: : علی انك إن لم تنقد الشمن ایاماً وفي هذین الوجھین العقد فاسد وإن بین وقتاً 
معلوماً إ۵ کان ذلك الوقت مقدٗراً بثلاثة ایام او دون ذلك فالعقد جائز عند علمائنا الثلانة 
رحمھم الله تعالی ون بین اّدة اکٹر من ثلاثة ایام قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: البیع فاصد> 
وقال محمد رحمہ الله تعائی : البیع جائز کذا في اشحیط؛ فإن نقد في الثلاث جاز 
جمیعاً کذا في الھدایةء ولو اعتقہ للشٹري في الایام الثلاثة قبل ان بنقد الشمن نفذ إعتاقہ لان 
هذا البیع بمدزلة شرط ا حیار للمشتري ولو مضت الایام الثلاثة ولم ینقد الدمن فالصحیح آنه 
یفسد ولا پنفسخ حتی لو اعتقه بعد الایام الثلاثة نفڈ إعتاقه إِن کان في ید اذشتري وعليه 
قیمتہء وإن کان في ید البائع لا بنغذ إعتاق الشتري ھکذا في قتاوی قاضیخان في فصلِ 
الشروط الفسدةء وإذا باع عید او نقد الشمن علی !ن البائع إنا رد الٹمن فلا بیع بیٹھما کان جائزاً 
وھو بمعتی شرط ا حیار للبائع کذا في الذخیرۃء حتی إذا قبض الشتري البیع یکون مضمونا 
علمه بائقیمة ولو اعتقه للشتري لا بتفذ عتقهء ولو اعتقہ البائع نفذ کذا في فتح القدیر؛ ویجوز 
شرط ا خیار بعد البیع کما ہجوز شرطہ وقت البیع حتی ات للشتري إِذا قال تلبائع او الہائع قال 











کطاب المیوع / باب ي طواو الشوط ...ت۱س سے سےہتتتتسلسسا ٦٤‏ 
ٹلہشتري بعد تمام البیع: جعلتك با حیار ثلاثة ایام او ما اشبه ذلك صح وکان ا حیار کما شرط 
لە؛ وإن کان ا خیار فاسداً فسد به العقد في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وقالاً :لا یفسد 
ومن باع من آخر شیئا وقبض الشتري البیع ومضی !یام فقال البائع للمشتري: انت بالحیار فله 
مر کو ہدید ولو قال: انت با حیار ثلاثة ایام فله ا خیار 

ثلاثة امام کما سمی ھکذا في احیط وھو الصحیح کذا في فتاوی قاضیخات؛ في الفتاوی 
العتابیة ولو قال جوان پاخیار فی ای فدہ تم اخیراہ ما لم و یثبت ا حیار قي البیع 
عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ ولو قال اللشتري: علی ؟ئي با خیار في الٹمن !و في المبیع فھو 
کقوله علی آئي با خیار کذا في التارخانیة وإن شرط ا خیار لی اللیل او لی وقت الظھر او إِلی 
ثلائة ایام کان لە الخیار في جسیع اللیل ووقت الظھر وثلاثة ایام ولا ینٹھي ا حیار ما لم تمقض 
الغایة في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وفالا: لا تدخل الغایة فی المیار کذا في الفصول 
العمادیةء ھکذا ذکر السالة مي الاصلء وذکر ا حسن بن زیاد عن آبي حنیفة رحمه الله تمالی 
بخلاف ما ذکر في الاصل فقال: إذا باع علی ائہ با حیار إلی الیل فله الخیار ما بیتە وبین ان 
تغیب الشمس فإذا غابت الشمس بطل خیارہ عند ابي حنیفة رحمہ الله تمالی کذا في 
ال خیرقء ولو شرط خیار ثلائة آیام ٹم اسقط منھا یوما یومین سقط ما اسقطه من ذلك وصار 
کائە لم مشترط إِلا ہوماً کذا في السرا اج الوهاج باع عبداً علی الہ با حیار ثلاثة ایام علی ان لہ 
ان یغله ویستخدمه جاز ون فعل ذلك لا ببطل خیارہ: ولو باع کرماً علی انه با حیار ثلائة ؟یاٍ 
علی ان یاکل من ثمرہ لا یجوز البیع کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا باع الاب او الوصي شیئاً 
من مال الصغیر وشرط ا خیار لنفسه فھو جائز فإان بلغ الصبي في مدة ا خیار مم البیع وبطل ا خبار 
في قوله ابي یوسف رحمە اللہ تعالی وقال محمد رحم الله تعالی : في ظاھر الروایة ا خار لی 
الصبي فإذا اجاز البیع في مدّة اخیار جاز ون ره بطل کذا في الفتاوی الصغری ۔ 

الفصل الثاني في بہان عمل الحیار وحکمە: إذا کان ا خیار مشروطا للبائع فالبیع لا بمخرج 
ن ملکہ بالاتفاق والٹمن یخرج عن ملك الشتري بالاتفاقء وھل یدخل في ملك البائع؟ علی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله نعالی : لا یدخل وعلی قولھما : یدخل کذا في ا حیطء ولو شرط 
ا خیار لھما جمیعاً لا یثیت خکم العقد اصلاً کذا في فتاری قاضبخانء وإٰذا کان الحیار مشروطاً 
للمشعري فالٹمن لا یزول عن ملکہ بالاتفاق والبیع بخرج عن ملك البائع بالاتفاقء وھل 
یدخل البیع في ملك الشتري علی قول ابي حنیفة وحم الله تعالی؟ لا یدخل وعلی قولھما 
یدخل کذا في الفتاوی الصغری؛ ویبتني علی هذا الاصل ا ختلف مسائل : 

منھا: ان من اشتری زوجته علی آنە با حیار ثلاثة ایام لم یفسد النکاح عند أبي حنیقة 
رحمہ الله تعالیء وعندھما بفسد فإن وطکھا في للدة قبل الاختیار إن کانت بکراأً سقط ایار 
إجماعاً وإن کانت ثیباً لم یسقط خیارہ ولە ردھا وعندھما بصیر مختاراً کذا في السراج 
الرعاج وھذا إذا لم ینقصھا الوطء ثیباً امتٹع الرهٗ مکذا قی الٹھر الفائق: 
امیا تھا لو لم نکن زوجت فرلتھا إئہ بصیر مخترً سواہ کائت ٹیا او بکرا کقا ٹی 
السراج الوھاج؛ سواء تقصھا الوطء ؟و لم ینقمصھا کذا في الٹھایة, 
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ومٹھا: إِذا ولدت للشتراۂ في الد منە بالنکاح لا تصیر ام ولد لە عندہ خلافاً لھما کڈا 
في الھدایف وھذا إِذا ولدٹ في مدة الفیار وعي في ید البائع اما إذا کانت مفبوضة في ید 
المشٹري وولدت عندہ في عدة ا یار یسقط ا حیار ویثبت اللك للمشتري وثصیر ام ولد له 
بالاتفاق لاتھا تعیبت بالولادۃ ھکذا فی الکفایةء وإذا اشتری جاریة قد ولدت منە بشرط ا خیار 
فعندہ لا تصیر ام ولد لہ بنفس الشراء وخیارہ علی حالہ إِلا إذا اختارھا صارث اع ولدہ وعندھما 
تصیر ام ولد له بنفس الشراء وہیطل خیارہ ویلزمه الشمن کذا في السراج الوھاج۔ 

ومسھا: لو کان الشتري قریب لم یعتق عندہ خلافاً لھما کذا في محیط السرخسی, 

وببھا أن من قال : إنَ ملکت عبداً فھو حوٗ فاشتری عبداً بشرط الخبار فإنہ لا ب 











ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھم! یعتق اما لو قال إِن اشٹریث عبداً فھو حرٗ فاشتری عبداً 
بشرط ا خیار فإئه بعتق بالاتفاق, 

ونٹھا: إڈا اشٹری جاریة بشرط ا حیار وثیضھا فحاضت عندہ قي الدة فاختارھا لا 
مکتلی بنك اخیضۃ فی الاستراہعندہ ومندعما بگٹلی با کا فی لسراچ الوعاج: وگلا اتا 
وجد بعض الحیضة فیھا ھکذا في نتح ا یرہ وإذا فع الشتري العقد ورد الجاریة علی البائع 
لا جب علی البائع الاستیراء عند ابي حنیفۂ وحمه الله تعالی سواء حصل الفسخ والردً قبل 
القیض ار بعد وعندھما إِن کان الفسخ والرهً قبل القبض لا یجب علی الیاثع الا۔ 
استحساناً والقیاس آن بجبء وإنہ کان الفسخ والردً بعد القیض یجب علی الیائم الاستبراء 
قیاساً واستحساتاً کذا في ا حیطء وآجمعوا ان العقد لو کان باتاً ٹم فسخ العقد بإقالة ار بغیرھا 
إِن کان قیل الفیض لا یجب علی البائم الاستبراء وإن کان بعدہ یجب ولو کان ا حیار للبائم 
ففسخ لا یجب الاستبراء ان اجاز البیع فعلی الشتري ان یسکیرٹھا بعد جواز البیع والقبض 
بحیضة مسعانقة إجماعاً کذا غي السراج الوھاج۔ 

ومتھا: إٰذا قبض ابیع ثم اودعہ عند البائع وهلك عندہ في عدۂ الخیار او بعدھا بنفسخ 
البیع عندہ وعندھما لا ینفسخ ویلزمه اللمن کذا في الضمرات: اما لو کان الحیار للبائع فسلمہ 
لی اللشٹری ثم إن اللشتری آودعہ في مدة النیار البائع فھلك فقي یدہ قبل نفاذ البیع او بعدہ 
ببطل البیع فی قوٹھم جا کذا قي تح القدبی ولر کان باتاً فقبضه الشٹري بإذن البائع آو 
بغیر إذنہ والٹمن منقود او مؤجل ولە قبه خیار رژیة او خیار عیب فاودعہ البائع قھلك في بد 
البائع ملك علی اللشتري فلزمه الثمن بالإجماع کذا في الٹھایة. 

ومٹھا: إٰذا اشتری العبد لان سلعة وشرط اخیار لنفسه ٹم آبراہ البائع من الثمن فإن 
خیارہ علی حاله إَ شاء اختار ان یکون البیح لە بغیر يہ وإن شاء ضسع البیع وعاد إلی البائع 
بقیر ٹمن وعندھما نفڈ البیح وبطل خیارہ کذا في اثضمرات: واما لو کان العقد باتاً قبرآ العبد 
ااڈون من اقشمن بإبراء البائع فلیس لە ان یرد ار الرؤیة ولا بخیار العبب بالإجما 
ولو کات الشتري حر والساألة بحاٹھا ثہ ان یرد بخیار الشرط وإن بر من الشمن قي قولھم جمیعاً 
وع ظاھر وکذا لہ ان یرد بخیار الرژیة اہضا قبل القہض وبعدہ وإن یر من الشمنء ولو وجد بہ 
عیبا فثراد ان یٍ ما برا من الشمن فان ینظر إن کان قبل القبض فله الرد وإن کان بعد القبض 
قلیس لە الرد کذا فی الٹھایة۔ 
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ومنھا: إذا اشتری ذمي من ذعي خمراً او ختزیراً فاسلما او اسلم احدھما قبل القیبض 
بطل البیع سواء کا العقد باتاً او بشرط ا یار ٹھما او لأحدھما ولو اسلما او اسلم احدھما 
بعد القبض فإن کان العقد باتا جاز ولا ببطلء وإن کان بشرط ا حیار للبائع فاسلم الیائع بطل 
البیع وو اسلم للشتري لا ببطل وخیار البائع علی حالهہ فإن اختار الفسخ عادت ا خمرِ إليه 
وإن اختار الإجازۃ صارت الخمر للمشتري حکماً والسلم من اھل ان یعملك اخمر حکكأء وا 
کان الخیار للمشغري قاسلم بطل العقد في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وفي قولھما تم 
العقد ولا بیطل وإن اسلم البائع لا بیطل بالإجماعء وخیار امشتري علی حالہ فان اختار 
الشتری العقد صارت لە وإن فسخ صارت للبائع والسلم من اھل ان بتملك ا خمر حکماً ھکاذا 

في الٹھایة. 

ومٹھا: حلال اشتر ری ظیباً بالخیار فقبضہ ٹم احوم والظي في ید البیع عندی: 
ویرد لی البائع ولا یلزم الشتري ولو کان ا حیار للبائع بنتقض بالإجماع ولو کان للمشتري 
فاحوم البائع للمشتری ان بردہ کذا تي فتح القدیر. 

ومٹھا: مسلم اشتری من مسلم عصیراً بشرط ا یار فتخمر في اللدۂ فسد البیع وعندھما 
تم کذا في الٹھایة 

ومٹھا: ان ا حیار إِذا کان للسشتري وفسخ العقد فالزوائد ترد علی البائع عندہ؛ وعندھما 
للثتري کذا في فتح القدیرء باع عبداً بجاریة علی ؛ن بائع العبد با حیار ثلاثة ایام فاعتق 
العیدد في الایام الثلاثۂ نفڈذ عتقه ني قولھم وسطل البیع؛ وإِن اعتق الجاریة جاز ویکوٹ 
إسقاطا للخیار ویٹم البیع ولو اعتقھما في کلام واحد تق عتقه فیھما ویغرم قیمة ا ماریة ولا 
یتفذ إعتاق الشٹری لا في العبد ولا في الجاریةء ولو کان الیار للمشتري کانت الا حکام علی 
عکس ھذا ولو کانت: الجاریة بنتاً لبائع العبد وا حیار لبائع العید لا تعتق الجاریة ولو کائت 
زوجتہ لا یفسد النکاح بیٹھما في قول أبي حتیفة رحمە الله تعالی ولکنە لو اعتقھا نفذ إعتاقه 
فیھا وہکون ذلك إسقاطا للخیار کذا في فتاوی قاضیخانء سثل عمن اشٹری عبدا علی ان 
امشتري با حیار ثلالۃ اٹة ایام قال : لیس للیائع مطالیة الشمن ما لم یمض الثلاثٹ کذا في التتارخائیة 
ناقلاً عن الحاريء قال بشر سمعت ابا بوسف رحمه الله تعالی یقول : رجل اشعری عبدا علی 
آنە با خیار لم اجبر البائع علی دفع العبد إلی الشٹري ولا اجبر اڈشتري علی دفع الٹمن إليه ولو 
دفع للشتري الشمن اجبرت الیائع علی دفع العبد إليه؛ ولو دفع البائع العید إِلی المشتري اجبرت 
الشتري علی دنع الشمنء ولە ا خیار ولو کان ا حیار للبائع ونقد الشتري الدمن واراد ان یقبض 
العید فمنعہ البائع فله ذلك غیر انه یجبر البائع علی رد الشمنء قال اصحابنا رحمھم الله تعالی : 
خیار الشرط مدع تمام الصفقء فإذا کان ا یار للبائع او للمشتري وابیع شيء واحد او اشیاء لم 
یکن لە ان یجیز العقد فی البحض دون البعض سواء کان اللبیع مقبوضا او لم یکن لائە تفریق 
الصفقة قبل التمام وإته لا ہجوز بخلاف ما بعد التمام حیث یجوز التفریق کذا في انحیطء ولو 
کان ا حیار للبائع والمبیع مقبوض فھلك بعضه او استھلکە إنسان فللبائع ان یجیز الببع في قیاس 
قول ابي حنیفۂ وابي یوسف رحمھعا الله تعالی وقال محمد رحمہ الله تعالی: إذا کان مھا 
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یتفاوت فھلك البعض انتقض البیع ولیس للبائ ان ہجیز في الباقي وإن کان مکیلا او موزوناً او 
معدوداً غیر متفاوت فھلك بعضه فللبائع ان یلم البیح فہما بقي؛ ولو استھلكٹ الستھلك ا 
غي ید اللشتري فللیائع ان بلزمہ البیع ویاخذ الشمن في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وقول 
ابي ہوسف رحمه الله تعالی الاول وقال ابو یوسف رحمه الله تعالی : بعد ذلك فیس للبائع ان 
یلزمه إِلا برضا الشعريء ولو علك احد العبدین في ید البائع لم یکن لە ان یلزم المشتري العبد 
الباقي إِلا برضاہ کذا في ال حاوي۔ 

اتفصل الٹالث في بیان ما ینفذ یه ھذا البیع وما لا ینف وفی بیان ما ینقمخ یه وما لا 
پلسخ: من شرط لە اخیار سواء کان بائعاً و مشترباً او اجنیباً مه ان یجیز في عدة ا حبار 
باجماع الفقھاء ولە ان یفسخ؛ فإن آجاز بغیر حضرة صاحیه یرید بغیر علمه جاز کذا في ٹتح 
القدیں شرط ا یار إذا کان ٹلبائع فجواز البیع ونفوذہ باحد ثلاث معان : احدھا ناو جرف 
بالقول في اللدة کذا في السراج الوھاج کان یقول: اجزت البیع ورضیته واسفطت خیاري 
ونحو ذلك کذا في فتح القدیں ولو قال: عویت اخذہ او احببت او اعجیتي او وافقتي لا ببطل 
کذا قي البحر الرائق؛ والثاني : آن یھوت البائع فی مدة ا حیار فیبطل خیارہ وه ونفذ عقدہ کذا 
في شرح الطحاویء والثالث: ان یمعضی عدة اخیار من غیر فسخ ولا إجازۃ ممن لە الخیار کذا في 
السراج الوعاجء وکدلك إذا اغعي عليه او جن ومضت الایام الثلائةء ولو آنە افاق مٔي مدةۃ 
افیار حکي عن الشیخ الإمام الزامد ؟حمد الطواویسی آنە لا یکون علی خیارہ وذکر شمس, 
الائمة اخلوانيی رحمہ الله تعالی: آنه علی خیارہ قال رحمہ الله تعالی: وھو منصرص في 
الاڈون وعو الأاصح کذا في الذخیرةء والتحقیق ان الإغماء واخنون لا یسقطان ھا للسقط ئە 
مضي اللدۃ من غیر اختیار کذا في البحر الرائقء وکذلك لو بقي نائماً حتی مضت الدة کذا في 
محیط السرخسي: وإن سکرو من ال حمر لم ببطل خیارہ وھو الصحیح کذا في جراھر الاخلاطیء 
وإن سکر من الینج في الدۂ یبطل خیارہ حتی لو زال السکر من الینج في الدة لیس لە ان 
یتصرف بحکم الیار ھکذا حکي عن الشیخ الإمام الزاد احمد الطواویسي رحمہ الله 
والصحیح ائہ لا بیطل کذا في الحیطء وإن ارند وعاد إلی الإسلام ٹي الدۃ نھو علی خبارہ 
إجماعاً وإن مات او قتل علی الردة بطل خیارہ إجماعاً ون تصرف بحکم ا خخیار بعدھا توقف 
تصرفہ عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی ونفذ عندھما کذا في الڈخیرقء وفسخه باحد الأمرینِ 
|ما بالقول او بالفعل اما بالقول بان بقول: فسخت فبعدد ذلك بنظر إِن کان الشتري حاضر! 

یصح الفسخ ولا یحتاج فيه إلی فضاء او رضاء وإن کان غا: لا یصح الفسخ ویکون موقوفاً 
عند ابي حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی خلاناً لابي بوسف رحم الله تعالي کذز ذ 
احیط واخلاف پُِھا ہو في الفسخ بالفولء اما إذا ذسخ بالفعل فإنہ یتفسخ حکما انف اي 
الحضرة والغیبةء والراد بالغیبة عدم علمه وبا خضرۃ علمہ قلو فسخ في غیبتہ فبلغه في اللدة تم 
الفسخ حصول العلم یہ ولو بلغہ بعد مضي الدۂ تم العقد بمضي الدة قبل الفسخ۔ وکذا إذ! اجاز 
البائع بعد فسخه قبل ان یعلم الشتري جاڑ وبطل فسخہ کذا في الیحر الرائق؛ واما الفسخ 
بالفعل بان یتصرف البائع في مدۂ الخیار في للبیع تصرف مت اعتق او دیر او کاتب 
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وکذلك إذا باع من غیرہ؛ وکذلك لو وھب وسلم یتفسخ البیع ولو وھب ولم بسلم لا ینفسخ 
البیع وإذا رھن وسلم بنقسع البیع کذا في اغبط؛ وٰذا آجر ذکر في بعض الراضع آنە لا یکر 
فسخا ما نہ یسلمه إِلی الستاجر وذکر في بعضھا اه یکون فسخا وإن لم یسدمە إلی الستاجر 
وبە اخذ عامة اللشایخ رحمھم الله تعالی کذا في الذخیرق وٰڈا سفم اقبیع في مدة ا یار إلی 
ائشعري قال الشیخ الإمام یو یکر محمد بن الفضل إن سلمه علی وجە الاختبار لا ببطل خیارہ 
ولا بملکە الشتري وإن سئمہ علی وجه التمليك بطل خبارہ مکذا في الفصول العمادیةز 
راافقصل انا مد می الیاقع فی البیح ٹر ود من کی کمن لکان إجازۃ للبیع یکون قسخاً 
للبیع دلائة کذا قي البدائعء رجل باع عبداً بشمن في 'لذمة علی انه بالخیار ثلاثۃ آیام شم وعب: 
الشمن من الشتري في مدة ا خیار او ابراہ عن الشمن او اشتری عن الشتري شبتاً بذلك الٹمن 
یصح شراؤہ وابراؤہ وھبتہ ویبطل خیارہ لان الشمن في انذمۂ بمنزلة العروض مکذا في فتاری 
قاضیخان؛ وکذا لو ساومہ البائع بالشمن الذي في ذمنه شیٹا کذا في البدائع؛ ولو اشتری من غیر 
اللشتري شیئا بڈلٹ الٹمن بطل خیارہ ولا یجوز شراؤہ ونو کان انٹمن دیتا فاوقاہ الٰشتري فقہض 
وتصرف فیە لا بیطل خیارہ, وکذا لو دفع طبیع إلی الشتري لا بہطل خیارہ ولو کان الخیار 
للمشتري فابراہ البائع عن الشمن لا یصح إبراؤہ في قول ابي بوسف رحمہ الله نعائی وقال 
محمد رحمہ الله تعالی: لا ٹم البیع بینھما بمضي مد ا یار او بإسقاط اخیار غي الد یتفذ 
إپراء البائع ھکذا قي فتاوی قاضیخان: واخاصل في عذہ المسائل 'ن الشمن إٰذا کان شیا یتعین 
بالتعیہن فإذا قیض الہائع الٹمن وتصرف فیہ من ہپ او ہبة فذلك إمضاء تلبیع؛ وإن کان الٹمن 
شیا لا یتعین بالتعیین کالدراھم فتصرف فیه بعدما قبض مع الشتري او مع غیرہ فذلك لیس 
بإمضاء تلبیع وإن تصرف فیە قبل القبض مع الشتري با ؛شتری مه بائشمن ثوباً او صارقه من 
الٹمن وهو الف درھم علی مائة دینار فذلك اختیارہ للبیع کذا في انحیطء ولو باغ عبدین علی, 
ائە بال حیار فیھما وقبضھما الشتري ثم مات احدھما او استحق لا بجوز البیع في الباقي وإن 
تراضیا علی إجازۃ البیع لان البیع بشرط الخیار غیر منعقد في حق الحکم فإذا علك احدعما 
کات اڑج نی الباقي بمنزلة ابتداء العقد یالخصة فلا یجوز؛ ولو قال البائم ٹيِ حیاة العیدین 

نقضت البیع في هذا بمینە او قال: نقضت البیع في احدھما کان نفضہ باطلا وبیمی اخیار 
فیھماء وکذا لو باع عیداً واحداً علی ائه بالخیار ثلائة ایام ٹم قال: نقضت البیع في نصفه کان 
باطلاء رجل باع بیضا او کفرٰی!'' علی آنہ بالخیار للالة ایام فخرج الفرخ من البیض او صار 
الکفرٰی تمرا في مدة ا حیار بطل البیعہ ولو کان ا حیار لدمشتري والمسالة بحالھا بھی خیارہ کذ! 
قي فتاری قاضیخانء ولو لم یکن في البیع خیار فالبیع باق وامشتري باخیار إِن شاء اخذ وإلہ 
شاء ترك کذا في الواقعات ال حسامیة: رجل باع ارضا علی انہ باخیار ثلاثۂ ایام وتقابضا ٹم إن 
البائع نقض البیع في الایام تبقی الارض مضمونة بالقیمة علی الشٹري وکان للمشتري 
ان ہحیسھا لاستیفاء الشمن الذي دفعہ إلی البائعء فإن اڈن البائع بعد ذلك للمشتري في زراعة 
عذہ الارض سنة فزرعھا تصیر الارض آمانة عند الشتري وکان للبائع ان باخذھا من الشتري 


















)١(‏ قوله ار كفرٰی: ہو وعاء طلع التخل ونٹلٹ الکاف والقاہء معأء انوس 
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متی شاء قبل ان بؤدي ما عليه من الشمن ولا ہکون للمشتري ان یحبسھا لاستیفاء الشمن الذي, 
کان علی البائع کذا قي فتاوی قاضبخانء ون کان الشتري زرع الارض کان للمشتری ان 
بمسکھا باجر الٹل ویمنع البائع عنھا إلی ان بستحصد الزرع وإن آراد اللشتري بعد ما زرعھا آت 
الارض من البائع حتی بسترد الشمن لیس لە ذلكء وإن ابی امشتري ان تکون الارض في, 
باجر اٹل إلی وقت إدراك الزرع وکرہ قلع الزرع ایضاً وآراد تضمین رب الارض الزرع کان لە 
ذلك إٰذا کان قد آذن لہ في زرعھا إلی آن یدرك الزوع إلا ان یرضی البائع ان یترك الزرع فیھا 
حٹی یستحصد بغیر شيء هکذا في ا حیطء وإذا کان الخیار للبائع في عبد باعه فقالِ البائم 
: انت حر إِن دخلت الدار او قال: إن دخلت الدار فائت حر لم یکن ھذا تقضاً للبیع 
وكذلك إذا قال للصد: انت حر ار ہذا العہد الآخر ذکر السالة في النتقی وروی ھشام وبشر 
عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی فإن مضی اجل الخیار قبل ان بنقض البیع وجب البیع وعتق 
العبد اآخر کذا في الذخیرق ولو کان ا خیار في الرحی فطحن ابائع کان فسخاً وإن طحن 
الشتري لیعرف مقدار الطحن لا یسقطء وإن زاد علی دلك پبطل قال الفقيه ابو حعفر:؛ ما زاد 
علی یوم ولیلة کٹیر وما دونە قلیل لا بہطل خیارہ کذا في مختار الفتاری؛ وإٍذا ملك البیع قبل 
القبض ببطل البیع سواء کان ا خیار ٹلبائع آو للمشٹري آر لھما جمیعاء وإن حلك بعد القبض 
قإن کان ا حیار للبائع فکذلك ببطل البیع لان البیع صار بحال لا بحتمل إنشاء العقد عليه فلا 
پحتمل الإجازۃ العقد ضرورۃ ویازمہ القیمة إن ئم یکن لە مثل والثل إ کان له مثل+ 
وإن کان ا خبار للسشتري لا ببطل البیع ولکن یبطل ا یار ویلزم البیع وعليه الٹمن حکذا في 
البدائع؛ وفي النتقی رجل باع من آخر جاریة علی آنه باخبار ودفعھا إلی امشتریي فاعتقھا 
امشتري آو زوجھا في مدة اخیار ٹم إن البائع اجاز البیع فیھا لا یجوز عتق الشتری ولا تزویجه 
وقد نقض البائع التزویج بإجازته البیع واحلاله فرجھا للمشتري ولو کان الزوج وطٹھا ومی بکو 
ٹم نقض البائع البیع ذیھاارقد تقضنھا الوطء مالة درم وعقرعا مانتا درحم فالبائع با خیار إن شا 
اتیع الزوج بالعقر تاما وئم برجع مہ الزوج علی احدہ وإن شاء اتہع الشٹري بنقصان الوطہ ورجع 
لشتري علی الزوچ الواطئ بالائة الشي ضمن ولو فم یکن البائع دفع الامة إلی الشتري وزوجھا 
الشتري رجلاً وعي في ید البائع فوطٹھا الزوج ثم اجاز الیائع البیع ولم یتقضھا الوطء لاٹھا 
فالنگاح فاسد إذا فسخہ الشٹری ولا بیطل ما لم یقسخہ لان فرجھا لم بحل فلمشتری 
ائع البیع وللمشتري علی الواططئ مھر مثلھا إذا فسخ النکاح ولا خیار للمشعري في رد 
الامة بالوطء الذي کان عند البائع من قیل ان الوطے لم ینقصھا ون کان الوطء زنا گان ھذ! عیبا 
قیردٗ به کذا قي انحیطء رجل باع داراً علی آنە با حیار ثلاثة ایام فصا حه اللشعري علی دراھم 
مسماۃ او علی عرض بعینه علی ان یسقط ال خیار ومضي البیع جاز ذلك ویکرت زیادة في 
الشمن: وکذا لو کان ا خیار فلمشتري فصا ح البائع علی ان بسفط الخیار فیحط عنه من الامن 
کڈ او یزیدہ ھذا المرض بعینہ تی البیع جاز ذلك کذا فی تاری قاضخان, وإذا باج عہدا بالف 
درھم علی ان البائع فیه با حیار ثلائة ایام فاعطاء الشتري بھا ماة دینار ٹم إن الیائم تقض البیع 
فالصرف باطل وکان علیہ ان یرد الدینار('؛ کذا قي احیط قال مشام سالت محمداً عن رجل 
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باع داراً علی آنە بالیار ثلاثة ایام فتواری الشتري في بیتہ آراد ان بمضي لە الثلاث فیجب له 
البیع مل یؤخذ في ھذا بالاعذار قال: نعم ابعث إليه من بعذرہ فإ ظھر وإلا ابطلت خیارہ إِلا 
ان یجيء في الٹلاٹ: قلت: فإن لم بات الخصم في الایام حتی کان آخر الثالثة الایام اناك ني 
وقت لا تستطیع ان تبمٹ إليه من قبلك الاعذار فسالك ات تبطل ا حیار عليه قال: لا ائعل 
ذلك: قلت: فإن قال اخصم: إتي اعذرت إلبە واشھدت فاختفی مني قاشھد لي بذمك قال 
اقول اشھدوا ان عذا قد زعم آنە قد اعذر لی صاحبه قي الأیام الثلاثة کان یاتیه کل یوم فیعذر 
إ|ليه فیختفي منہ غإن کان الامر کما قال : فقد ابطلت عليه اخیارء وإذا ظھر بعد ذلك وانکر 
سالت الدعي البینة علی ا خبار وعلی اعذارہ کما کان ادّعی کذا في الذخیرق اشتری شیئا علی 
آنە بالحیار ثلاثة ایام قجاء للشتري في الایام الثلائة |لی باب البائع فیرد البیع فاختفی البائع منھ 
فطلب افشتریي من القاضي ان ینصب خصماً عن البائع یردّہ عليه اختلفوا فيه قال بعضهم: 
بتصب خصاً نظراً للہشتري؛ وقال محمد بن سلمة رحمه الله تمالی : لا بجیبه القاضي إِلی 
ذلك ولا ینصب خصماً لان الشتري ا اشتری ولم باخذ منە وکیلا مع احمال القیبة فقد تر 
النظر لنفسہ فلا بنظر تہ فإِن لم ینصب القاضي خصماً وطلب الشتري من القاضي الاعذار عن 
محمد رحمه الله تعالی: فيه روابتان قي روایة یجیبہ القاضي إلی ذلك قیبعٹ عتادیا بنادي 
علی باب البائع ان القاضي بقول إن خصمك غلاتاً بریاد ان یرد علیك البیع فپإن حضرت ولا 
نقضت البیع فلا ینقض القاضي البیع من غیر اعذارء وفي روایة لا ہجیه القاضي إلی الاعذار 
ایض ققیل تحمد رحمہ الله تعالی : کیف یصنع الشعری؟ قال: یتبغي للمشتري أن مسٹرثق, 
فیاخڈ عتہ وکیلا ثقة إذا خاف الغیبة حتی إِذا غاب البائع یرد علی الوکیل کذا في فٹاوی 
قاضیخانء اشتری شیا یتسارع إليه الفساد علی آنہ با خیار ثلائة ایام غي القیاس لا بجبر 
شتري علی شيء وفي الاستحسان بقال للمشتري: ما ان تقسع البیع وإما ان تاخذ البیع ولا 
کہا ما من کن البیع ٹو یفسد البیع عندك دفعاً للضرر من ا حائبین کذا في 
فتح القدیں ولو باع شیا مماٴینسارع إليه الفساد بیعا بات ولم بقبضه الشٹري ولم ینقد المن 
حتی غاب کان للبائم ان یبیعه من آخر ویحل للمشتري الثائي ان بشعري وإن کان یعلم ذلك 
ک١‏ في فتاوی قاضیخانء ولو کان الیار للبائع ٹو للمشتري فقال : من لە ا ار إن لم افمل کذا 
الیوم ابطلت خیاري لا یبطل خیارہ وکذا ٹو قال ذلك في خیار العیبء وثو لم یقل کذلك 
ولکن فال: ابطلت خیاري غدا او قال : ابطلت خیاري إِذا جاء مد فجاء غد ذکر في النتقی انه 
یبطل خیارہ ولیس ھذا کالاول لان هذذا وقت بجيء لأ محالة بخلاف الاول کذا في الطھبریة 
ولو باع جاریة بعید علی انہ بالخیار في الجاریة فھبة العبد او عرضه علی البیع إجازة؛ وعرضھا 
علی البیع فسخ علی الاصح کذا في الیحر اثرائقء رجل اشٹری جاریۂ علی آنە با خیار فرد چت 
علی البائع وقال نان اشٹریٹھا فالقول قولہ وللبائع ان یتملکھا ویطاھا کذا في الواقعات 
السامیق بشر عن ابي یوسف وحم الله تعالی مسلم باع می مسلم عصیراً علی ان البائم 
با حیار وقیضھا الشتري فصارت في یدہ خمراً ققد انتقض البیع ذکر اللسالة في النتقی: قال 
وضمن العصیر وھکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالی؛ وقال ا اکم ابو الفضل رحم الله 
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تعالی وقد قال في موضع آخر: البائع علی خیارہ إن سکت حتی مضی الثلاث لزم البیع الشتری: 
ٹم قال علی ما ذکر بشر ان البیع منتقض لو لم پتخاصما حتی صار خلا قاختار البائع إلرام السسع 
فله ذلك ولا بعتبر رضا الشتري في الشھور من الروایة کذا في الذخیرۃ؛ في النتقی باع عبداً 
علی ان الباع باخہار فائن لہ کی الدجارۃ لا بکون عذا تقصاً للع إلا ا یلحقھ دین راو ابصاء 
بعد ما لحقه دین لم پجز کذا في محیط السرخسي: ولر باع عبدہ علی آنە با حیار ثلاثة آمام 
وسلم لی الشتري ٹم غصمہ من الشتري لم یکن ذلك فسخاً للبیع ولا إإطلاًللخیار کذا ئي 
الفصول العمادیة في الفصل ا حامس والعشرین؛ وا باع عبداً علی ان البائع بالخیار وقیضه 
الشٹری رعل مد شی و شا العبد وضمن الشتري قیمتہ للبائع اخذ اولیاء 
ال جنایة القیسة من البائع وکان للبائع ان یرجع علی اللشتري ثلھا وھو بمنزلة الخصب؛ رجل باع 
بدا علی آئە بالخیار والعبد في یدہ فقال في الٹلاٹ 7 قد قسخت البیع ونقضتہ تم قال بعد 
ذلك: قد آجزت البیع وقبل الشتري قھڈا جائز استحساناء ولو جنی البائع علی الیع في ھذہ 
الصورةۃ جنایة ونقصہ فقال للشعري: انا آخذہ کذلك فلیس لە ذلك إلا ان یسلم البائع له کذا 
قي انحیط: ولر استھلك المبیع اجتبي وا حیار للبائم لا ینفسع البیع والبائع علی خیارہ سواء کان 
البیع في ید امشتري او في ید البائع فإن شاء ذسخ البیع واتبع الجاني بالضمان وكکذلك لو 
اسٹھلکە الشتري إن شاء فسخ البیع وائبع الشتري بالضمان وإن شاء اجازہ واتبمه بالشمن؛ ولو 
تعیب البیع في ید البائع فإن کان بآفة سماویة او بفمل البیع لا ببطل البیع وھو علی خیارہ إن: 
شاء فسخ البیع وإن شاء اجازہ؛ فإن اجاز فالشتري با حیار فإن شاء اخذہ بجمبع الشمن وإن شاء 
ترك لتغیر البیع قبل القیضء ون کان بفعل البائع بطل البیع وإن کان بقمل اجنبي لم ببطل 
البیع وہو علي خیارہ إن شاء فسع المیع واتبع الجاني الارش وإن شاء اجاز واقبع المشتري بائدمن 
والشتري یتبع الاني بالارشء وکذلك لو تعیب بفعل افشتري لا ببطل البیع والبائع علی خیارہ 
إَ شاہ فسخ البیع وانبع اللشتري بالضمان وإن شاء آجازہ واتبع الشتري بالدمن وکذلك إذا 
تعیب في ید ائشتري بقعل اجنبي او بفعل الشتري او بآفة سماویة فالبائع علی خیارہ إن شاء 
اجاز البیع وإن شاء نسخہ؛ فإن اجاز اخذ من امشٹري جمیع الٹمن غیر أنه إن کان التعبب 
بفعل الاجتي فاممشتري آن بتبع الحاني بالارشء وإن فسخ فإن کان التمیب بفعل المشتري او 
بآفة سماویة فالبائع باخذ الباقي وارش ال جنابة من الشتري وإن کان التعیب بقعل اجنبي فالبائع 
با حیار إن شاء اتبع اللماني بالارش وإن شاء اتیع الشتري وھو برجع بما ضمن علی الاجنبي ھکذا 
في البدائع؛ وروی ابو سلیمان عن أبي بوسف رحم الله تعالی قي ال مالي إذا جنی المبیع في بدا 
البائع جنایة وا خیار لە فإن نقض البیع دفعہ البائع او فداہ فإن أمضی البیع او سکت حتی مضتہ 
ائدۃ وقبله الشتري ورضي بحیب الجتایة دفعہ الشتري او قداہ کذا قي انحیطء رجل اشتری ابنه 
علی ان البائع بالخیار ٹم مات امشتري فاجاز البائم البیع عتق الابن ولا یرٹ آباہ کذا في فتاری 
قاضیخانء ولو باع الکاتب او الماذون وشرط ا حیار لتفسہ فمجز الکاتب لو حجر اماذرن في مدق 
ا خبار فقد لزم البیع وبطل ا حیار في قولھم جمیعاً کذا ا قي الیابیح؛ باع شاة علی آنە باخیار 
ثلاثة آیام فجز البائع صوفھا في مدق ا ار یکرت نقضاً کذا في الفصول العمادیة ولو کان 
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ا خیار للبائع والماریة عندہ فرطدت بشبھة انتقض البیع کذا في احیطء ولو باع جاریة علی انه 
بل خیار ثلاثة ایام قاکتسبت اکتساباً عند البائع او عند اللشتري او ولدت اولادا قإن لکل یدور 
مع الاصل, إِن تم البیع بینھما ہکون تلمشٹري وإن انقسخ بینھما یکون للیائع کذا في فتاوی 
قاضیخانء وإذا کان خیار للمشتری فنفوذ مذا البیع بما ذکرنا من العاني الثلاثة ومعنی آخر 
سواھا وھو ان یتصرف الشتري في البیم تصرف افلاك والاصل فيە إن کان کل فعل باشر 
امشترب في الشتری بشرط ا حیار لە فعلا بحتاج إليە للامتحان ویحل في غیر اللك بحال 
فالاشتغال به اول مرة لا ھکون دلیل الاختیار حتی لا بسقط خیارہ وکل فعل لا بحتاج إلیه 
ٹلامتحان او یحتاج يہ للامتحان إِّ آنه لا یحل في غیر اللك بحال فإنه یکون دلیل الاختیار 
کذا في الذخیر إذا کان ا حیار للمشتري فباعہ او اعتقه آو دیرہ او کاتبه او رهته او وعبه سلم 
!و لم بسلم او آجر فھذا کل إجازة منە لان ذہ التصرفات تختص بالملك ھکذا في الٹھایة 
وکذا لو اعتق بعضہ کذا غي الٹھر الفائق؛ الوطء والتقبیل بشھرة والباشرۃ بشھوۃ ڈوادنر لی 
فرجھا بشھوة |جازة من الشٹری واما الس والنظر إلی فرجھا بغیر شھوة لا یکون إجازۃ ھکذا 
في البدائعء ولو نظر إلی سائر اعضاٹھا بشھوۃ لا یسقط خیارہ لان بحتاج إليه للامتحان 
بخلاف البائع لو لس سائر اعضاٹھا او نظر إلی فرجھا لا عن شہوۃ ار نظر إِلی سائر اعضاٹھا عن 
شھوۃ یجب ان پسغط خیارہ لانە لا یحتاج إلی ذلك وھذہ التصرفات لا تحل بدون الملكث کذا 
في محیط السرخسي؛ وحد الشھوة ان تنتشر آلته او بزداد اندشارھا وقیل : ان یشتھي یقلیہ ولا 
پشترط الانتشار کذا في السراج الوھاج؛ رجل اشتری من آخر جاریة علی ان الشتري با حیار 
ثلائة ایام ڈ فا ا ری مھا ا او لی راک و راد ان یردّھا وقال : لم یکن ذلك 
بشھوة فالقول قوله مع یمیہ ھکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالی في النتقی ثم قالِ : الابری 
ان وجلاً لو قبل امراتہ او مسا او نظر إلی فرجھا ٹم قال: لم یکن عن شھوۃ کان القول توله 
کڈا ہاھنا ولو کان مباشرة ثم قال: کان ذلك عدي بغیر شھوۃ ٹم یقبل قوله وکان الصدر 
الشھید یقول في القبلة: یفٹي بحرمة للصاھرة ما لم یتبین انه فعل بغیر شھوةء وقي اللسس 
والنظر إلی الفرج کان مقول: لا یفعي با حرمة ما لم یتبین انه قعل بشھوۃ فعلی قیاس ما قاله 
الصدر الشھید ثمة یجب ان یقال في مسالة اللشتري إِذا قیلھا ثم قال: لم یکن عن شھوۃ ان لا 
بقبل قوله ویسقط خیارہ کذا في انحیط ولو قبلھا الشتري فقال : قہلٹھا بغیر شھوۃ إ کا قي 
الغم لا یقیل قولہ وإن کان فی ساثر البدن مالقول قوله وھو علی خیارہ کذا في السراج الوھاج: 
ذکر الصدر الشھید رحمۂ الله تعالی في بیوعہ: إٰذا نظرت ال جاریة إلی فرج الشعري او قبلته او 
ہمسٹه بشھوۃ فاقر الشتري اٹھا فعلتہ بشھوۃ فإن فعلث ذلك بتمکین الشتری سقط خیارہ 
بالإجماع کذا في الفتاوی الصغری؛ وإن اختلست اختلاساً من غیر تمکین امشتري وھو کارہ 
لذلك فکذلك ند ابي حتیفة رحم الله تعالی ؛ وروي عن آبي بورسف رح الله تعالی : انە لا 
ایکون ذلك إجازۃ تلبیع وقال محمد رحمہ الله تعالی: لا یکون فعٹھا إجازۃ للیع کیفما کان 
واجمعوا علی اٹھا لو باضعتہ وھو نائم بان ادخلت فرجه في پُرجھا یسقط ا خیار ھکذا في 
البدائع إذا دعا الجاریة الشتراة إلی فراشہ لا بہطل خیارہ وکذا إٰذا زوجھا إلا إذا وطٹھا الروج 
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کذا غي الفتاوی السراجیةء وإن کان ا حیار للمشتري والسلعة مقیوضة فحدث بھا عیب لا 
یرتفع لزم العقد وبطل ا حیار سواء کان بفعل البائع او بغیر فعله وھذا قول ابي حنیفة وابي 
یوسف رحمھما الله تعالی کذا في الظھیریة ون کان العیب مما بحصل الارتفاع کامرض 
قائشتري علی خیارہ إن شاء فسخ ون شاء اجاز ولیس لہ ان یفسخ إلا ان برتفع العیب في مدةۃ 
افخیار فإن مضت الدة والعیب قائم بطل حق الفسخ ولزم البیع کذا في البدائع؛ ولو مرض العبد 
وا خیار للمشتري فلقي البائع وقال: نقضت البیع ورددٹ العید عليك فلم یقیل البائع ولم 
یقبضہ فإن مضت الدَة والعیاد مریض لزم للشتری؛ وإن صح فیھا قلم پردہ حتی مضت الفُة 
کان له ا یردّہ علی البائع بذلك الہ الذي کان منە کذا في فتح القدیر: وإذا زاد البیع فی ملاّة 
ا میار في قبض الشٹري زیادة متصلة مٹولدة من الاصل کالسمن والبرہ من امرض وذھاب 
البیاض من العین فإٹھا تمنع الردً والفسخ عند ابي حنیفة وابي یوسف رحمھا الله تعالی کذا 

في السراج الوھاج؛ ون کانٹ الزیادة متصلة غیر متولدة منه کصبغ الوب وخیاطنہ ولت 
ایق بای باات شی تی ری ینا فردظاا سا کرت ا کانت الزیادةۃ 
منفصلة منولدۃ کالولد واللین والصوف والعقر والارش وغیرھا تھا تمنع الرد ایضاً کذا في 
الیٹاہیع؛ والنقصلة الغیر للتولدة کالغلة والکسپ لا تمنمہ اتفاقاً کذا في النھر الفائق؛ فإذا اختار 
البیع فائزیادة لە مع الاصل إجماعاً وإن اختار الفسخ یرد الاصل مع الزیادة عند ابي حتیفة رحمہ 
الله تعالی وقالا: یرد الاصل لا غیر والزوائد للمشتري کذا في السراج الوھاجء ولر کان البیع 
دایة فرکیھا الشتري وا حیار لہ لینظر إلی سبرھا او قوتھا او کان ثوباً فلیس لینظر إِلی مفدارہ او 
کانت امة قاستخدمھا ٹینظر ذلك مٹھا فھو باق علی خیارہ٤‏ فإذا زاد في الرکوب علی ما بعرف 
بەہ فھو رضا وسقط خیارہ فإن رکبھا لحاجته فھو رضا ھکذا ف قي السرا اج الوعاج ھذا إذا کان 
الاستخدام مسیراً فاما إٰذا کان کثیراً بخرج عن حدٗ الامتحان 0ع یکون اختیار! للملك 
کذا في افیط وإن لبسە لیستدفیئ مه وھو ان یلیسە لدئع عادیة الیرہ بطل خیارہ کذا في 
الظھیریةء ون رکبھا لیسفیھا او لیشتري لھا علفاً او لیردھا علی بائعھا فائقیاس ان یکون إجازۃ 
وفي الاستحسان لا یکون إجازۃ وھو علی خیارہ کذا في البدائع؛ قیل: ہذا إذا لم یمک الردً 
والسقي والعلف إِلا بالرکوب وإن اکن بدون الرکوب پبطل وکذلك ائرکوب ‏ حمل علف إ۵ 
کاٹ في وعاء واحد لا پبطل وإن کان في عدلین ببطل ذکرہ في السیر الکمیر کذا في محیط 
السرخسي, ون استخدمھا مرۃ اخری فإن کان في الدوع الذي استخد مھا في افرۃ الاولی کان 
اختیاراً للملك وإن: کان في نوغ آخر لا یکون اختیار! والإکراہ علی الاست‌ندام في الرۃ الاولی 
اختیار للملك؛ فسر محمد رحم الله تعالی الاستخدام في کاب الإٴجازات فقال : بان یامرھا 
محمل التاع علی السطح ؟و بإلزالہ عن السطح او بتقدی النعل بین یدیه او بان تغمز رجلە بعد 
ان لا یکون عن شھوۃ و بان تطیخ او تخبز بعد ان یکول ذلك یسیراً ان امرھا بالطیخ وا حبز 
فوق العادة فذلك رضاً کذا في افیط ولو رکب الدابة لیعرف سیرما ٹم رکیھا عرة 
رکبھا لمعرفة سیر خر غیر الاو بان رکبھا الا لیعرف اٹھا ھملاج ٹم رکبھا ثایاً لیعرف سرعة 
عدوھا قھو علی خبارہ؛ والثوب إذا لبسه مرۃ ممرفة الطول والعرض ٹم لیسہ ثانیاً بسقط خیارہ 











کتاب الہہرع / باب فی خیار الشرط ....۔ہ 
کذا غي البدائم ولو اشتری ارضاً مع حرثہ فسفی ا حرث تو قصل('' منه شیناً ار حصدہ او 
عرض ا بیع للبیع بطل خیارہ لا لو عوضہ لیقوّم کذا في البحر الرائقء ولو کان في الارض تخل 
قصرم النخل او لفح بطل خیارہ کذا تي محیط السرخسي ولو زرع الارض او حرٹھا فھو رضا 
من الشتري ومن البائع فسخ ولو کان الٹھر عاریة وکان بسقي یه کما کان یسقي قبلہ سقط 
خیارہ وکذا إذا احارہ او آجرہ سقط خیارہ سواء سقی منہ الستعیر أو ئم یسق کذا في التتارخائیة 
تاقلاً عن الفتاوی العنابیة؛ وکري الٹھر وکیس البئر بسقط خیارہ ولو اتھدمٹ البٹر ٹم بناعا لم 
بعد خیارہ کذا في الذخیرةء ولو سقی من ٹھر إلارض دوابه او شرب بتفسه لا بسقط خیارہ لانه 
رت و رید رام پور و ورای راو راو سا 
رپ الکلا یسقط خیارہ بخلاف ما شیة الناس کذا في ا حبطء وإذا اشعر: 
ال تھا یا وھر باخبار فوقمت ىی الب خاد نسائت اروامت تھا عذرة و شیہ ما 
یتنجس افاء بە لم یکن لە ردّھا قیل: النرح واما إذا نزح في مد الخیار حتی طھر ھل لە ان پرڈ 
علی الیائع لم اکر محمد رحمہ الله تعالی عادا في الکتاب واختلف الشابخ فيە قال 
بعضہم: لہ حق ارد لان العیب زال قي مد ا حیار علی وجه لم یبق لە اثر فیکون الشتري علی 
خیارہ علی قیاس ما لو حم العہد قي ما ا یار في ید الشتري ثم انقطع عنہ ا می ني الدة 
کان اشتري علی خیارہ: وحکی الققیه ابو جعفر عن استادہ ابي بکر البلخي انە لا یکون له 
الرد ایضا بعد النرح لات بقي بعد النزح توع عیب فانه ون طھر عتدنا لا یطھر عتد بعض 
العلماء کذا في الذخیرةہ ولا بسقط خیارہ لو استقی من الیٹر لشربه ووضوئه ودوابە لینظر إلی 
کثرة لاہ لائه محتاج إليه ولو سقی بھا زرعاً بطل خیارہ لأتہ غیر محتاج إلیه معرفة قدر آلاء 
ھکذا في ا حبطء ولو قطع حوافر الدابة او اخذ بعض عرٹھا لا بیطل کذا في فتح القدیر فان 
ودجھا و قصد حنکھا آو بزغھا فھو رضا کذا في السراج الوھاجء ولو حمل علیھا علقاً بسفط 
خیارہ ھکذا روي عن ابي بوسف رحمه الله تعالیء وعن محمد رحمە الله تعالی : انە إذا حمل 
علفا ٹھا علیها لا یسفط خیارہہ وٹ گان له دواب فحمل علف جمیع الدواب علیھا فذلك رضا 
مکدذا غي ا حیطء اشتری بقرة او شا علی أنە بالخیار فحلب لبنھا بطل خیارہ کذا في اثفتاری 
السراجیة وھو اغتار کذا في جواھر الاخلاطي؛ وفي القدوري إذا سکن المشتري الدار او 
اسکتھا رجلاً باجر او بغیر اجر آو رمٌ مٹھا شیئاً او احدث قیھا بناء او جصصھا او طینھا او 
حدم مھا شیتاً قھر إہضاء لبیع کذا في الظھیریةء ولو سقط حائط متھا بغیر تع احد بسقط 
الخیار کذا في محیط السرخسيء ولو اشتری دارا وعو ساکن فیھا علی آنه بالخیار قدام علی 
السکئی لا یبطل خیارہ کذا في فتاوی قاضیخانء ولو کال فیھا ساکن باجر فباعھا البائع برضام 
وشرط الەیار للمشتري فترك اُشعري واستادٔی الغلة ٹھذا رضا کذا في ا خحاري؛ اللشتري بخیار 
الشرط إذا با بخیار الشرط لا ببطل خیارہ وقیل: ببطل ا یار وھو الصحیح کذا في جواھر 
الاخلاطيء ولو نسخ من الکتاب لنفے او تفیرہ لا یبطل ون قلب الاوراق وبائدری من بسطل 
'کذا في البحر الرائق؛ قالوا: ولو قیل بالائٹساخ ببطل ا حبار وبائدرس لا بسطل خیارہ فله وجھ 


)١(‏ قولہ کر تصل: بالقاف اي قطع کما تي القامریی 

















وھ ہم سس ہے باب الہوع / یاب قی خارالٹرط 
ویجوز الاخذ یه کذا في فتاری قاضیخانء وھو الاخوذ کذا في جواھر ال خلاطي؛ ولو حجم 
الغلام او سقاہ دواء او حلق راس فھو رضا کذا في ا حیطء وعن محمد رحمہ الله تعالی إذا امر 
الغلام بجز راسه یعنی راس الغلام فھذا لیس برضا إلا ان یرید بە الدواء وکذا الطلي بالٹورۃ إِلا 
ان یرید بە الدواء وکذا غحسل الراس واللحیة وفي النتقی إذا احتجم ا حادم بامر الشتري فھو 
رضا کذا في الظھیریةء ولو اشتری قتاً بخیار فرآہ یحجم الناس باجر فسکٹ کان رضا لا لو بلا 
اجر لائه کالاستخدام الا تری انە لو قال: احجمتي فحجمه لم یکن رضا کذا في البحر الرائق؛ 
وفي الاصل اشتری جاریة قامرھا ان ترضع ولدہ لا یکون رضا کذا قي الفصول العمادیةء ولو امر 
الجاریة بعدما اشتراھا علی آنە با حیار بالشط والدھن آو اللیی فھذا لیس برضا کذا في 
انظھیریة اشتری بشرط ا حیار شیناً فقبضہ او نقد ئمٹە لا ببطل بذلك خیارہ کذا في الفصول 
الصادیاہ ان مماعاعنٰ ایی روس رن اللہ لی َي رجل ری عہدا علی اہ باخیلر 
ثلاٹا وقبضہ فوہب للعبد مال او اکتسمہ ٹم استھلکہ العبد بعلم الشتري بغیر إذته او بغیر 
علمہ لم یبطل خیار اظشتري ولو وہب للعید این اللشتري وقیضے العبد عتق الابن ولا بہطل 
خیار الشتری قي العبد؛ ولو وعب للعبد ام ولد للشتري وقبضھا العبد بطل خیار الشٹری قي 
العبد قال: ولا یشبه الولد ام الولد من قبل ان ام اولد تبقی علی ملکە بعد بحکم ا-فیار والولد 
لا بیقیە ولو ان الشتري استھلك الناع الوھوب للعید بطل خیارہ في العبد ھکذا روی ابن 
سماعة عن محمد رحم الله تعالی عذہ السالة کذا في الظھیریة ولو اشتری عبدا علی آنه 
یالحیار ثلاثۂ ایام فقطع البائع یدہ عند الشتري بطل خیار الشتري في قول أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی ولا ببطل في قول محمد رحمہ الله تعالی وعن ابي یوسف رح الله تعالی فیه 
روایتان: ولو قطع الہائم یدہ قیل التسلیم إلی للشتري لا پبطل الحیار عند الکل ولو قطع اجنبي, 
عند اللشتري بطل اخحیار عند الکل کذا في فتاوی قاضیخانء وٰذا بیعت الدار بجنب الدار 
الشتراۃ بشرط ا حیار ثلمشتري فاخڈھا الشٹري بالشفعة فقد سقط خیارہ کذا في اغفیط 
والاخذ لیس بقید لانه یٹم بمجرد الطلب سواء کان معه اخذ او لا کذا قي الٹھر الفائق؛ الشتري 
بشرط ا قفیار إِذا سی لا کی ما گلا سن اقدائت بدا بات اضت الدجاجة 
في الٰدَّة سقط ا یار إلا ان تکون مذرة وإذا وئد ا خیوان سقط النیار إلا ان یکوڈ الوئد میتاً کذا 
قي الیحر الرائق؛ وقي النتقی إذا ولدت في ید الشٹری ولداً میتاً إِن لم تنقصھا الولادة فھو علی 
خیارہ کذا في ا حیطء وإذا کان اع والشٹري جمیعاً بالخیار لم بم البیع بإجازۃ آحدھما حتی 
پجتمعا عليه کذا في البسوطء وئي النتقی رجل باع عبداً بامة علی ؛؟ن کل واحد مٹھما بال حیار 
فیما باع قاجاز بائع العبد البیع وقد تقابضا فمات العید في بد الشتري فقد لزمہ وت الییی؛ وفیہ 
رجل اشتری عبداً ہجاریة وشرط کل واحد ا خیار لنفسه فیما باعغ ثم إنھما اعتقا معاً جاز محتق 
کل واحد مٹھما قي السلمة التي کان بملکھاء رجل اشتری من آخر عبداً بالف درہم وھما 
جمیعا بالحیار فقال البائع: قد اجزت البیع بمحضر من الشري وقال الشعري بعد ذلك: قد 
فسخت البیع بحضرۃ البائع فالبیع ینفسخ فإن ھلك العبد في ید اللشٹري قبل ان بردہ في الایام 
الثلائة او بعدھا قعلی اذشتري الٹمن من قیل ان البائع قد الزم البیع وصار لمشتري با حیار دون 














کتاب الموع / باب في خیار اقشرط سنہٰسسمت سس سسٹشسستت ٤6٭"‏ 
البائع ولو اصامه عیب قبل هذہ اثقالة ار بعدھا فھو سواء وعليه الٹمن, ولا بستطیع رہ بعد 
العیب الذي آصابه ون بدا الشتري فقسخ العقد ثم إن البائع آجاز البیع ٹم هلك الد نملی 
الشٹري قیمنہ وکذلك لر آصايه عیب نقصه بعد هذہ القالة فالبیع منتقضی یرد البیع وبرد 
نقصان العیب ولو اصاب العیب قبل ان بقسع المشتری البیع ٹم اجازہ البائع فالبیع لازم 
للمشتري وعليه الشمن کذا في احیطء وإذا کان اخیار للبائع آو للمشتري فتناقضا البیع ٹم 
هلك عند الشتري قبل ان یقبض البائع فعلی الشتري الشمن إٍدا کان لہ اانیار والقیمة إن کان 
ا یار للبائع کذا في البسوطء ولو اشتریا شیناً علی آنھما با خیار ورضي احدھما بالبیع صریحاً 
و دلالة لا یردہ الآخر ہل یططل خیارہ عند الإمام؛ وقالا: یرد البیع في نصیبےء وعلی ھذا 
اخلاف خیار الرؤیة والعیپ کذا في النھر الفائق؛ رجل اشتری عہدا من رجلین صفقة واحدۃ 
عفی ان البائمین با حیار قرضي احدھما بالبیع ولم برض الآخر لزمھما البیع قي قول ابي حتیف 
رحم الله تعائی کذا ني فتاوی قاضیخانء والله تعالی العین 

الفصل الرایع في اختلاف التبایعین في اشعراط ا خیار: إٰذا اخلفا بہ فالقول قول الذي 
بنفیه ون اختلفا في مقدارہ فالقول قول الف باقصر الوقتینء وإن اختلفا قي مضيه فالقول قول 
الذي ینکر مضیه کذا قي البسوطء اختلفا في شرط ا حیار واقاما البینة فببتة مدعي ا حخیار اولی 
کذا في القتبةء إن کان ال یار لاحدھما واختلقا في الإجازۃ والنقض في امدۃ فالقول من له ا خیار 
ادّھی الفسخ او الإجازة والبینة بینة الآخر وإن اختلفا بعد مضي ائدة فالقول لمدّعي الإجازۃ 
ایھسا کان والبینڈ لمدعي النقضش واما إذا کان الحیار ثھما واختلقا هي التقض والإجازة في ائدةۃ 
فالقول للاّعي النقض والبینة للآخر وإن اختلفا بد مضي الدة فالقول لمدّعي الإجازۃ والبینة 
لّعي النقض کذا في محیط السرخسي: هذا کلە إذا لم یکن لبینٹھما تاریخ ولو ارخت 
البیثتات یقیل بینة اسبقھما تاریخاً ایھما کان علی الفسع والإجازة کذا في شرح الطحاويء 
قال محمد رحمہ اللہ تعالی في الجامع الکبیر: رجل باع عبدا من رجل بالف درھم علی ان 
البائع قیه با حیار ثلاثة ایام وقبضه افشتري فمضت الدة فقال آحدھما: ایھما گان إِن العبد 
مات في الٹلاث وانتفض البیع ووجیت ائقیمة وقال الآخر: لا بل هو حي ابق فالقول قول من 
بدعي انه حي آبقء ون ؟قاما الہینة کائٹ البینة بینة من یدّعي انه حي آبق ایضاً کذا في اغضیطء 
واما إُذا نصادفا علی للوٹ غقال احدھما: مات في الثلاث؛ وقال الآخر: مات بعد الثلاٹ 
فالقول مدعبه في الثلاٹ والیینة للآخر واما إِذا تصادقا علی اوت بعد الٹلاث في بد الشتری: 
واختلقا في الع والإجازۃ قاقام احدھما البینۂ ان البائع نقض فی الثلاث واقام آخر اہ اجاز 
قي الٹلاٹ فائبینڈ لمداعيی وقیل: هذا قباس وفي الاستحسان البینة مّعي الإجازء وإن 
تصادقا علی الوٹ في الثلاث والمسالة بحالھا فبینة مدّعي الإجازة اولی ولو ادّعی احدھما 
الو بعد الثلاٹ واجا: قي الٹلاث ولدعی الآخر للوٹ في الٹلاٹ ونقض الیائع قبله 
فالفرل مدعي النقض والبینة للخ ولر ادّعی احدھما الوٹ بعد الثلاث ونقض البائع في 
الثلاث والآخر لوت في الثلاث وإجازۃ البائع قبله فالقول لعي النقض والبینة خصمہ 
وکذلك لو کان 1 قاختلفا علی ھذا الوجه کذا قي محیط السرخسي؛ قال محمد 














٠١‏ م.۔۔ .ےس سصدسبیسی ھاب الموع | باب قی غمارالفوط 
رحمہ اللہ تعالی في الجامع ایضاً: رجل باع عبداً علی ان البائع باخیار ثلائة ایام نقبضه 
اذشتري وقیستہ الف درھم فزادت قیمتہ في الایام الثلالة فصارت الفي درعم ٹم مضت الایام 
الثلاثة فاقام البائع بینة ان لذشتري قتله خطا في الایام الثلاثة بعدما صارت قیتہ الفي درھم 
وانکرہ للشتري فاقام للشتري بینة ان البائع قعله خطا بعد مضي الایام الغلائة ذالبینة بینة البائع 
ولو اقام احدھما اقبینة آنه مات في ید امشري في الایام الثلاثة واقام الآخر البیتة آنه مات بعد 
الثلاثة کانت البینة بینة من بدّعي اثرت بعد الٹلائةء وإذا قضینا بوجرب ضمان القتل تلبائم 
هنا کان للبائع ان ہضمن عاقلة الشتريء ولر آراد ان یضمن افشتري قیمة العبد یوم قبضہ لم 
یکن لہ ذلك وکذلك إن اقام البائع بینة ان فلاناً قعلہ في الایام اننلاثة خطا واقام الشتري بیتة 
علی ذلك الرجل او غیرہ انە قعلہ خ خطا بعد مضي الایام الٹلاثة کانت بہنة البائع اوئی ویقتضی 
للبائع علی عاقلة الفاتل ہوم القعل: وإن اختار تضمین الشتري القیمة لم یکن لە ذلكء 
ولو کان اذشتري اقام الہینة علی البائع علی ان البائع قعله في الایام الثلائة واقام البائع 
اذشعري قعله بعد الایام التلاثة فالبینة بیتة البائع؛ ولو أقام البائع بینة علی ان عذا الا 
بعد الایام الثلاثذ واقام الشتري بینة علی ان هذا الأاجنبي و غیرہ قتله في الایام الثلاثة فالبینة 
پینة البائع وإن اراد للشتري في ہذا الوجہ إثیات القتل علی الٰذي اقام عليه البائع البینة انە قتله 
بعد الثلاث واراد تضمینه لم یکن لە ذلك کذا في ا حبطء ولو اتفقا أن ھذا الرجل غصبه ني 
الثلاٹ وادعی البائع الوت في انثلاث وَادٗعی ا شتري الموت بعد الثلاث فالبینة للمشٹري ولو 
عکسا فبینة البائع اولی وللمشتري ان بضمن الغاصب قیمتہ کذا في محیط السرخسي+ 
وکذلك إِذا کان الخصب من اٹنین کان للمشتري ان یاخذ الذي اثبیت الغصب علبه بضمانه 
وإن لم یقم البینة علی ما وصفتا من القٹل واثوٹ فالقول قول من بدُعي القتل والوٹ في, 
الفلاٹ کڈ قی افید 2 

الفصل الخامس!'' في شرط اخیار في البعض وا خیار لغیر العاقد: ولو اشٹری ٹوبین او 
عبدین او دابتین علی أئه با خیار في احدھما ثلاثة ایام او علی ان البائع بالحیار في احدھما 
ثلائة ایام فھذہ السالة علی اریعة اوجہ: قي ثلائة مٹھا یفسد البیع فیھسا جمیعا وفي الواحد 
جاز فیھما جمیعا اما الوجوہ الغلاثة فاحدھا: إِذا لم بعین الذي فيه ا حیار ولم یبین شمن کل 
واحد متھما علی حدة والثاني: إِذا عین الذی فيه ا حیار ولم یبین حصة کل واحد منھما من 
الشمن؛ والٹالٹ؛ إذا ہین حصتھما من الشمن وئم یعین الدي فیە لخیارء والراع: إذا عین الذي فیه 
ا حیار وہین حصٹھما من الٹمن فإن البیع جائز في احدھما بانا وفي الآخر ایا فإن اجاز البیع 
من ە ال خیار آو مات او مضت مدة ا خیار من غیر فسخ تم قیھما ولزم الشٹري ٹمٹھما 
ولیس لللآخر قسخ البیع في احدھما ولا في کلیھما حتی ینقد ثمنھما کذا في قي البنابیع؛ ولو 
اشٹری کیلیاً و وزنباً او عبداً واحداً علی ان با میار فيی نصفه صح فصل الشمن اولاً ولا فرق بین 
ان پکون اخحیار للبائع او لنسشتري فإن کان ا خیار للمشتري فله ان یرد النصف الذي شرط لە 
ا خیار فيه وإن کان فيه تفریق الصفقة علی البائع لانہ رضي بھذا التفریق کذا في الکافي؛ وإذا 











ة ات 




















)١(‏ ٹوله الفصل الحامس إلخ: في بعض الخ تاخیر دا الفصل عما بعدہ اھ 


کتاب البیوع / باب قي خیار الشرط ۔-۔۔ ا و ا یت “٠‏ 
اشتری الرجل من آخر عبدین کل واحد منھما بالف درعم وشرط ا حیار في احدھما بعینه 
للبائع حتی جاز العقد فقال للشتري: انا آخذ الذي لا خیار فیه رانقد ثمدہ لم یکن لە ذلكء 
ولو آراد الیائع من اللشتري ان بنقد جمبع الشمن وانی الشٹري لا ہجبر علیہ ولو آراد البائع ان 
یسلم الذي لا خیار قیہ إلی انشٹری وبقبض ثمنه من الشٹری ویوقف العبد الآخر وقال 
اللشتری: لا اقبل مك ولا اععليك شیتاً من الشس حتی تمیز البیع في الآخر فآخذھما او تفسخ 
العقد فیہ فآخد العبد الذي تم البیع فیه بحصتہ فذلك إِلی المشتري کذا في اشحیطء ولر :راد 
البائع ان یدفع العبدین إلی انشتري ویاخذ ثمٹھما لم بجبر الشتری علی ڈلء وإن قال 
الشتری: آناآخذ العبدین وائقد ثمٹھما لیس لە ذلك إلا برضا البائعء ولو کات ا حیار للمشتري, 
فی ھذہ الصورۃ فاراد الشتري آن باخذ العید الڈی وجب البیع فیە ویاخد ثمنہ وابی البالع 
ذلك لا ہجبر البائع عليه وکذلك لو اراد البالع ان یسلم إلی الشتري العید الذي وجب قبە اثبیع 
ویاخذ ثمنە وابی الشتري ذلك فذلك کل إلی اکشتري؛ ولر قال الشتري: انا آخذ العبدین 
وائقد شہٹھما واہی البائع ذَلك لا ہجبر البائع عليه ولو قال البائع للمشتري: اعطی العبدین 
وآخذ الٹمنین وانت علی خیارك لا یجبر عليه کذا في الذ خیرۃء رجل اٹ اشعری عیداً وشرط ا مبار 
لغیرہ ثلاثة ایام قابھما اجاز البیع جاز وایھما قسخ البیع انفسخ فالیع علی ھذا الشرط صحیح 
عند علمائنا الثلالة استحساتاً کذا فی الجامع انصغبر؛ ون اجاز احدھما وفسخ الآخر قإِن عرف 
السابق منھما فھو اولی کذا في الحیطء وإن فسخ احدھما واجاز الآخر معاً قالفسخ اولی کذة 
في الحاویء وھو الاصح ھکذا في الٹھر الفائق: رجل امر آخر با یسیع عبدہ بشرط ا حیار نلآمر 
قیاعہ با: خیار !و بشرط الخیار لتفسه توقف: ولو امنثل بان شرط ال حیار للآمر ثبت ا خیار 
لھما فایھما اجاز او نفض صح غیر ان اٹامور إن اجاز بطل خبارہ وبة لآمر علی خیارہ ویکون 
الباقي خیار الإجازةۃ'' حتی لا یتوقٹ بمثّة وکذا لو امرہ بالبیع مطلقا او بشرط اخیار لنفسه 
فیاع وشرط اخیار للآمر او لاجنبي ثبت ا مار لھما ما مر بن اشتراط ا خبار نغیر العاقد اشتراط 
لے گذا في الکائي ء وإذا امم رجلاً بات نی 0ك مفاا بی تو مھ مہو وی لت ٹا 
وجنسا حتی صح الامر وامرہ ان بشترط ا یار لنفسه بعني للسامور فاشٹری وشرط لنفسه آو 
ملآمر او لاجنبي نفذ علی الام ولو آمرہ ان بشترط الخیار للآمر قاشتراہ بغیر حیار آو شرط 
اخیار لنفسه لا ینفذ علی الام ولکن یلزم لامور وکذا لو آمرہ ان یشترط افیار لنفسه فاشتراہ 
بغیر خیار لنفسه لا بتفذ علی الامر وٹو امرہ ان بشترط اخیار للآمر فاشٹری وشرط ا خیار له کما 
آمرہ به حعی ئفذ علی !مر ٹم اجاز لامور البیع بطل خیارہہ والآمر علی خیارہ فإن اجاز العقدد 
کان العبد ٹہ وإن رد کان للوکیل حتی لو ملك العہد بعد ذلك في بد الوکیل هلك من مال 
الوکیل ولو ان الوکیل لم یجز البیع من الابتداء حتی قال الآمر ثە: رد العبد قلا حاجة لي قیه 
فھلك بعد هذا القول في ید الوکیل ہلك من مال الآمر فإن قال الوکیل بعدما قال له الامر: رد 
ھذا العید رضیت بھذا العقد ثم هك العید في ید الوکبل ھلك من مال الاَمرہ ولو باعه امامور 































)١(‏ قولہ خیار اإجازۃ: اي لا خیار الشرط وممناہ: 'ن کلمر ان ہجیز الییع فیکون ثه اریقسخ 
ومامہ پي البحراھ 


رکیل 





8۹۸ سمسہہتےماستلتسسسٹتمس سج۔سست ٥‏ سے گاب الہوع / باب قي خیار الشرط 
بعد الامر بالرد من رجل توقف علی إجازة الم فلو اجاز البیع الثائي نفد 'لبیع الثاني والاول 
ویٹبت الملك لە وبطیب لە الریح إت کان في الٹمن ربح وإنہ ض البیع الثائي صار ال حال بعلہ 
نقضه کا حال قیل وجودہ وإن نقض الییع الاول بعد بیع الثاني لزم اقعبد لامور لکن لا ینف 
عليه بیعہ الذي کان قبل ذلك ات جدّد الامور بیع بعد ذنك تفذ وطاب ل الربح إن کان قی 
الشمن ربج کذا في انحیطہ وإڈا اشتری الرجل شیناً لغیرہ بامرہ وشرط ا خبار للامر کما آمرہ یه 
حتی یثبت اخیار للآمر وللوکیل لم اختلف البائع وائرکیل بعد ذلك فقال البائع: إن الأمر قد 
رضي والآمر غائب وآنکر الوکیل ذلك فالقول ٹئرکیل بلا بھین؛ وذکر شمس الائمة اخلواتي 
رحمہ الله تعالی: ان في استحلاف الوکیل في ہذہ المساله روابتین وعلی آصح الروآیتین 
استحلف الرکیل کذا في الذخیرقء عذا إذا لم یتم البائم بینة علی ما ادّعی اما إذا اقام البائع 
البینة ان الأمر قد رضي فإ البیع لازم للامر وإن کان الم غائبا وإن نم یقم لە بینة علی ذلك إِلا 
ان للشتري تقد صلاقہ فبما ادّعی من رض الأمر ٹم حضر المر في مدة اخبار وانکر اقرضا وادّعی 
آنہ نقض انہیع بمحضر من البائع ذکر ان الشراء ہلزم الشتري ولا یلزہ الأمر حتی لا یکون 
للوکیل ان برجع علی الام بالشمن إذا قم یکن مدفوعاً إليه ھذا إذا قال الآمر هدہ اثقالة في مدة 
الخیارء واما إٰذا قاٹھا بعد افدة قإن البیع بلزمہ وا رکون مستلا فیم کی لانہ یی را 
بملك استعتاقہ للحال کذا في ا حیطء ونو باع الاب آو الوصی او الضارب او الشریك او اث رکیل 
وشرط ا حیار لنفسه او للذي عاقدہ جاز ولر ہلغ 'ثصبي فی مدة ا خیار بطل ا حیار وت البیع عندہ 
ابي یوسف رحمہ الله تعالی کذا في محیط انسرخسيء وقال محمد رحمہ الله تعالی: في 
ظاہر اثروایة اگیار ھی الصبي فإذا اجار البیع في مدة الخیار جاز وا وه بطل کذ: فی الصغری؛ 
ون مضی وقت اخیار ئقض ٹ بی کذا لی انگائی : رثو باع الکاب وشرط اغیار تنقسہ مجر 
في الثلاث تم البیع في قولھم وکذلك 'ماذون إذا حجر علیہ امولی في انثلاث بطل الیار کذا قي, 
اشحیط ولو اشٹری الاب !و الوصی شیناً للصبي بدین في الذمة وشرط ا حیار ٹم بلغ اتصبي 
فاجاز الاب و الوصي جاز اعقد علیھما والصبي با بار إن شاء اجاز ون شاء فسخ فإن آجاز 
الصبي تم البیع في حقه وان فسخ زال حق الصغیر قیصع الشراء في حق الاب او 'لوصي لوجود 
اٹ البیع او قیل ذلك فالیٹیم 
الفیار آو بعد مضیه او مات 






























الإجازقہ فإن لم یجز الصبي شیئاً حتی مات الوصي بعد ما رضي 
علی خیارہء فإن لم ممت الوصي ومات العبد فی ید الوصي في وق 
الیٹیم في وقت ا-لفیار قبل رضا الوصي بامشتري او بعدہ فالشراء لازم للمشٹري کذا في 
الد خیرة. 

الفصل ائسادس في خیار النعیین: صح خیار التعیین في القیمیات لا في 
دوٹ الاریعة استحساتاً کذا ف فی الدھر انقائقہ ولا بصح في الذربعة کذا غي الکائي ؛ ومران یم 
احد العبدین ؛و الثلاثۂ او احد الغوبین او اثلائة علی آن یاخذ الشتري واحدا کذا ابع 














الرائقء ویجوز خیار التعیین في جانب البالع کما برق اجات نمی عتائ نشیا 
وھو الاصح کذا في البحر ء وإذا وقع البیع علی هذا فقہضھما الشٹری احدھما ملك 





الشتري مضسون عليه بالشمن والآخر ملمد الیائع آمانة في یدھ مکذا قي اطاري؛ ثم فبل: 
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کتاب البہوع / باب فی خہار الشرط ...تہ تستسسسسہسسسہ 
پشترط ان یکوں في ہذا العقد خمار فلشرط مع خیار التعبین وھو اذ کور في الجامع الصغیر قال 
شمس الائمة: وھو الصحیح وقیل: لا بشترط وو اذ کور قي الجامع الکبیر قال قخر الإسلام: 
هو الصحیح کا في التہبینء وإنَ تراضیا علی خیار الشرط مع خیار التعیین ثبت حکمه وھو 
جواز ان رہل من لتوب لی فلاخ ایا وو بد تعبین الثوب الذي فيه البیع زلو رد آحدھما 
کان بخبار التعیین وثبت البیع في الآخر بخیار الشرط ولر مضت الثلاثة قبل رد شيء وتعیینه 
بطل خیار الشرط وانبرم البیع في احدھسا وعلیہ ان یعین کذا في فتح القدبر وإذا لم ہذ کر 
س تی وی سس ا مس وی و ا 
في الھدایةء وإذا ذکر اخیار مطلقاً ولم ہوقتہ کان الکرخي بقول: لا ہجوز ھذا البیع والبه 
سے قي ا جامع الصغبر وفي اڈاڈون وإليه مال شمس الائمة ا حلواني وشمس الائمة السرخسي 
وقخر الإٴسلام علي البزدوي کذا في انحیط؛ ولو شرط معہ خیار الشرط وعلك من لە اخیار بطل 
خیار الشرط وثیت للوارٹ خیار النعیین حتی لا بملك الرارٹ ردھماء وإذا اختار احدعم بقي 
الآخر امانة فإن کان ال خیار للمشتري وھلك ڈحدھما قبل القبض تعین اٹھالث ثلامانة والقائم 
للبیع ولە ال حیار في 'لقائم باخذہ او بردہ؛ ولر ھلکا بطل البیع ھمکذا في محیط السرخسيء وإن 
کان الماقي اثنین ٹہ ان باخذ ایھما شاء ون شام ترکھماء ور ھلك آنکل بل السیی کذا ني 
شرح الطحاوي؛ ولر ملك احدھما بعد القہض تعین انھالك للبیع والفائم للامانة فیردّہ: ولو 
ھلکا عی اتعاقب تعین الھا الھانك اولاً للبیع قبل اٹھلاٹ ولزمه ثمنە ولو ھلکا معاً لزمہ نصف ثمن 
کل اح متو کاٹ سید الس خی ا وکذااہ بر غ لک ا علیٰ اتاتب ریکن ا یدری 
السابق لزمہ نصف ثمن کل واحد مٹھما کذا في النھایة ولو قال البائع مك اغلاھما ثمتاً 
وقال لششتری: لا بل ارخصہما ثمتاً فالقول لنمشتري کذا في محبط ١‏ السرخسيء ولو اقام 
احدھما البینة علی الإنفراد قبلت بینتہ وسقط الیمین: ولو اقاما جمیعاٗ قبینة الباتع آولی ولو 
تحیب احدھما في یذ البائع قبل القبض فاقتعیب منھما لا یتعین للبیع وامشتري علی خیارہ إِن 
شاء اخذ اُعیب ہجمیع ثمنہ وإن شاء اخذ الآخر وإن شاء ترکھما وکذلك إن تعیبا جمیع'ً کذ' 
في شرح الطحاويء ولو قبضھما ثم تعیب احدھما في بدہ تعین ذلك للسیع والآخر للامانة وإذ 
تعیبا جمیعاً کان علی التعاقب لزمہ الاول وبرد الباقي إلی بائعہ ولا بضمن نقصان ما حدث بھ 
کذا في الیتابیع؛ وإن اختنفا قي الاول فعلی ما ذکرناڈ'' کذا قي 'لبحر الرائق؛ ون تعیبا معاً فلا 
یععین احدھما للبیع ول ان یاخڈ ایھما شاء بشمنه ولیس لە ردھما جمیعاً وبطل خیار الشرط 
ولو ازداد عیب احدھما بعد ذلك آو حدث به عیب آخر تعین ذلك للبیع کذا في الینابیع: ولو 
تصرف الشتري في احدھم تصرف اللاك جاز تصرفه فیه ریکون مخنارا لە ولرمه ثمنه وتعین 
الآخر للامانةء ولر تصرف البائع في ؟ٴحدھما فتصرفہ فیہ موقرف إن تعین ذلك للبیع بطل 
تصرفه فیه وإن تعبن ذلك للأمانة نفذ تصرفہ فیه کذا قي شرح الطحاري؛ ولر تصرف المشترىي 
فیھما وھما حبان فھو علی خیارہ فیرد الذي لم بختر ولس لە ان بردّھما کذا في اخبطء رلو 
باعھما الشتري ٹم اختار احدھما صح بیعہ فیە ولو صیغ ا'ذشتري احد الٹوبین تعین هو مبیعا 















)١(‏ قولہ نعنی ما ذکرن: اي فی عبارۃ البحر من ان انقول للمشترىي بیمینہ والبیئة لنیائع قامل اھہ 


ى ئ٣‏ اگتاب البیوع / باب في خیارالشرط 
ورد الآخر ولو اعتقھما البائع عنق الذي یرد عليہ؛ وإن کان اعتق ما اختارہ الشتري لا ہصح 
[متاقہ؛ ون اسٹولدھما الشتري تعینت الاولی للبیع وضمن عقر الاخری للبائع ولا یثبت نسب, 
ولدھا منه تعدم ظلكء ویؤمر اللشتري بالبیان ایتھما استولدھا اولاً فإن مات قبل البیان فخیار 
التمیین ثذورثةء وإن لم بعلم الورثة الاولی مٹھما ضمن اللشٹري نصف ثمن کل واحدة ونصفِ 
عقرھا للبائع ونسعیان في نصف قیمتھما للبائع؛ وروي ان الولدین یسعیان ایضاً في نصف 
قیمتھما للبائع کذا في الظھیریة وثر وطتھما البائع وائشتری فولدتا واذعی کل واحد الولدین 
صدّق الشٹري قي انتعي وطٹھا اولأً وضمن عقر الآخری ویثبت نسب ولد الأخری من البائع 
ویضمن البائع عقر الاخری للمشتري؛ وإن ماتا قبل البیان ولم معلم ورٹة الشتري الاولی مٹھما 
لم یقثبت نسپ الولدین من احد وعتقوا وضمن المشتري نصف ثمن کل واحدة متھما ونصف 
عفرا لبائع والبائع بضمن نصف عقر کل واحدة مٹھما للمشتري ویتقاصان وولاؤھم بینھما 
ھکذا في الیحر افرائق؛ ولو کان ا خیار للبائع والسالة بحالھا فله ان یلزم للشتري اي ٹوب شاء 
ولیس للمشتري خیار الترك لان البیع من جائبە بات ولە ان یفسخ البیع لان لە في البیع مٹھما 
ا حیار ولیس ئە !ان یلزمھما جمیعاً لان البیع احدھماء ولو علك احدھما قبل القبض آو بعدہ 
لك امانة والبائع بامخیار إِنْ شام ائزم الباقي ون شاء فسخ البیع غيه ولیس لە ان بلزم اٹھالك؛ 
وإن ھلکا جمیعاً قیل القبض بطل البیع فیھما ولو ھلکا بعد القبض إن هلك احدھما قبل 
صاحبه یجب علی ا شتري ضمان قبمة الھالك آخراً لان الاول ملك امانة وإت ھلکا معاً لزمه 
نصف قیمة کل واحد منھما کذا في شرح الطحاويء ولو تعیب احدھما او کلاھما قبل 
القیض او بعدہ فخیار البائع علی حالہ ولە ان یلزم الشتري ایھما شاء فإن الزمه السلیم فلا خیار 
لہ غي ٹرکہ وإن الزمہ العیب إن کان بعد القیض فکذلك وإن کان غیل القمض فھو با خیار إنہ 
شاء رضي بہ وإن شاء ٹرکە کذا في الیٹابیع؛ وإن ائزمہ العیب ولم برض بہ لیس لە ان یازنہ 
الآخر بعد ذلك کذا في الظھیریة وإن شاء البائع فسخ البیع واسٹردھما کذا في شرج 
الطحاوي؛ وإن تعیب کلاھما في بد الشٹري فعليہ نصف قیمة کل واحد مٹھما کذا فی 

الیتابیعء ولو تصرف الشتري فیھسا او في احدھما لا یجوز؛ ولو تصرف قاع ٹي احدمإ 
یجوز تصرف فیہ وتعین الآخر للبیع, ولہ خیار الإلزام فیه والفسخ ولو تصرف فیھما جمیعا 
یجوز تصرفہ فیھسا ویکون فسخا للبیع کذا في شرح الطحاوي؛ ویسقط خیار التعمین ما 
یسقط بە خیار الشرط کذا في الظھیریف ؛ ابن سماعة قي توادرہ عن ابي بوسف رحمہ الله 
تعالی: رجل اخذ من رجل ٹون علی ان یاخذ ابھما شاء إن شاء اخذ هذا بعشرة ون شاء 
اخذ ھذا بعشرین وإن شاء اخذڈھما جمیعاً فصیغ احدھما واختارہ وره الآخر فقال البائع: 
اخترت الذي ثمنہ عشرون وقال الشتري: اخترت الذي ثمنه عشرة فالقول في الدمن قول 
امشتري ولو ان للشتري قطع الثرب قمیصا ولم بخطہ ٹم اختلفا في الثمن فان شاء البائع اخذ 
ما اقرّیه الشٹري من الٹمن وإن شاء اخذ الثوب مقطوعاء وإن کان القطع قد زاد فیه مثل الصیغ 
فلا سبیل للبائع عليه ول ما اقر به الشتري؛ افعلی عن آبي یوسف رحمہ الله تعالی : رجل آخذہ 
من رجل ٹوہین علی ان یاخذ احدعما ہشمن مسمی فضاع احدھما وقطع الآخر فقال الشتري: 














کتاب المہرع / باب قي خیار الشرط سے َ ٠۹‏ 
اخعرت الذيِ 
الآخر فعليك قیمة الذي قطعت مع ٹمن الذي ضاع قان الشتری ضامن نصف ثمن الذی ضاع 
ونصف قیمة الذي قطع ونصف ثمنە کذا في اتحیط؛ ویجوز خیار التعیین في البیع الفاسد ایض 
إلا ان ماھت ما بتعین للبیع یکون مضموناً بالقیمة والباقي کما قلنا فی ا جائز قإن ماتا معاً ضمن 
نصف قیسة کل واحد منھماء ولو اعتقھما الشتري عق احدھما والنعیین إليه ولر اعتق 
احدھما بعینه او باعه جاز وعليه قیست ولا یجوز إعتاق البھم لا من البائع ولا من الشتريی+ 
ولو اعتق البائع احدھما بعینه ٹم اعتق الشتري ذلك ؟و عینه ٹلبیع او مات فعتق الیائع باطل وو 
ردٗ ذلك علی البائع صح عتقہء ولو کان اعتقھما وردًا عليه عتق احدھما والتمیین إليه کذا في 
الظھیریۂ واللہ نمائی اعلم ۔ 

الفصل السابع في الاختلاف في تعیین الشتری بشرط اخیار عند الرد وفي جنایة اللیع 
بشرط ا حیار وما یتصل بہ: رجل اشتری من آخر شیا علی انه بالحیار ثلالۂ ایام وقبضه ثم جاء 
ڈیردٗ علی البائع بحکم الحیار فقال البائع: لیس ھذا ہو الڈي بعتکہ وقال لشتري: ہو ذلك 
فالقول للمشٹري مع یمینہ کذا في الظھیریةء ولو کائت السلعة غیر مقیوضة في هذہ الصورۂ 
فاراد الشتری إجازۃ العقد في عین في ید البائع فقال البائع: ما بعتكٹ هذا وقال الشری: لا بل 
بتعدي ہذا ئم یذ کر محمد رحمہ الله ثعالی ہذا الفصل في شيء من الکتاب وقالوا: بنبفي 
یکون الغول قول البائع؛ هذا الذي ذکرنا إذا کان ا حیار للمشتري؛ فا 
کائٹ السلمة مقبوضۂ فجاء للشتري بسلعة لیرڈھا علی البائع في مد 
ھذا عو الذي بعتك وقیضتہ مني فقال الشتري: الذي یعٹني ار اقبضعىي ھذا 
مع مینہ وإن کانت السلعة غیر مقبوضة فاراد البائع إلزام البیع في عین فقال امشٹری ؛ ما اشتریث 
ھذا ذکران القول للمشتری مع بمینه کذا في الذخیرقء قال محمد رحمه الله تعالی باع 
عبداً علی آنە فیه بالحبار ٹلاثة ایام نقتل المبد قتیلاً خطا في مدة اخیار فعلم الرلی ذلك فاجاز 
البیع وھو عالم باخنایة نم بصر مختاراً للقداء وصحت الإجازۃ وکان للمشٹری ال حیار لان المبد 
قد تعیب في ضمان البائع فإن اخنار الشتري اخذہ بخیر بین الدفع والفداء وإن اختار نقض 
البیع بخیر البائع بین الدفع والفداء ھذا إِذا کائت ا حنایة في ید البائع فان کائت في ید الشتري 
وباقي لہ السانة بحالھا فالبائع علی خیارہ؛ فإن آجاز جاز ویٹیت ال للمشتري وقٹ العقد تم 
بخیر المشتري بین الدقع والقداء فإن کان الخیار للمشتري وجنی العد في ید البائع کان 
للمشتري خبار العیب؛ ویبقی خیار الشرط ایض فإن اختار الاخذ بخیر بین الدفع والفداء ون 
اختار النقض بحخیر البائعء ولو جئی فی بد لذشتري في مدة اخیار لم یکن لە ان یردہ علی البائع 
إلا ان یقد یه في ار قحیندف لە ان یردہ بخبار الشرط لزوال العبب ولو لم یفد غتار 
الدفع سقط خیار افشرط وتقرر العبد علی ملکه عند الإقدام علی الافع فیجب عليه الٹمن: 
رجل اشتری دارا بشرط الخیار للبائع آو للمشتري او کان انبیع باتا فوجد فی قعلی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی الدیة علی عاقلة صاحب الید علی کل حال وعلی قول أبي 
اتوساف سد رحمیما الله تعائی علی عاقلة الشتري إن کان البیع باتاً وعلی عاقلة من تصبر 





ٹم ضاع الآخر واتا فیه امین وقال البائع: لا ہل اخترت الذي ضاع ٹم قطعت 

























۳۴ ...سس سس سس ےب گھاب الہوع | باب ق۴ي خیار الرؤیة 
اندار لە بانفسخ والإجازۃ إن کان قبہ اخیار ٹم عندھما إذا کان البیع بائاً والدار في بد الشتری 
حتی وجبت الدیة علی عاقلة الشتري لم یذ کر في الکتاب ان للشتري عل متخیرہ ویجب ان لا 
پخیر لان وجود القتیل في الدار لیس بعیب حل بالدار لا حقیقة ولا اعتیارا فإن الدار لا تصیر 
مسعححفة بضسان الجنایة کذا في افیط, 


الباب السابع في خیار الرؤیة وفیه ثلاثة فصول 


الفصل الأول في کیفیة ثبوت اخیار وأحکامە: شراء ما لم یرہ جائز کذا في الحاريء 
وصورة اللسالة ان یقول الرجل لغیرہ: بعت منك ھذا الٹوب الذي في کمي هذا وصفتہ کذ! 
والدرة التي في کفي عذہ وصفتھا کذا اولم یذکر الصقة آو یقول: بعت منك عذہ اماریة 
النتقبة واما إذا قال: بعت منك ما في کمي ھذا او ما قي کفغی ھذہ من شيء ھل مجوز هذا 
البیع لم یذ کرہ في البسوط: قال عامة مشابخنا: إطلاق ا جواب یدل علی جوازہ عندنا کذا فيِ 
ایم من اشتریم شا لم یرہ فلہ اگیارإذارۃ إِ شاء اخذہ بجموع ثمنہ وا شاہ رنہ سواہ ره 
علی انصقة انتي وصخت ئە او علی خلاٹھا کاذا في فتح القدیرہ عو خیار بثیت حکما ل۷ 
بالشرط کذا في ا جوھرۃ النیرۃ ولا ممتع ثبوت اللك في البدلین ولکن یمنع اللزوم کذا في محیط 
السرخسيء زا ںسعظ بصیح الإسفانظ قہل الرؤیة ولا بعدھا ھکذا في البدائع: وله ان یفسخ 
وإن لم یر عند عامة الشایخ رحمھم الله تعالی وھو الصحیح کذا في الفتاوی الصغری: وإن 
!جازہ قبل الرؤیة لم بجز وخیارہ باقہ علی حاله فإذا رآہ إن شاء اخذہ وإن شاء ردہ کا في 
الضمراتء وکما یثبت ا خیار في البیع للمشتري یثبت للبائع في الشمن إذا کان عیناً کذا في 
فتاوی قاضیخانء وشرط ثبوت ا خیار ان یکون البیع مما بتعین بالتعیین فإن کان مالایٹین 
بالتمیین لا فیە اخیار کذا في البدائع؛ رلنگیل والیزرٹ إخ کات ما خر و 
الاعیان وکذا التبر من الذھب والفضة والاواتي ولا یثبت خیار الرژیة فیما ملك دینا في اذ 
کالسلم والدراعم والدنائیر عیناً کان او دینا ونفکیل وافوزون إِذا لم یکن معیناً ٹھو 2 
الدراعم والدنائیر کذا في فتاوي قاضیخانء وھا بثبت هي کل عقد بفسخ بالرد کالإجارۃ 
والصلح عن دعوی عال والقسمة والشراء وما اشبه ذلك من العقوھ الٹي تدفسخ بالرد ھکذا قيی 
شرح الطحاوي؛ لیت تی و حفة لپچ پازہ کٹھر ویڈل قلح ول قصمت مک 
العمد وما اشبہ ذلك من العقود الٹي یکون الردود مضمونا بنضے لا یما یقابلهہ کذا في 
ال خیرۃء الاستروشني في فوالد بعض الائمۂ استفتیت ائمة بخاری ان خیار الرؤیة وخیار العیب 
ھل یئبتان في الفاسد فاجابوا آٹھما یثبتان(') کذا قي الفصول العمادیة واختلقوا في أنه مطلق 
آو موقت قیل: بانه موقت برقت إمکان الفسخ بعد الرؤیة حتی لو تمکن من الفسخ بعد الرؤیة 
ولم یفسخ یسقط خیار الرژیة ون لم توجد الإجازۃ صریحا ولا دلالة کذا في البحر الرائقء 
واففتار انه لا بدرقت بل ببقی إلی ان یوجد ما بہطله کذا في فتح القد یرہ وھو الصحیح کذا في, 
)١(‏ قولہ یشیتان: في البحر عن جامع الفصوٹین انیما لا یٹبتان في البیع الفاسد اي لوجوب فسخہ بدوتھما 

اھاین عایدین۔ 











کتاب البہوع / باب في خہار ائرؤیة 5 


البحر الرائق؛ ولیس للبائع ان یطالب الشتري بالٹمن ما لم یسقط خیار الرؤیة مته کذا في فتح 
القدیر وخیار الرؤیة لا بورٹ حتی إن الشتري لو مات قبل الرؤیة فلیس لورثتہ الرد کذا في 
خر فجاری: وا تام کال وا رت کیٹا ہو رع ماع غاز لی را یک ٠‏ 
قول ابي حنیفة رحمء الله الآخر کذا في الذخیرةء ولو باع عینا بعین لم یرہ وبدین ٹم رآہ فرڈھ 
ینقض البیع بحصة العین ولا بنتقض حصة الدین لانه لا خیار له فی حصتہ کذا في محیط 
السرخسي؛ وسن اشتری ما رای خبر إن تغبر وإن لم بتغیر لا بخیر إِلا إذا لم یعلم عند العقد ا 
کان رآہ من قبل نحینئة یثیٹ لہ ا خیار کذا قي التبینء وإن اختلفا في التغیر فقال الشتري: قد 
تغیر وقال البائع: لم بتغیر فالقول للبائع مع بمینە وعلی الشتري البینة هذا إٰذا کانٹ لدة قریبة 
یعلم أنه لا بنغیر غي مثل تلك الدة غإن بعدت الدة بآن رای آمة شابة ٹم اشتراھا بعد عشرین 
سفنة وزعم البائع اٹھا لم تتغیر فالقول للمشتري کذا في الکافي؛ وعليه الفتوی ھکذا في فتاوی 
قاضیخات؛ ولو اختلفا قفال البائع للمشتري: رآیٹه وقت الشراء وقال الشتري: لم آرہ فالقول 
نول اللختري نم عینہکذا ینیع وان کان الشٹري محدوداً واقر الشٹري بقبض ا حدود 
الشتری ٹم قال بعد ذلك: لم ار جمیع ا حدود لا یقیل قوله کذا في اغیطء وقد قال اصحاہنا 
رحمہم الله تعالی: إِذا اختلفا بعد ذلك فقال البائع: لیس هذا ما یمتك وقال الشتري: ہو عا 
بععني فالقول قول ادشتري وکذلك في کل موضع بنقسخ العقد بقول الملشتري وحدہ: وفي کل 
موضع لا ینفسع العقد بقولہ إلا برضا البائع أو حکم ا حاکم فالقول قول البائع في ا جمیع مثل 
الرد بالعیب کہا في شرح الفدوري للافطع رجل اشتری من الشاة اللذبوحة کرشھا قیل السلخ 
جاز بخلاف ما إذا باع من البطیخ بزرہ قیل القطع قإنه لا یجوز وإن رضي البائع بالقطع وإذا جاز 
بیع الکرش قبل السلخ کان علی البائع إخراجھا وللسشتري خیار الرؤیة کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو کان اشتری قیل الذبح لا یجوز کذا في الفتاوی الصغری: ولو نظر إِلی جراب 
ہروي فقلبہ ٹم إد صاحب الەراب قطع منہ ثوباً ٹم اخیرہ آنہ قطع منە ئوباً ولم یرہ إباہ حتی 
اشتری باقي ا خراب فھو بالخیار [ذا رآە؛ وکذلك لو عرض رجل ٹوبین تم لف احدھما في مندیل 
وجاءہ ولم یرہ واشتراہ سے ولم یعلم ابھما هر فھو باخیار إذا رآہ کذا في ا حاوي؛ ولو اناہ 
بالئوبین جمیعا ولف کل واحد منھما في مندیل وقال : ھذان الثوبان اللذان عرضت عليك امس 
ققال: اخذت هذا الٹوب بعیلە بعشرۃ وھڈا الٹوب بعیله بعشرة ولم یرہ حالة الشراء لا خیار له 
ون اشتراھما بٹسن مختلف بان قال: اخذت ھذا بمشرین وهذا بعشرة فله ا حیارء ولو قال: 
اخذت احدھما بعشرین ولم یعلم ایھما ھر فھذا فاسد ھکذا قي نحیط؛ وفي النتفی إذا عرض 

عی رجل جراب عروي فنظر إلی کل ثوب ثم ان صاحب الٹوب لف ثوبا من الجراب قي مندیل 
فاشتراہ الذي عرض عليه ال جراب فلەه ا حیار إنا رآہ ون کان ہین صاحب اخراب انه س ذلك 
اطراب حٹی بینہ آته شيء بعرفه بعینه کذا في الذخیرۃ؛ وإذا اشٹری شیئاً قد کان رآہ وہو لا 
یعرقہ بان رای ثوباً في ید إنسان ٹم ان صاحب الثوب لفہ قي مندیل وباع منە او رای جاریة 
في ید إنسان ثم رآھا مننقبة عندہ فاشتراھا مٹە ولم بعلم بانه ذلك الثوب او نلك الجاریة فله 
ا خبار إذا رآہ بعد ذلاك کذا في احیط؛ اشتری راویة ماء فله ا یار إِذا رآہ لان بعض اماء اطبب: 

















"٤‏ کتاب الہوع / باب في خمار الرؤیمة 
من بعضء وکذا لو شرط من دجلة وعي من دجلة لان بعض الواضع اطیب من بعض کذا ٹي 
محیط السرخسيی؛ وخیار الرؤیة یمئع تمام الصففة حتی ان من اشتری من آخر عدل زطي!'' فلم 

یرہ فقیبضه وحدث بٹوب منە عیب فلیس لە ان یرد منه شیا بخیار الرزیة کذا ف في الذخیرۃ؛ ولو 
اجاز العقد في بعض الببع دون البحض بان اشتری ٹوبین ار عبدین او ما اشبه ذلك ورتھما 
بعدما قبضہما ورضي باحدھما فقال: رضیت بھذا لم یجز واخیار علی حاله کذا في انحبط+ 
ن ورآھما ثم قبض احدھما فھو رضا رواہ ابن رستم عن آبي حنیقة رحمه الله 
تعالی ورؤیة احدھما لا ٹکرٹ کرؤیتھما إِا إذا قبض الذي رآہ قاتلفه تحینثد یازمہ؛ وفیہ 
خلاف ابی یرسف رحمے الله تعالی کذا في الظھیریةء رجلان اشتریا شبناً لم یرباہ وقبضاہ لم 
نظرا إلیہ فرضي یه احدھما واراد الآخر الرد لیس لە الرد إِلا ان بجتمعا عليه؛ وھذا قول ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی؛ وکذلك إٰذا کان البائع اثنین وامشتري واحداً واخبار للبائمبن فنقض 
احدھما واجاز الآخر لا یجوز ما لم یجتمما علی الإجازۃ ولو ان رجلین اشتریا جاریة قد رآھا 
احدھما فقبضاھا فنظر إلبھا الذي لم پرھا واجتمعا علی ردھا فلھما ذلك ولو ان الٰذي رآھا قالِ 
رضیت وائفذت البیع قبل ان یرد الذي لم برھا کان للذي لم برها ان یرد جمیع فلبیع ورضا 
شریکە یمنزلة رؤیتہ کذا في انحیط ومن رای احد اللوبین فاشتراھما ثم رای الآخر فله ان 
پردھما او بمسکھما کذا في الکافي؛ ولو اشتری عدل زطي لم برہ قلیس منه ثوباً بطل خیارہ 
في الکل کذا في محیط السرخسي؛ وائرد بخیار الرؤیة فسخ قبل القبض وبعدہ ولا یحتاج إلی 
قضاء ولا رضا البائعء ویتفسخ بقولہ: رددت إِلا انه لا ہصح ائرہ إلا بعلم البائع عند أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی ھکذا في البحر الرائق؛ وذا قبضە ثم رآہ فھو علی خیارہ ما لم بجز 
او یوجد منە ما بدل علی الرضا کذا في الظھیریة والرضا بە یصح بعد الرویة بمحضر من البائع 
وبغیر محضر منہ بالاتفاق وھو علی ضربین رضا بالصریح ررضا بالدلائة والرضا الصریج ان بقول 
بعد الرؤیة: رضیت آو بقول: اجزت: والرضا بالدلالة: ان یراہ بعد الشراء فیقیضه کذا فيِ 
الڈ وما ببطل به خیار الشوط من نعیب او تصرف یبطل بە خیار الرژیة ثم إن کان تصرفا 
لا بھکن فسخہ بعد وقوعه وتفاذہ کا (عتاق والتدبیر او تصرفا ا وجب حقاً للغیر کالبیع الطلق 
والرھن والإجارة پیطل قبل الرؤیة وبعدھا کذا في الکافيء فإن باع بعد القبض قبل الرؤیة شم رھ 
علیہ بعیب بقضاء قاض او با ہو فسخ من کل وج وفك الرھن وانتقضت الإجارۃ لا بعود خیار 
الرؤی وو الصحیح کذا في فتاوی قاضیخان: وإن کان تصرفا لم بتعلق بە حق الغیر بان باغ 
بشرط ا حیار لئفسهە او وھب ولم بسلم او عرض علی المیع لا ببطل خیارہ وإن کانت هھذہ 
التصرفات فيه بعد الرؤیة ببطل خیارہ کذا قي الکفایة ولو عرض علی البیع بعض البیع بعد 
الرؤیة بطل خیارہ عند محمد رحمه الله تعالی ولا بیطل في قول ابي بوسف وحم الله تعالی 
کذا في فتاوی قاضیخان: والصحیح قول ابي بوسف رحم الله تعالی کذا في البدائع: ولو 
کاتبه ثم عجز فرآہ لم یکن لە ان یردّہ با خیار کذا ني الحاوي: فو خرج بعض الہبع من یدہ و 
نقص في یدہ او زاد زیادۃ متصلة او منفصلة فإنه یہطل خیارہ کذا في السراج الوھاج رکذا لو 


)١(‏ قولہ رطيٰ: قال في شرح الوقایة: الزط جیل من الناس غي سواد العراف والٹوب الزطي منسپ إلبھم تھ 
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کتاب البیوع / باب في خیار الرزیة --.-۔۔۔۔ 
کان جاریة فوطتھا او لسھا بشھوة او نظر إلی فرجھا عن شھرۃ ار دایة قرکبھا ‏ حاجة نقسه و 
نحو ذلك مکذا ني البدائم ولو کان البیع بشرط اخیار للمشنري فھو کامطلق حتی بسقط به 
اخیار قبل الرژیة کذا في العیني شرح الکنزہ وکذا إذا باعہ ببعاً فاسداً وسلمه کذا قي الظھیریة 
وکذالك لو وعبه وسلمہ قبل الرؤیة کذا في محبط السرخسي؛ و کڈا بنقد الشمن مع الرؤبة کذا 
في فتاوی قاضیخاتء ولر هلك في بدہ شيء منە بطل خیارہ کذا في ا حاريء وإن تصرف قبه 
تصفاً بنقصہ وھر لا یعلم بە بطل خیارہ کما إذا جز صوف الشاۃ البیعة وھو لا یعلم اتھا اأییمة 
آو ٹیس الٹرب ولا یعلم أنە البیع ونقص بلیسے کذا في السراج الوھاجء ولو اشتری جاریة لم 
یرھا فاودعھا المائع الشتري وھو لا یعرقھا فماتت عندہ قھو قابض وعليه الٹمن لاتھا مائت في 
خمانہ کل في محیط السرخسي) ولو استودعھا الشتري البائع بعد ما قبضھا ٹماتت عند 
البائع قبل ان برضی المشتري فھي من مال الشتري وعلبيه الشمن کذا في المبسوط؛ وإذا اشتری, 
ٹائم فقام قمشی فيه وذلك بنقصء فقد بطل حبار الرؤیة وإن لم ینقصه لا 
پبطل خیار اثرؤیة کذا قي احیط: ولو اشتری دارا لم برھا قبیعٹ دار بجنبھا فآخذھا پالشفعة لا 
پبطل خیار الرؤبة في ظاھر الروایة کذا قي فتاوی فاضیخانء وھر اغتار کذا في النھر القائز؛ في 
الکبری لو اشٹری لؤنوٰۃ في صدف قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: البیع جائز وله ا حیار إذا رآہ 
وقال محمد رحمه الله تعالی: البیع باطل وعليه الفتوی کذا في الضحرات: ولو قال : بعتك ما 
في ہذا اجوالن او ما في ھذا البیت جاز ولہ ا حیار إِٰذا رآەہ ولو قال: بعتك عا في حذہ الدار او ما 
في مذہ القریة لا ہجوز لان ا مھائة متفاحشة کذا في محبط السرخسيء دجاجة ابنلمت لؤلوٰۃ 
فباعھا مع افلؤلوٰة لا یجوز البیع وإن کات الشتري ری اللؤلوۃ قبل الابتلاعء وإن باع اٹل 


ما مائت ائدجاجة جا 






























ٹي غتاری قاضیخات: ٹر اشٹری متاعا وحمله إئی موضع قله ردہ بعیب او رؤبة ٹر ردّہ إلی موضم 
العقد اک کذا في البحر الرائق؛ سراء ازدادت قیمته با مل او انعفصت کذا في ا 
اشتری لیا علی ان بحمله البائع لی منزل الشري إ کان البیع بلفظ الفارسیة جاز البیع 
یکن ری انقین مرآہ بعدما حملءه البائع إلی منزله فال الفقيه آبر ا : لم یگن لە ان یردہ بخبار 
لائە لو ردّہ یحتاج إِلی الحمل فیکون ڈلك بمنزلة عیب حدث عتد امشتري کذا في فتاری 
یع بعیب او یخیار یة علی الشتري وقي جامع الفصولہِ 
اسکن المشعري في الدار وجلا لا بسقط إِا إن اسکنە باجر ھکذا فی البحر الرا 
ولراشتری رض فان للاگار ان یزرعھا بطل لان فعلہ بامرہ کفعله کذا في العیني شرح الگنزہ 
ولو اشٹری ارضا وٹھا آکار فزرعھا الاکار برضا الشتري با ترکھا عليه علی ا حالة التقدمة ٹم 
رآھا فلیس لە ان بردھا کذا في الکفایة إذا اعار الارض قبل ان براھا نیزر عھا الستعیر 
لا یسقط قبل الزراعة ھکذا في الفصول العمادیذ وفي الولوالجیۂ : راد ا یع ضیعتہ علی 
وجه لا یکون لنمشتري خیار الرؤیة قاخیلة ان یقر بٹرب لإنسان ٹم یبیع اللوب مع الضیعة ٹم 

المفر لم یستحت الٹوب اھر بہ قیبطل خیار افشتري کذہ فو ار فائق می می کر درا لم 
برھا فرآھا ولم یقل یسند آمد بانیامدا'' وقال لقوم: کواہ یاشید برخریدان من این خانہ را'' لم 
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....-. کتاب الیوع / باب في خیارالرؤیة 
آراد ان پردھا بخیار الرؤیة نیس لە ان پردھا کذا في الذخیرق رجل اشتر ری درا مي قي بلدۃ 
آخری فقال البائع للمشتري: سلمتھا إِليك ٹم امتنع الشتري عن اداء الشمن لعدم الرؤیة وعدم 
القبض حقیقة کان لە ان یردھا بخیار الرژیة فإن لم بردھا پؤمر البائع بان بخرج مع ائشتري إَی 
الوکیل الشمن ویسلم الدار إليه کذا في 
قتاوی قاضیخانء ولو کان عبدا فوجدہ اعمی فقال: ارید ان اععقہ عن کفارة یمبتي فان ا 
وإلا رددته فله ان یردہ: بشر عن ابي یوسق رحمه الله تعالی ٹي رجل اشتری کري حنطة وئم 
پرعما فاقال في احدھما قبل القہض او بعدہ قله خیار الرژیة فیسا بقي کذا قي الذخیرة؛ في 
النتقی اشعری شیا لم برہ فقال للبائع: بعه او قال: بعە لعفسك قھذا رد الساعة باعه البائع او 
لم بمعه وقد انتقض البیعء ولو قال ذلك بعدما رآہ لم یذکر ھفا الفصل في هذہ السالة ھا ذکرہ 
بعد هذا في سائة الشاۃ فقال: إذا اشتری شاۃ ولم یقیضھا حتی قال للبائع: یٹھا او یعھا 
لۓفسك فھو سواء فإن کان لم برھا فھو الساعة نقض للبیع ورد بخیار الرژیة وإن کان قد رآھا لم 
ہکن نقضا حتی یقرل: : قد قب ذلك وانا ابیع کذا في احیطء اشتری شاة لم یرھا فقال 
تلبائع: احلب لیٹھا فتصدق یہ او صیه علی الارض ققعل بطل خیارہ في الشاۃ بقبض!'' الین 
کذا في البحر الرائق ناقلاً عن جامع الفصولینء ولو اشتری عبدین فقتل احد العبدین إنسان 
خطا قبل القبض فاخذ الشتري قیستہ من قاتله وانفاقہ لا ببطل خیارہ في الآخر کذا في 
الظھیریةء وفي الاصل إذا جرح العبد عند اشتری جرحا لە ارش او کانت امة فوطٹھا غیر 
الشعري بشبھة فلیس لہ ان یردھا بخیار الرؤیة فإِن وطكھا غیر الشتري بطریق الڑنا او وطتھا 
الشعري او کان الحرح من الشتري فلیس ل ان یرہ لا ان رضی البائع في السائل الثلاٹ: فإدا 
وندت ولدا فا بقي الولد فلیس لە الرد علی کل حال وإِن مات الولد إن اوجبت الولادة نقصاناً 
غامرً فلس لہ ار ا پرضا بقع وانا لم توسب نقصا٥ً‏ عاعاً ڈکڈللٹا'' علی رود کتاب 
اتضاربة کذا في اشحیطء ولو کائٹ دایة ا فولدت لم یکن لە ان یردھا وکذا لو قتل ولدھا 
ہو او غیرہ فإن مات الولد کان لە الرد کذا في الحاويء وٹو ان البائع جرح العبد عند اذشتری آو 
قعلہ ذکر في الاصل انہ وجب البیع علی ائشتری وعلی البائع القیمة في القتل والارش في 
اجراحة کذا في اتحیط وعن عیسی بن ابان إذا زوج الشتري الجاریة قبل القہض ٹم رآھا قبل 
دخول الزوج بھا فله الرد واٹھر بصلح بدلاً عن عیب التزویج وإن کان ارش العیب آکثر من اگھر 
وقیل: یغرم الباقي وھو الصجیح کذا غي الظھیریةء ولو حم العبد ٹم ذھب ا حمی عنه کان له 
ان بردّہ إذا رآہ ولو خاصمہ إلی القاضي وعو محموم فابی البائع ان یقبل فإن القاضي ببطل ارد 
البیع فإن صح بعد ذلك لم یکن له ان بردّہ بعد قضاء القاضيء ولو اشھد علی ردّہ 
بحضر البائع وھر صحیح ٹم حم قبل ان یقہضہ ٹم اثامت عنه الحمی وعاد إلی الصخة فھو 
لازم للبائع کذا غي الحاوي: اشٹری حنطة مجازفة قد رآھا لم یقبضھا حتی جقت ونقصت لا 
خیارله کذا في مختار الفتاوی ثم اعلم انا کل من لە ا حیار یملك الفسۃ إلا ثلائة لا بملکونہ 


























)١(‏ قوله مقسض: الڈی راید فی نسخة من البحر لشہض ولملھا آولی اف 
)٢(‏ قوله فکذلك : یعئي لہ الرد اھ من شرح الوقایة 








کعاب البیوع / باب فی خیارالرؤیة - ج 0 و.. 


الوکیل والوصي والعبد الذون إڈا اشتروا شیتاً با من قیمتہ فإٹھم لا یملکونہ إِذا کان خبار 
عیب ویمنکونہ إذا کان خیار رؤبة او شرط کذا في البحر الرائق ۔ 
الفصل الژثاتي فیما تکوت رزیة بعضہ کرؤیة الکل فی إبطال اخیار: اصلہ ان غیر امرلي إذ 

کان تبعاً ئلمرثي فلا خیار لہ في غیر اذري؛ وان کان غیر اذرئي اصلاً بنظر إنذ کانت رؤی 
رای لم تعرفہ حال ما مم یرہ بقي خیارہ وإن کانت تعرقه بطل خیارہ کذا قي محیط السرخسي+ 
إذا اشتری جاریة او عبدا ورای وجھه ورضی بە لا یکون لە ا حبار بعد ذلك کڈا قي انحیطء 
وکذا إذا نظر إلی اکثر الوجه ٹھو کرؤیة جممحہء ولر رای من بني آدم إئی جمیع الاعضاء من 
غیر الوجه فخیارہ باقر کذا في السراج الوھاج؛ ولو اشتری قرساً او بقل و حمار او نحر ذلك 
فرای وجھه لا غیرہ روي عن ابي بوسف رحمہ الله تعالی : ان لہ ا حیار ما مم بر وجھە ومؤخرہ 
وھو الصحیح کذا في البدائع؛ وقد قالوا: إن قال آمل الصنعة ولمعرفة بالدواب آنە یحتاج إلی 
النظر إلی القوائم کان شرطاً في سقوط ا حیار 'یضا کذا في شرح انقدوري للاقطع؛ ورؤیة اخافر 
والتاصیة والذنب لا یکفي هو الصحیح کذا في الفتاوی الغیاثی وقي شا القدیة لا بد من 
النظر إلی ضرعھا وسائر جسدھا کذا في الظھیریة وإن اشتری شاۃ اللحم لا ند من ا جس حتی 
و رڑھا من بعید قھو علی خبارہ کذا في البدائعە ولو اشٹری بفرة حلوباً او ناقة حلوباً او ناقة 
حلوبا فرای کلھا ونم بر ضرعھ فلہ ا حیار کذا قي السراج الوھاجء وقیما بطعم لا بد من الذوق 
ینم وفي دقوف الغازي لا بد من سماع صرتھا کذا في التبیینء اشتری ما 
یذاق فذاقہ لیلاً ولم برہ سقط خیارہ کذ: قي ائقنیةء ون کان ائبیع متقولاً لیس بحبران فان کان 
شيء منه مقصود' کالوجہ قي 'لعافرٴ'' واشہاہ ذلك لا یہطل خیارہ ما لم ہر وجهه وإن نم یکن 
شيء منه مقصردا کالکرباس إِذا رای البعض ورضي بە بطل خبارہ إذا وجد غیر الرٹي مثل اٹرتوٍ 
قي الصفة کذ' في فتاری قاضیخات؛ وإن وجد دونه قله -لخیار کذا قي الذخیرۃء ولو اشتری ٹوب 
واحداً رای ظامرہ مطوبا ولم بنشرہ فان کان ساذجا لیس بمتقش ولا بذی علم فلا خبار له؛ ون 
کان منقثا فھو علی خبارہ مالم بتشرہ وہر نقشه وإن لم پکن منقشا رلکنە ذو علم فرای عدمه 
فلا خیار له؛ وإن ٹم یر علمہ فله الیار کذا في البدائع؛ ثم قیل: عذا في عرقھم !ما قي عرفتا 
قما لم یر باطن الٹوب فلا بسقط خیارہ لانہ استقر اختلاف الباطن والظامر في الثباب وھو قول 
زفر رحمہ الله تعاقی: وقي البسرط: ال جواب علی ما قال زفر رحمه الله تعالی کذا في فتح 
انقدیں ولا یكفي ان بری ظھر الطتقسة ما لم پر وجھھا وموضع الوشي مٹھاء وما کان نہ 
وجھان مختلفان بعتبر رژیتھما کذا ئي الظھیریة؛ وقارا في البساط: لا بد امن رؤیة جمیعه 
کا في الٹھر ثفائق؛ کی فر ا ا ٹو رای ظاھرھا فان کائت محشرۃ ما بحشی مٹلھا 
ببطل خیارہہ وإن کانت محشوة بما لا یحشی مثٹھا فله اخیار کذ' في البحر ارائق ناقلاً عن 
المعراج؛ ولو اشٹری جبة مبطنة ورای بطانتھا فلہ ا خیار إڈ رای ظھارتھا سواء کانت المطانة 
مقصودۃ بان کان علیھا فرو او لم تکن لان الظھارۃ مقصودۃ بکل حال إلا إذ' کانت الظھارۃ غیر 















لاب من اٹ 
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۸ __.-_-_-_-.۔_۔س۔مسمسسس تاب الیوع / باب فی خیار الرؤیة 
عقصودة بان کانٹ شینا حقیراً ولو رای ظھارتھا فلیس لم ا یار إذا رای بطانتھا إلا إن کائت 
البطانة مقصودة بان کان علیھا فرو کذا في النتارخانیة ناقلاً عن البرھائیةء وفي فتاوی النسغي: 
إذا اشٹری مکاعب وقد جمل وجوہ للکاعب یعضھا إلی بعض فنظر اذشتري إلی ظھورھا_لا 
ببطل خیار الرژیة ولو نظر لی وجوھھا ولم بنظر إلی الصرم پبطل خیار الرؤیة کذا غي الصغری+ 
وقیل: بنبغي ان منظر إلی الصرم في زمالنا لتفاوتہ وکوٹہ مقصوداً کذا في فتج القدیں وفي 
تراب العدن ونراب الصواغین معتیر رژھة ما بخرج ولو اشتری سرجا یاداته وقیضے ولم پر اللبد 
ٹم رآہ فله ان یرد الکل وکذا الرحی ہاداٹھا إذا لم یر شیئاً مبابناً مٹھا ٹم رآہ فله ا خیار کذا فيی 
الظھیریق ولو اشعری خفین او مصراعین أو نعلین ورای احدھما کان لە خیار الرژبة إذا رای 
الباقي کذا في فتاوی قاضیخانء وئي الفتاری: وإذا اشتری نافجۂ مسك وآخرج اسك منھا 
فلیس لہ اث پردھا لرژیة اوعیب لان الإخراج بدخل فيە عیباً حنی لو لم بدخل کان لہ ان برڈھا 
کذا في الذخیرقء اشعری قوصٍرۃ سکر لم یرہ شم اخرجہ من القوصرة وغربله سقط خیارہ کذا في 
البحر الرائقء ولو اشتری دھنا في قارورۃ فنظر إلی القارورۃ ولم یصب الدهن علی راحته او علی, 
إصیعہ فھذا لیس برؤیة عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الخلاصةء ولو رای ما اشتراہ 
من وراء زجاجة او غي مرآة او کان المبیع علی شفا حرض فنظرہ في الاء فلیس ذلك برؤیة وھو 
علی خیارہ کذا في السراج الوھاج ولو اشتری سمکا قي اماء یمکن اخذہ من غیر اصطیاد فرآہ 
في ثلاء قال بعضھم: لا بسقط خیارہ وھو الصحیح مکذا فی فتح القدیر ولر نظر إلی امبیع من 
وراء سٹر رقیق کان رؤیة کذا في فتاوی قاضیخان؛ وقي النتقی عن محمد رحمە الله تعالی: إذا 
رای عنب کرم فله ا حیار حتی یری من کل نوع مٹھا شیکاء وفي النخل إِذا رای بعضه ورضي بۂٗ 
بطل خیار الرؤیة وجعل رؤیة نوع من انواع النخل جائزا علی کلہ وإذا اشتری رمانا حلوا 
وحامضاً ورای احدھما فله ا حیار إذا رای الآخر وفیه ایضاً إذا اشٹری حمل نخل فرای بعضه 
ورضي مه لم یلزم البیع حتی یری کلە قبرضی بە؛ وکذئك الثمار الظاھرۃ کٹھا ما یدخل منھا 

قي الکیل وائوزن وما یدخل في العدٌ بعد ان یکون غي راس النخل والشجر کذا في الذخیرق؛ 
وھو اختار مکذا في الضمرات؛ وإن کان البیع عقاراً ذکر في عامة الروایات ؟نە إذا رای خارج 
الدار ورضی بە لا یہقی خیارہ قالوا: ھذا إذا لم یکن فی الداخل بتاء فإن کان فیھا بناء لا بد من 
رؤیة الداخل آو ما و القصود متە وعليه الفتوی کذا قي فتاری تاضیخانء حتی إذا کان ني 
الدار بیتان شتوبان وہہتان صیفیان وبیتاً طابق*'' بشترط رژیة اھکل کما بشترط رؤبة صحن 
الدار ولا بشترط رژیة الطیخ والزبلة والعلو إلا قي بلد یکون العلو مقصوتاً کما في سمرقند 
ویعضھم شرط رژیة الکل وھو الاظھر والاشبه کذا في اشیطء وفي ببت الغلة یفتی بجواب 
الروایة انه یکتفی برؤیة ا جدار خارچ المبیت کٹا فی اخلاصةء وإن کان کر ذکر قی الکتاب آنہ 
إذا رآی رژوس الاشجار من خارچ ورای راس کل شجرۃ ورضي بە لا یہقی خیار الرؤیة کذا ي, 
فعاوی قاضیخانء وقالوا: لا بد في البستان من وژیة ظامرہ وباطنہ کذا غي البحو الرائق؛ وإذا کان 
الشتری اشیاء فرای وقت الشراء بعضھا دون بعض إن کان من اللکیلات والوزونات فإن کان في 
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کتاب الیموع / باب في خمازالرھ .شس ےس 
وعاء واحد فلا خیار لە إلا إذا وجد الباقي بخلاف ما رای فیثبت لە ا حیار لکن خیار العیب لا 
خیار الرزیة ون کان في وعامین فإن کان آلکل من جنی واحد وعلی صفة واحدۃ اختلف 
الشابخ قیه قال مشایخ العراق: لا خیار لە وعو الصحیح؛ وإن کان من جنسین او من جنس 
واحد علی صفتین فله ا یار بلا خلاف کذا في البدائع؛ وإن کان المبیع من العددبات التفاونة 
تحو الثیاب التي اشٹراھا في جراب والبطاطیخ التي تگوں في الشریجۃ*'' وغیر ذلك لا بد من 
رؤیة کل واحد وإذا رای البعض فھو با حیار في الباقي؛ ولکن إذا آراد اثرد یرد الکل ھکذا ٹي 
الذخیرۃء ولي المددیات التقاریة نحو ا جوڑ والبیض رؤیة البعض تکفي إِذا وجد الباقي مثل 
اثرتي او فوقہ ھکذا في احیط: لکن إِذا ردہ یرد الکل وه الصحیح کذا في جواھر الاخلاطيء 
فان قال الشتري في ہذہ الفصول: لم ؟جد الباقي علی الصفة التعي رایت ظطرثي بل دونه وقال 
البائع: لا بل وجدته علي تلك الصفة فالقول قول البائع مج یمینہ وعلی المشتري البینة کذا في 
الذخیرةء ولو اشتری شیئاً مغیباً قي الارض کالبصل والثوم والجزر وما اشبھ لم یکن برؤیة بعضه 
مختاراً وھو علی خیارہ ما لم یر جمیعہ وهذا عند أبي حنیقة رحمه الله نعالی وعندھما إذا قلعم 

شیٹا منه یسعدل یه علی الباقي ورضي بە سقط خیارہ کذا في السراج الوھاج وعامة العایخ 
رحمھم الله تعالی قالوا: لم یذکر ہذہ السالة غي ظاہر اٹروایة وڑنھا ذکرما في الأمالي عن ابي 
یوسف رحم الله تعالی آنه قال: إنہ کان الغیب قي الارض مما بکال او یوزن بعد القلع کالثوم 
وا جزر والبصل فقلع للشعري شیا بإڈن البائع او قلع البائع إِن کان القلوع مما یدخل تحت الیل 
او الوزن إذا رای افقلوع ورضي یە لزم البیع ني الکل وٹکون رؤیة البعض کرژیة الکل إِذا وجد 
الباقي کذلكء وإن کان القلوع ‏ یسیرا لا یدخل تحت الوزن لا بیطل خیارہء هذا إذا قلم 
البائع او فلع الشتري بإڈن البائع؛ فإن قدم للشتري منە شیتاً بغیر إِذن البائع إِن کان اللقلوع شیناً 
ل شمن ئزمه ا في الکل رضي بە ڈو لم برض کذا في فتاوی قاضبخانء وجد فی ناحیة اخری 
من الارض اقل منھا او لم بجد فیھا شیئاً کذا في ا حیطء وإِنَ کان القلوع قلیلاً لا ٹمن لە لا 
یبطل خیارہ والفتوی في عذہ السائل علی قول ابي یوسف رحمه الله نعالی کذا في فتاوی 
قاضیخانء و کان ذلك یباع عددا کالقجل فرژیة البعض لا تبطل خیارہ فیما بھی إذا حصل 
القلع من البائع او من اللشتري بإڈن اقبائع وإن قلع الشتري بغیر إذن البائع وکا القلوغ شینا لهٍ 
ٹمن سقط خیارہ کذا في ا حیطء وھو اشتار کذا في فتح القدیر؛ حذا إذا کان للفیب معلوماً 
وجودہ ني الارض فإن باعه قبل النبات او بعدما نبٹ في الارض إِلا انه لا بدري اھو نایت في 
الارض او لیس بنابت لا یجوز بیعه ولو باع ما هو موجود قي الارض مثل البصل وتحوہ وقلع 
البائع شیناً من موضع وقال: ابیعك علی ان فی کل مان مثل عذا في الگثرة لا ہجوز بیعہ کا 
في فتاوی قاضیخان: وقال ابو بوسف رح الله تعالی: إن باع جزراً فقال البائع اخاف ان اقلمہ 
فلا ترضاہ فبھلك علي وقال الشٹري: اخاف ان اقدمہ فلا یصلح لي فلا اقدر علی ردّہ فمن 

تطوع مٹھسا بالقلع جاز وإن لم بتطوعا فسخ القاضي العفد بینھسا کذا في شرح القدوری 
للاقطع؛ ولو اشٹری کردجین من الجزر فقلع فوجد في !حد الکردجین جیداٗ وقلع الآخر فوجدہ 





























)١(‏ فوله في الشریجة: ھي شيء من سعف یحمل فیہ البطیع ونحوہ اع قانوی, 


۷۶ سسس--س-سسسسیسسسسیسسسہ کاپ الہوع [ باب قي خمار الولٰة 
معیبا لا برد شیتاً منہ لانه تعیب بالقلع لکٹە برجع بنقصان العیب؛ ولو اشٹری جزرا َي جوالق 
فوجد قي اعلاہ جزراً طوبلاً وفي آسفله قصیراً صغیراً فإن کان القصیر لا بشتری با یشتری بٍٰ 
الطویل کان عیبا فیرجع بالنقصان کذا قي فتاری قاضیخان؛ وفی نوادر عشام سالت محمدا 
روحم الله تعالی عن رجل اشتری عشرۃ اجریة جزر قي الارض فقبض الأرض ویعث الغلام وامرہ 
بقلع الجرر ققلع کنە ٹم جاء الشتري ھل له خیار الرؤیة قال: نسم قلت : قد نقصه القلع ٹل 
القیمة قال: وإن نقصه کذا في ا حیط. 

الفصل الثالث في شراہ الأعمی والرکیل والرسول: بیع الاعمی وشراؤہ جائز باتفاق 
الائمة الثلالة کذا في فتح القدیر؛ ولہ ا خیار إِدا اشتری ولا خیار تە فیما باعه کذا في السر 
اوهاجء وتقلییه وجسهە بمنزلة النظر من الصحیح فیما یجس وفي الشمومات بعتبر الشمَ وفي 
فلذوق یعتبر الذرق کذا في الذخیرق ولا بشترط بیان الوصف قي اشھر الروایات کذا فی 
محیط السر۔ بخسي: قإن کان ٹوب تل بد من صصفة طولہ وعرضہ ورقتہ مع اِیء وقي الاتعلة لا 
بد من الئمس والصفة کذا هي الجوھرۃ التیرۃء ولو اشتری ثمارأ علی رژوس الاشجار فإنہ بعتبر 
لالرحت 0غ تی فی الروابات کذا في محیط السرخسيء ولا بسقط خیارہ في العقار 
حتی یوصف لە وھذا هو الصحیح من لدب کذا قي شرح القدوري للاقطع: وکڈا الدابة 
والعبد والاشجار وجمیع ما لا بعرف با جس ولشم وللذوق کذا هي السراج الوھاج یئ 
عذہ الاسباب قیل العقد فلا خیار کذا في فتاوی التمرتاشي: ولو وصف لە ٹم رضي بە ٹم آبصو 
لا یعود الخیار کذا قي الیدائع؛ ولو اشتری البصیر ٹم عمي انتقل ا خیار إلی الوصف کذا في فتح 
القدیر: ولو قل الاعمی قیل الوصف: رضیت لم یسقط خیارہ کذا في اجوعرۃ الغیرق قالٍ 

'تحندِ حم الله تعالی قي اطامع الضغیر ین ابي حنیفة رحمہ الله تعالی : وا اشتری طعاماً 
ولم یرہ ووگُل وکیلا بقیضه فقبضه الوکیل بعدما رآہ ونظر إلیه فنیس ٹلمشتري ان برذّہ ولو 
آرسل وسولا بقیضۃ فقیض الرسول بعدعا وآہ ونظر إٍلیه فللمشتري أ۵ بردہء وقال ابو بوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی: الوکبل والرسول سواء: وللہشتري ان یردہ إِن شاء وإن شاء اخذہ 
کڈا في الذخیرةء واصل السالة ؛ذ الوکیل بالقبض ملك إنطال خیار الرژیة عندہ خلافاً ٹھما 
وڑھا ىك إبطاله عندہ إذا قبضه وھر ینظر إلیه فان قبضه مستوراً لم 'راد بعدما نظر إبطال ا یار 
قصداً فلیس لە ذلك کذا في الکافيە وصورةۃ الوکیں ان یقول المشتري نغیرہ: کن وکبلي في 

قبض تلبیع او وکلنك بقبض وصورة الرسول ؛ن یقول دم سر می و کا ارت 
فو ارسلعك تعقبضه !و قال: قل نفلان یدقع إِليك البیع کذا ذ 
الفوائدء اما ا وکیں بالشراء فرؤیته کرؤہ الوکل بالاکفاق کذا کی اشیط؛ وٹیس ٹلموکل (ذا رای 
ان یردہ کذا في العیٹي شرح الھدایةء واجمعوا علی ان الرسول بالشراء لا بملك إبطال ا مبار ولا 
تکون رؤیت رؤیۂ الرسل ویٹیٹ ؛خبار للمرسل إِذا لم یرہ کذا فی البدائع؛ وإذا وکل إنساناً او 
رسله قبل الشراء حتی وآہ ٹم اشٹراہ لفوکل وائرسل بنفسه یثبت لە خبار الرزیة کڈا في الحیطء 
وعلبه 'لفتوی کذا في للضمرات: الو کیل بالشراہ إِذا اشٹری شیک کان وآہ الوکل ولم یعلم بە 
الوکیل کان للوکیل خیار الرژیة کذا في فتاوی قاضیخان؛ وھذا إذ کال وکیا بشراء شيء بغیر 


































کتاب الہوع / باب فی خار السب --سسسسس_ سبچج-ب س“”رل/ا۔ - ۷۹ 
عینہ؛ فلو کان وکیلاً بشراہ شيء بعینہ قد رآہ الوکل ولم یرہ اٹوکیل فلیس ٹلوکبل خیار الرؤبة 
إڈا اشتراہ 'کذا في الفصول العمادیة الترکیل پالرؤیۃ مقصوتاً لا یصح ولا تصیر رؤیتہ کرؤیة 
موکلہ حتی لو اشتری شا لم برہ فوکل رجا برؤرت وتاى : إن رضیته فخذہ لم بجز کذا قي 
البحر الرائق ناقلاً عن جامع الفصولین؛ ولو رکل رجلا بالنظر إلی ما اشتری وئم یرہ إن رضي بلزم 
العقد وذ لم برض بفسخہ بصح انتوکیل فیقوم نظرہ مقام نظر الوکل لانہ جعل النظر والرای, 
لہ فیصح کما لو فوض الفسخ والإجازۃإلبه قي البیع بشرط ا خیار کذا ني محیط السرخسي ۔ 





الباب الٹامن في خیار العیب وفیه سبعة فصول 


الفصل الاول في ثبوت ا خہار وحکمە وشرائطہ ومعرفة العیب وتفصیله: خیار العیب : 
یثبت من غیر شرط کذا في السراج الوھاجء وإذا اشٹری شیئاً لم یعلم بالعیب وقت الشراء ولا 
علمه قبله وانعیب بسبر آو فاحش فله ا یار إأن شاء رضي ہجمیع الٹمن وإن شاء ردّہ کذا في 
شرح الطحاوی؛ وھذا إذا لم یٹمکن من إزالدہ بلا مشقة فإن تمکن فلا کإاحرام ا جاریة فإنہ 
یسمیل من تحلیلھا کذا في فتح القدیرہ ولیس لە ان بمسکم وبخذ النقصان کذا في شرح 
القدوري للاقطع؛ ثم ینظر إِن کان الاطلاع علی العیب قیل القبض فللمشئري ان بردہ عليه 
وینفسخ العئد بقولہ: رددت ولا بحتاج لی رضا البائع ولا إلی قضاء القاضيء وإن .کان بعد 
لئے ریس رپا ہہ 
غیرھما وإل رد بقضاء کان فسخاً فی حقھما وفي حق غیرھما ھکذا في السراج الوهاجء وئي 
کل عثمد بپنفسخ بالرد ویکون مضموناً بما یقابله بردٌ بالعیب الیسبر ےا وانا تي گل 
عقد لا ینفسغ بالرد ویکوٹ مضمرناً بنفے لا ما یقابله کاثھر وبدل اطدلع والقصاص فإنہ لا 
یرد بالعیب: الیسیر وإھا یرد بانعیب الفاحش ھکذا في شرح الطحاری : وا لا یرد اٹھر بالعیب 
الیسیر إذا لم یکن مکیلا آر موزوناء اما إذا کان مکیلاً او موزوناً فیرد ہالیسیر ایضاً کذا فيی 
الفصول العمادیة والفحش من الھر ما یخرجه من الجبد إلی الوسط ومن 'لوسط إِلی الرديء 
کذا في البحر الرائق؛ والحد الفاصل فیه کل عیب بدخل تحت تقویم افقومین بان یقومہ عقوم 
صحیحاً بالف ومع العیب یا وه مقوْم آخر مع ھذا العیب بالف فھو بسیر وما لا یدخل 
تحت تفویم القومین بان ا مون في تفویمه صحیحاً بالف وانفقوا في تقویہ مع عذا باقل 
قھر فاحش ھذا هو انختار للفتوی کذا في مختار الفتاری. 

واما حکمەہ : ٹھو ثبرت اللك للمشتری في ایی لمحال ملکا غیر لازم مکذا في البدائع: 
ویکون موروثاً کذا فی شرح الطحاويء ولا بعوقت کذا في 'لسراج الرھاج 

وآما شرائط ثبوت ا حیار: فمٹھا: ثبوٹ العیب عند البیع او بعدہ قبل التسلیم حتی لو 
حدث بعد ذلك لا یثبت ا خحیار؛ وتھا: ثبوته عند انشٹري بعد قیض البیع ولا یکتفي 
باللبوت عند الباقع لثبوت حق الردٗ في جمیع العیرب عند عامة اشایخ ویٹھا نل ۳ 
الإباق والسرقة والبول علی الفراش؛ ومنھا: اتحاد ا حالة قي العبوب الثلاثة ان اختلفت لم ہشیت 
حق الرد ومٹھا جو خر وا مت اق وو تن فا ما مود میا 
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تس سط تحت ال اع باب فی عََاراَمسب 
فلا خیار لہ؛ ومنھا: عدم اشتراط البراءة عن العیب قي البیم عندنا حتی لو اشترط فلا خیار 
للمشتري کذا قي البدائعء قال القدوري في کتابه: کل ما بوجب نقصاتاً قي الشمن في عادة 
النجار فھو عیب وذکر شیخ الإسلام خواعر زادہ ان ما بوجب نقصاتاً في العین من حیث 
الشامدۃ والعیان کالشلل في اطراف الخیوان والہشم في الاوائي او بوجب نقصاتاً قی اقم 
العین فھو عیب وما لا برجب نقصاناً قیھما بعتبر قیۃ عرف التاسء [ت عدرہ عیباً کان عیب وإلاً 
لا مکدا في انیطء والمرجع قي کونە عیبا و لا ال الخبرۃ بذلك وھم العجار او ارباب انصنائع 
إن کان البیع من فلصنوعات کذا في قتح القدیر؛ العمی والعور وا حول والإصیع الزائدۃ 
والناقصة عیب کڈا في افیطء وکذا القیل مصدر الاقبل وھو الذي کانه بنظر إلی طرف انف 
والبزا وھو خروج الصدر ھکذا في البدائع؛ وکذا الصمم وا خرس وسائر العبوب التی تکوت فيٍ 
اخلقة کذا في الحاوی: والبخر وائدفر عیب في الامة ولیسا بعیب في الغلام إِلا أن یکرت فاحشا 
لان ذا بدل علی داء في الباطن والداء في نفسه عیب کذا في الکاني؛ رھکذا في البدائع 
والبسوط والتبیین؛ والبجر عیب فیھما وھو انتقاخ ما تحت السرة ھکذا في البحر الرائق: والقرن 
عبب وھو عظم بنبت قي القرج یمنع الوط والعفل عیب وھر لحم یتبت في الفرج یمتع الوطء 
کذا في السراج الوھاج وقیل: آن یکون اثاتي مٹھا شبمه الکیس لا بنتڈ الواطئ بوطٹھا کذا 
فی الظھیریف ولر اشتری جاریة قد کانت ولدت عند البائع آو عند غیرہ ولم یعلم به الشت 

ٹم علم کان لە ان پردھا في إحدی الروابتین وعليه الفتوی؛ وفي روابة وو میں 
افولادة عیب فلا ترد إٰذا لم توجب ائولادۃ ظامراً تیھا کذا قي فتاری قاضیخات نقضیس 
الولادة في البھائم لیس بعیب إِلا آن یوجب نقصاناً وبه یفتی کذا قي الضمرات؛ وا حبل عیب 
غي النفاریة کذا في السراج الوھاج ولو اشتری حبلی قرلدت عند اللشري لا خصومة لە مع 
البائع غإن ماتت في نقاسھا رجع بنقصان ا یل إن لم بعلم بە ند الشراء کذا في البحر الرائل؛ 

وفي النصاب ا حمل في البھائم والدواب ٹیس بعیب إلا ان بوجب نقصاتاً بیتاً ويه یفتی کذا في 
الضمراتء والرتق عیب وامراۃ رتقاء إذا لم یکن ٹھا خرق إِلّا البال؛ والفتق عیب وھو ریح فی 
الٹائة ورھا بھیج بائرہ فیقعله ولا ہکون ذلك إلا لداء في الیدن کذا في الظھیریةء والغناء في 
الجاریة العي تتخذ ام ولد عیب کذا في انحیطء وفي الیقالي: لو کان آبوھا او جدھا بغیر رشد 
قھو عیب؛ وفي نوادر ابن رشید عن محمد رحمہ اللَه تعالی : إِذا کان ابوھا او جدھا بغیر رشد 
فھر عیب عندي في الجواری اللاتی یتخذان امھات اولاد اما غیر ذلك فلیس بعیب إِلا ان یکون 
عیباً عند النخاسین کذا قي الذخیرةء والزنا عیب في ا خحاریة قل ذلك او کثرہ وفي الغلام إِن کان 
قلیلاً فلیس بعیب واھا عي کبیرۃ ارتکبھا وہجب عليه التوبة والاستغفار وإن کان مدعتاً علی 
الزنا بحیث یخل بخدمة الولی فھو عیب کذا قی الینابیع؛ و کذا إذا ظھر وجوب ا حد عليه فھو 
عیب کذا فی البدائعە وإذا کانت الجاربیة ولد الزنا فھو عیب ولیس بعیب في الغلام کذا فی 
انحیطء والعیوب کلھا لا بد تھا من افعاودة عند الشتري حتی یرد إِلا الزنا ني ا+جاریة قإله روي: 
عن محمد رحمه الله تعالی في الامالي: لو اشتری جاریة بالقة وقد کانت زنت عند البائم 
قللمشتري ان بردھا وإن لم تزن عندہء وفي نوادر بشرعن آبي بوسف رحم الله تعالی : رجل 








کتاب الببوع / باب في خیار العہب: ۳ 


اشتری جاریة فابقت عندہ ٹم وجدھا واستحقھا مستحق ہمینة فعیب الإباق لازم لھا ابداء وھذا 
نص علی ان الإباق ایضاً لا پشترط معاودتہ عندہ فعلی عذا یرجع الستحق بنقصان العیب عليه 
ون ثم یعاودھا عند وکذامن اشتری منه بردّھا عليه به من غیر معاودة عندہ والاول هو الظاھر 
کذا في التبیین؛ ولو اشتری عبداً بعمل به یه عسل قوم لوط فان کان مجاناً فھو عیب لائه دلیل 
الابنة وإن کان باجر فلا بخلاف ا حاریة فإنہ یکون عیباً کیفما کان کذا فی القتیةف وئيی 
البزاز: نٹ نوعان: احدھما: بمعنی الرديء من الافعال وھو عیب: والٹانی : الرعونة واللین 
في الصوت والتکٹر في الشی, فإن قل لا برد وا کٹر رذم کذا قي الیحر الاتق لق؛ والعنة عیب 
وکذا الخصيء ولر اشٹری عبدا علی ان خصي فوجدہ فحلا لا یردا'' ولو اشتری علی انه فحل 
اذا مر خصي کان لہ ان یرد کذا في فتاوی قاضیخان, والادرة عیب وھو عظم الحصیتین کذا 
في الظھیریةء والٹؤلول عیب إذا کان بنقص الٹسن وإن کان لا ینقصه فلیس بعیب: والحخال 
کذلك فقد یکون ا حال زینة لا ینقص من الالیة وھو ما إذا کان علی ا حد وقد یشینہ إِذا کان 
علی راس الأرتبةء وذلك یتقص من الالیة کذا في البسوطء وعدم ا ختان في الغلام والاریة 
لیس بعیب إِذا کاتا جلیبین او مولدین صغیرین؛ وإن کاتا مولدین کبیرین فھر عیب کذا في 
محیط السرخسيء وھذا في عرف بلادھم فاما في دیارنا فالماریة لا نخٹن نعدم الختان فیھا لا 
یکون عیبا اصلا کذا في الیدائع, وھکذا في فتاوی فاضیخانء والنکاح عیب في العید والامة 
ان طلق العید الزوجة قیل الرد سقط الرد وإن طلق الامة زوجھا إن کان الطلاق رجعیاً فله الرد 
لان للطلق الرجعیة في حکم الزوجة بدقیل ان للزوج ان یراجعھا بغیر إذن سیدھا وإن کان 
الطلاق بائنا سقط الد قال في الکرخي: إٰذا کانت الحاریة محرْمة الوطء علی المشتري برضاع او 
صهوریة قلیس بعیب مثل ان تکوں ؟ختہ من الرضاعة آو امہ من الرضاعة او امٌ امراته او ابنٹھا 
کذا في السراج اج الوهاجء والدین في العبد والامة عیب إِلا ان یقضي البائع !و بیری الغرماء کذا 
في اخلاصةء وقي القنیة الدین عیب إِلا إذا کان یسیرا لا بعد مثله نقصانا کذا فی البحر الرائق 
وکذلك لو وجدہ مرموناً او مستاجراً کذا في البنابیعء وفي الکرخی إذا کا في رقبته جنایڈ فھو 
عیب ویتصور هذا قیما إذا حدثت ال جنابة بعد العقد قبل القیض اما إذا کانٹ قیل العقد قبالبیع 
یصیر البائع مختاراً للجتایق ان قضی الولی الدین قبل الرد سقط الرد کذ' في السراج الوھاج؛ 
وشرب ا حمر إِن کان ینقص الثمن یکون عیباً في الحاریة وقي العبد لیس بعیب إِلا ان یکو 
آمرد؛ وھذا إٰذا کان فاحخاً لا یکون للنای مثلہ فإن لم یکن کذلك لا یکون عیباً في الماریة 
کذا في اخلاصف والسعال القدیم عیب إِذا کان من داء اما القدر العتاد منه فلا بعد عیباء 
والبرص عیب وا جذام عیب وھو قیح تحت البلد بوجد نتنہ من بعید وریما تنقطع الاعضاء یه هو 
افحش العیرب کذا في الظھیریة والسن السوداء والخضراء عیبء وفي الصفراء اختلاف 
الروایات کذا في ا حیطء والسن الساقط عیب ضرساً کان !و غیرہ وھو الصحیح کذا في جواھر 
الاخلاطیء وارتفاع الحیض عیب في ا ماریة البالغة وعي التي بلغت سیع عشرۃ سن وکذلك 
إٰذا کائت مستحاضة فھو عیب کذا في السراج الوھاج وبعرف ذلك بقول الامة فترد إٰذا الضم 




















وقال ابو یوسف: اخصي افضل لرغیة النای قیہ وجزم یہ في الفتح اھ 





1.1 کیتاب البہوع / باب في خہار العیب: 
آليہ تکول البائع قبل القبض وبعدہ وھو الصحیح کذا في الھدایة؛ قالوا في ظار ائروایة لا بقبل 
قول الامة قيه کذا قي الکافي؛ ولو اشتری عبداً فوجدہ مقامرا إن کان بعد عیباً کالقمار بالٹرھ 
والشطرنج ونحوھما قھو عیب؛ وإن کان ما لا بعد عیب عرفاً کالقمار بالجوز والبطیخ یقال لە 
بالفارسیة: کوز باخان وسته زدن وخرہزہ زدن لا یکون عیب کذا في الفصول العمادیةء ولو 
وجد الملوك علی غیر الإسلام فھو عیب کذا في الحاويء وإذا اشتری عبدا علی آنه کافر فوجدء 
مسلماً لم بردہ وعلی المکس یرد کذا في التھدیب؛ وکذا إذا اشتری نصراني عیدا علی أله 
نصراني فوجدہ مسلماًلم لیت لە خیار کذا في السراج الوعاجء والعسر عیب وهو الڈی یعمل 
بیسارہ ولا بستطبع ان معمل ہیمیت إِلا ان پکون اعسر یسر وھو الاضبط الذي بعمل بالیدبن 
کذا في اللبسوط؛ والعشا عیب وھو ضعف بالبصر حتی لا پری عند شدة الظلمة آو شدة الضوء 
والمسم عیب وھو یبوسة وتشنج في الاعصاب؛ والسلمة بالکسر عیب وهي زیادة تحدث في, 
ا مسد کالغدة تتحرث إذا حرکت وقد تکون من حمصة إلی بطیخة؛ والسلمة بالفتح الشجة 
وفسرھا شمس الائمة السرخسي بالقروح الئي تکون علی العنق کذا في انظھیریة ا حنف عبب 
وھر إقبال کل واحد من الإبھامین إئی صاحبه وقال ابن الاعرابي : الذي یشي علی ظھر قدمیہ 
کذا في الظھیرمۂ والصدف عیب وھو التواہ قي اصل العنق والشدق عیب وھو توسع مفرط في 
لغم کا فی طلبسرط والکي عیب إ ا۵ بگون سمة کما یکون ٹي بعض الدواب والقحج 
عیب وھو في الّدمي تقارب صدور قدمیه وتباعد عقبيه والفدع عیب وھو الموج الرسغ کذ 
قي انحیطء وکثرۃ الدمع في العین عیب |ذا کان من داء کذا في السراج الوھاجء والشتر عیب 
وھو انقلاب في الاجغان کذا في الظھیریةہ ریح السیل عبب کذا في اخلاصةء وا جرب في 
العین وغیر العین عیب کذا في الحیطء والظغر عیب وھو بیاض یبدو في إنسان العین یسمی 
بالفارسیة: ناخنہء والشر تی جوف العین عیب کذا في الظھیربۃ: والصهربة وھي لوت بن 
الصفرة واحمرۃ بعد عیبا في الترکیة والھندیة لا في الرومیة والعصقالبة لان عامة شعور اھل اقروم 
تکون کذلك کذا في فتاوی قاضہخانء والشمط عیب وھو ان یکون بعض شعر الراس !و اللحم 
ابیض وائبعض ؟سود کذا في مختار الفتاوی؛ ثم اللون الستوي في الشعر السواد وما سوی ذلك 
إذا کان پنقص الشمن ویعدہ التجار عیباً تھو عیب کذا في الظھیریة وفي الحاوي ظھرت الماریة 
مخضوبة الراس قال: إن ظھر بھا شمط ردّھا وإن ظھر بھا شقرۃ لا پردّھا إِلا إذا کان سواد الشعر 
مشروطاً قي البیع کذا في التتارخانیةہ الإباق والبول غي الفراش والسرقة لیس بعیب في الصغیر 
الڈی لا بعقل بان کان لا اکل وحدہ ولا بلہی وحدہ ناما إنا کان صقیراً عاقلا فإنه یکون بہ 
عیبأء ولکن یوجبٴحق الرد عند اتحاد الحائة مکذا في الضمرات ائلا عن الزادء فإذا وحدت 
حذہ الاشیاء من الصغیر عند البائع والشتری قي حال صغرہ فھو عیب یرد بە وإذا وجدت 
عندھما في حال کبرہ فكذلك واما إذا اختلفت فکان عند البائع في صفرہ وعند امشتري ٹي 
گیرہ فلا یرد بە کذا غي الغیاثیة وقیما عدا الجئون من السرقة والإباق والبول علی الفراش ذکر 
شمس الأئمة ا خلواني في شرحه ظاہر الجواب انە لا یشترط الماودة هي ید الشتري ومن الشایخ 
من قال: بشترط وھو الصحیح وبعضهم ذکروا هي شروحھم ؛ن معاودة عذہ الاشیاء شرط بلا 


کتاب الییوع / ناب في خیاو الوب ...سے س سس ۷ 
خلاف من للشایخ وھکذا ذکرہ في عامة الروایات کذا ضي اضیط؛ لر وجد العیب القدیم عند 
الشتري ٹم زال قبل ان دہ بطل خیارہ کذا في السراج الوھاج وحد ال(باق انە إذا استخفی 
وغاب من مولاہ تمردا نھو إیاق وھ اختیار الشیخ الإمام ظھیر الدین المرغیناني هو افشتار وبه 
ہفتی کذا قي مختار الفتاوی؛: الإباق ما دون السفر عیب ہلا خلاف بین امشایخ کذا في النھایق 
إذا خرج من البلد یکون عیباً بالاتفاق إن ابق من امولی او من رجل کان عندہ بإجارۃ او عاریة 
آو ودیعة فإن لم بخرج عنه اخعلقوا فبە والاشب ان یقال : إِْ کانت البلدة کہیرۃ مٹل القاھرۃ 
بہکون عیمأء وا کانت صغیر بحیث لا بخقی عليه املھا وییوتھا لا یکوٹ عبباً کڈا ٹی 
التبیین: ومن القربة إلی للصر إباق وکذا علی العکس ولو ابق من غاصب إلی مولاہ فلیس 
بعیب؛ ولو ابق منہ ولم مرجع لا إلی امولی ولا لی الغاصب فإن کان بعرف منزل مولاہ وہقوی 
علی الرجوع إليه فھو عیب وإن لم بعرفہ او لا بقدر فلا کذا قي فتح القدیر: وإن ابق قي دار 
اخرب من الغدم قبل ان یقسم ثم رہ إلی الخدم قھو لیس بآبقء ون بیع قي الغدم او قسم ثلغم 
فوقع في سھم رجل فابق في دار ا حخرب پرید الرجوع إلی اھله او لا برید ٹھو آبق کذا في 
الظھیریة والسرقة وإن کانت اقل من عشرة دراعم فھي عیب وقیل: ما دون الدرھم نحو فلس 
آو فلسین فلیس بعیب والعیب في السرقة لا فرق فیه ہین کونھ من اقولی او من غیرہ إِلّا غي 
مماکولات؛ فان سرقتھا لاجل الاکل من الولی لیس عیباً ومن غیرہ عیب؛ وسرقتھا بیع من 
الولی وغیرہ عیب ھکذا ٹي فتح القدیی:وفي جامم الفصرلین لو سرق بصلاً او بطیخا می الخلۃ 
او فلساً کما یسرق التلامذة لم تکن عیبا ولو سرق بطیخاً من غلة الاجىبي فھو عیب وھو اختار 
کذا في البحر الرائقء وإن سرق شیتاً من افاکولات للادخار یکون عیباً الولی والاجتبي فيه سواء 
کذا فی الفصول العمادیةء واذا نقب البیت ولم بختلس ڈ فھو عیب کذا في الظھیریق قالِ 
في الفوائد الظھیریة: وھنا مسالة عجیبة وعي ان من اشتری عبداً صغیراً نوجدہ یبول فی 
زس جانا ورڈ اد کر یسک اد کی اسرب می جیب ای ا۵ او ور 
بنقصان العیب؛ فإذا رجع بنقصان العیب ثم کبر العبد هل للبائع ان پسترد ما اعطی من 
النقصان لزوال ذلك العیب بالبلوغ لا روابة لھذہ السالة في الکتب ثم قال رضي الله تعالی نہ 
وکان والدي رحم الله تعالی بقول: 2 ینبغي ان بستردہ استدلالاً بمسالتین إ[حداھما: ان الرحل 
إنا اشٹری جاریة فوجدھا ذات ژوج کان لە ان بردعا فإن تعیبت عندہ بعیب آخر رجع 
بالنقصان فإذا رجع بالنقصان ٹم ؟ہاتھا زوجھا کان فلبائع ان پسترد النقصان لزوال ذلك العیب, 
فکذا فیما نحن فیہ: والثائیة : إذا اشٹری عیداً فوجدہ مریضاً کان لە ان پردّہ ذ 
عیب آخر رجع بالنقصان فإذا رجع ثم برئ من مرضه ھل للبائع ان پسترد النقصان قالوا: إن 
کان البرء بالمداواۃ لم یکن لە ان پستردہ ولا غله ذلكء والبلوغ هاھنا لا بالمداواۃ فکان ئە ان 
پستردہ کذا قي النھایة؛ وعدم استمساك البول عیب کذا في البحر الرائق؛ والجئون في الصخر 
عیب ابداً ومعناہ إذا جن عند ایائع في الصفر ٹم جن في بد للشتري في الصغر او في الکبر 
یرد وقیل: إِذا اشتری عبداً قد جن عمد البائع فله ان بردّہ وإن لم یجن عند الشتريء 
وا حمھور علی ان لا یرد ما لم یعاود عند الشتري هو الصحیح کذا في الکافی؛ ومقدارہ ان 














۷۰ کتاب البیوع / باب في خیار العیب: 
یکون اکثر من ہوم ولبلة وما دوتہ لا ہکون عیباً کذا في التبیین والعبني شرح الکنز وا جامع 
الکبیر کذا في انٹھر الفائق؛ وفي الظھیریة: من ال حاضر ان الطرار والنباش وقاطع الطریق کالسارق: 
عیب في العبد کذا في البحر الرائقء ولو اشتری عبداً أمرد فوجدہ محلوق اللحیة او منترف 
اللحیة کان لہ ان بردہ إن ظھر ذلك في مدة بعد الشراء یعلم انه کان عند البائع کذا قي فتاری 
قاضیخانء وإذا اشتری جاریة ٹرکیة لا تعرف الترکیة او لا تحسن والشتري عالم بذلك إِلّا آنہ لا 
یعلم أنه عیب عند التجار ٹم علم انه عیب فان کا هذا عیباً بنا لا یخقی علی الناس 
کااغو حر ار وگ لہ جا نما وا کو رگن ا فی عائ انی کا ا ور ماما ا 
اشتری جاریة معدیة لا تعرف الھندیة بنظر إِن عدّہ امل البصر عیب قله الرد ون لم بعدوہ عیباً 
قلیس لہ لرد کذا في اشیط اشتر: ری جاریة فرجدھا لا تحسن الطبخ وا بز اصلاً لیس بعیب إذا 
لم یشٹرہ رط وکذا في العبد قإن کاتا بحسٹان ثم نسیاہ في بد البائع فللمشعري الرد کذا فی 
اخلاصةۃ وفي الکبری: لو اشتری جاریة فوجد بھا وجع العین باتي مرة بعد آخری إن کان 
حدیثا لا یرد وإن کان قدعاً یرد کذا قي التتارخانیة وإذا اشتری جاریة قوجد بھا وجع الضری 
باتي مرۃ بعد بعد آخری فإن کان حذبثاً فلیس لە الرد وإن کان قدعاً قله الرد کذا في التتارخائیةء 
وف اخیط الأامة اذشتراة إذا قا وجع الضرس لم ترد یقوٹھا کذا غي السراجیة: إذا کانت 
[حدی العینین زرقاء والآاخری غیر زرقاء او إحداهما کحلاء والاخری بیضاء فھو عیب کذا في 
البحر الرائقء اشتری غلاماً نظھر به حمی قھو عیب لە ان پردہ کذا في مختار الفتاوی: وإذا 
اشتری جاریة صلی ان الائع لم بطاھا ٹم ظھرانہ کان ولتھا قبل البیع فلیس لہ الرد کذا ئيِ 

انحیطء وفي النتقی اشتری جاریة علی اٹھا عذراء تقبضھا ومائت في یدہ ٹم ظھر آٹھا کائت: 
شیا لا برجع علی البائع بشيء سواء کان ذلك یتقصھا ؟و لا بنقصھا رواہ الحسن عن ابي حتیفة 
رحمہ الله تمائیء وروی ابن أبي ماك عن ابي یوسف رحمە اللہ تعالی: أنه برجع عليه بمقدار 
نقصاتھا کذا في الذخیرةء ولر اشٹری جاریة علی انھا صغیرة فإذا حي بالغة لا بردھا کذا في 
الخلاصة ولو اشتری جاریة فرجدھا دمیمة او سوداء لیس له حق الرد إذا کانت تامة اخلقة کذ! 
غي الظھیریة ؛ اشعری جاریة فوجدھا محترقة الوجه بحیث لا یستبین لھا قبح ولا جمال کان له 
۔حق الرد فان امتتع اثرد بسبب من الاسباب قوّمت محترقة الوجه کما عي وقومت صحیحة غیر 
محترقة الوجه ولکن علی القبح لا علی ا جمال فیرجم بفضل ما بیٹھما کذا في ا حیط ناقلاً عن 
الریاداتء إِذا اشتری جاریة علی اٹھا جمیلة فوجدھا بیحة ترد کٹا غي لصتم رجل اشتری: 
غلاماً بر لد ورم فقال الیائع : إله ورم حدیث آصابه ضرب فاورمه فاشتراہ الشٹری علی ذلك 
ٹم ظھر ثنە کان قدیاً لا یرد قال رضي الله تعالی عنه : وھدا إذا لم بین السبب واآما إِذا بین 
السیب ثم ظھر انه کان بسبب آخر غیر الذي بین کان لە ان برد کما لو اشتری عبداً وھو 
محموع فقال البائع: هو حمی غبٗ فإذا ہو غیر ذلك کان لە ان یرد کذا في فتاوی قاضیخانذۂ 
وکذلك إذا قال البائع: إِن کان قدیماً فجوابہ عليٗ ٹم تبین انە قدیم فلیس لە الردہ وکذلك إِذا 
اشتراہ علی أنه حدیث فإذا لیس ثە الرد ذکر ائسالة في فتاوی الفضلي کا في الذ خی 
اشتری غلاماً لیس لاحد آذنیه ثقب إِلی الدماغ فھو عیب؛ وثفب الاذن وإن کان واسعا في 



































کتاب البیوع / باب لی خیار العیب سس سے ں۷ 
الھندیة لیس بعیب وفي الترکیة عیب إن عدُوہ عیباً کذا في الخلاصةء وکٹرۂ الاکل تعدٗ عیباً 
في الماریة دون الغلام کذا في مختار الفتاوی: وني صلح الفتاوی اشتری جاریة وبھا قرحة ولم 
یعلم الشتري اٹھا عیب فله الرد والصحیح من ا جواب فی مسالة القرحة إِن کان ذا عیب ینا لا 
یخفی علی الناس یکون ٹە الرد وإِن لم یکن حذ١‏ عیباً بین فله فرد کذا في الٰذخیرۃ. 

الفصل الثائي پي معرفة عیوب الدواب وغیرھا: اشتری بقرة فوجدھا لا تحلب فإن کان 
مثلھا بشتری للحلب فله ان یرد وإن کان مٹلھا بشتری للحم لا ولو کانت تاخذ بضرعھا وقممی 
جمیع لبٹھا فھذا عیب کذا غي ا خلاصة وقلة ال کل في الدواب عیب ولیس بعیب في بني آدم 
کذا في السراج الوعاجء وقي فوائد شمس الإسلام ولو کات الدابة ؟کولة خارجاً عن العادة 
لیس بعیب ھکذا في الخلاصةء اشتری حماراً لا یٹھق فھو عیب کا فی القتیةء ولو اشٹری ٹورأ 
فإٰذا ہو ینام بعنی کاو بوقت کارن کردن عي خسید'؛ یکون عیبأً کذا في الفصول الحمادیق 
ولو اشٹری حماراً فوجدہ بطيء الذھاب فلیس لہ الرد إِلا إذا اشتری علی ٴنه عجول وإن کات 
معثر کثیرا دائماً فھو عیب وإن کان في الاحابین فلیس بعیب کذا في الظھیریة: اشتری دیکا 
قیصیح في غیر الوقت لە ان ردّہ کذا في مختار الفتاوی؛ رجل اشتری شاة فوجدھا مقطرعذ 
الائن إِن اشتراھا للاضحیة کان لە ان بردھا وکذلك کل ما بمنع التضحیة ون اشتراھا لغیر 
الاضحیة لا کون لە ان یردھا إلا ان یکون ذلك عیباً عند الناسء وإن اختلق البائع والشتري 
فقال للشئري : اشٹریتھا تلاضحیة وانکر البائع ذلك فإِن کان ذلك في زمان الأضحبة کان القول 
قول الشتري إذا کان من اعل ان یضحي کذا في فتاوی قاضیخانء کاویا کرسقتد پلیدی سي. 
خوردا کر پیوسته خورد عیب بودوا کردر ھفته یکبار یادوہا رخورد عیب تبود'") کذا في 
الفصول العمادیق وذ کر في النتقی ان الرجل إٰذا اشتری دابة فوجدھا تاکل الذباب إِنَ کثر ذلك 
فھو عیب وإن کانت ٹاکل في الاحابین فلیس بعیب کذا في الظھیریق إإذا اشتری حماراً فتزا 
علیہ حمر عل بکوت ھذا عیباً یرد یہ حکي ائه هذہ السالة صارت واقعة ببخاری فلم یعفقِ 
؟جوپة ائمة ذلك العھد واجاب القاضي الڑمام عید فللك الحسین النسقي: آنه إن کان مقھوراً 
فھو لیس بعیب وإن سلم نفسە لذلك فھو عیب فاتفقرا عليه کذا في الذخیرة؛ والدخی عیب 
وھو ورم یکول في اطرۃ حافر الفرس والاطرة دون ال حافر کذا غي الظھیریة والعزل عیب وھ 
میلان في الذنب وائشش عیب وعو شيء بخرج ٹي ساق الدایة یکون لہ حجم ولیس لە صلابة 
کذا في احیطء وہل فلاۃ عیب إِذا نقص الشمن لا جلە بعني إذا کان بسیل من ماء فمه ما بل 
بہ اثخلاق الي جعل فیھا العلف کذا ٹي محیط السرخسيء وخلع الراس عیب وھو ان یکون لھ 
حیلة پخلع راسه من القود وإن سد عليه کذا قي الظھیریڈہ والحنف عیب وو تداني القدمین: 
وتباعد الفخذین کذا في احیط والحرت وھو ان یقف ولا پنقادء والجموج وھر ان لا یقق عند 
الإجام عیب مکذا في اخلاصةء وا خرذ پالڈال العجمة عیب وھو کل ما محدث في عرقرب 
اندابة من تزاید ؟و انتفاخ عصب والزوائد عیب وعي اطراف عصب تتفرق عند العجایة و: 




















)١(‏ لور یتام في وقت الشخل۔ )٢(‏ ٹور او خروف پاکل النجاسات [ن کان ماکلھا دائماً یکون عیباً وان: 
کان یاکٹھا في اسوع مرۃ او مرتین فلیی بعیب۔ 


۸. سے سشسیےش۔لب .ہٹس سم اپ الموع ] باب قي خارالعبہ 
عندھا وتلصق بھا والعجایة عصب في فرس البعیر کذا في الظھبریة والصکك عیب وو ان 
یصعلك الساقان او الرجلان ند اللشي کذا في محیط السرخسيء وا مھقوع محیب فسرہ فيی 
الاصل فقال: ماخوذ من الھقعة وھي الدائرۃ التي ٹکون في صدرہ من جاتبه الابسر ویکون 
ذلك ابیض یتشاءم ب؛ وفسرہ في افنتقی فقال: للھقوع الذي إذا سار سمع عا بین خاصرتہ 
وفرجہ صوت والانتشار عیب ور انتفاخ في العصب عند الإتمابء وقیل: عو انساع سواد 
المین حتی کاد یاخذ البیاض کلہ کذا في افیطء اشتری فرساً فوجدہ کببر السن قیل: ۰ 
ان لا یرد إ إذا شرط صغر السن کا جاریة إذا وجدھا کبیرۃ السن کذا في البحر الرائق؛ وفي 
فتاوی آھو اشتری بقر عم کان لد ری وی دا لت ف2 شردات بی فنتام 
مرتین او ثلاث کذلك کذا في التتارخانیة ومن اشتری ناقة مصراۃ وھي التي شد البائع ضرعھا 
حتی اجتمع اللن فیه فصار ضرعھا کالصراة وعي الحوض فلیس لە ان پردھا والتصریة لیستہ 
بعیب عندتا وکذلك لو سوٴد اتامل عبدہ واجلسہ علی العرض حتی ظنہ اذشتري کاتباً او 
ایے ثیاب ا خبازہن حتی ظلدہ خبازاً فلیس لہ ان یردٌ'' کذا غي انظھیریة؛ اشتری خفین, 
فوجدھما ضیفین لا یدخل رجلاہ قیھما ذکر شیخ الإسلام افعروف بخواعر زادہ إ کان لا 
ہدخل رجلہ لعلة قي رجلە لا ہرد وإ کات لا یدخل لا ثعلة قي رجلە یرد وذکر شیخ الإٴسلام ابو 
بکر محمد بن الفضل إِنْ اشتراھما لیلبسھما قله الد وإن اشتراھما مطلقا لا یرد وکان القاضي 
الإمام علي السندي یقتي بالرد اشتراعما للبس او لغیر اللبس فإن وجد احدھما أضیق من الآخر 
قإن کان خارجاً عما عليه خقاف الناس في العادة برد وإلا فلا کذا في الظھبریةق وئو کان لا 
یدخل لا لعلة في رحليہ ققال البائع: درھاي تو فراخ شودا"' فاخذ افشتري ولیس یوما فلم 
یصسع ل لە ان یرد کانت واقعة الفتوی واجاب بعض الائمۂ آنە لا یرد کذا في الفصول 
العمادیةء اث ری مسحیأً لا بسع الرجل مع اللفاقة ویسعھا بدونھا فله ائرد إذا 2 
کذا في الفنیة في فتاوی الفضلي اشٹری جبة ووجد فیھا فارۃ میتة فھو عیب وتاویل المسالۂ 
إٰذا کان إخرا خراجھا بوجب نقصاناً قي الجبة فإن کان لا بحتاج إلی الخرق ونقصان الجبة لا یکون 
عیاً کذا غي ا خلاصةء وفي الذخیرة إذا اشتری ثوبا نجساً ولم یعلم بە ٹم علم وکات بحال إذا 
غسل لا ینقص الٹرب لا یگون لہ حق ارد علی ما ہو اختار ڈلفتری کذا ذ فی الضمرات: وإن 
کان فيه دھن فھو عیب لان الدھن قلما بزول کلە فیعد عیباً کذا في فتاوی قاضیخان؛ اشتری 

حاتوتاً فوجد بحد القیض علی بابه مکتوباً وقف علی مسجد کفا لا یرد لأنہ علامة لا ٹیتنی 
علیھا الاحکام کذا في القتیة باع سکني لە في حانوت فغیرہ واخبر اڈشٹري ان اجرۃ ا حائوت 
کذا فنظھر ان ؟جرۃ ا حانوت کان اکثر من ذلك قالوا: لیس لە ان یرد السکئی بھڈا السیب کذا 
غي فتاوی قاضیخانء وکون نقب الغلاق ثلبیت الذي بیع في جدا ار الغیر عیب وکذا لو کان في 
جدارہ ثقب کبیر بعد عیباً کذا في الوجیز اشتری ارضاً فظھر انھا مشؤ زمة بنبغي ان یٹمکن 
من الرد کذا في القنیق وإذا اشتری حنطة مشار إلیھا فوجدھا ردیئة فلیس له حق الرد بالعیب 
وکا إذا اد إناء قضة یمیٹھا فوجدھا ردیفة من غیر غش ولا کسر قلم بعتبر الرداءۃ في 
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گلکیل والوزون عیباً ھکذا في ا حیطء وإن وجد الحنطة مسوسة او عفنة کان لە ان یردھا کڈا 
غي فتاوی قاضیخان رجل اشتری نقرة علی انھا زخم دار فقبضھا واذابھا فلم تکن زخم دار 
کان ئە ان پردھا لان فواٹ الشروط بمنزلة العیب کذا في فتاوی قاضیخان؛ اشتری روثین قلعي, 
قوجد فيه تراباً یردہ بلا فصل ین القلیل والکٹبر کذا في الوجیز ولو اشتری باقة من بقل فوجاہ 
في جوٹھا حشیشاً فإن کان یعد عیباً فله الرد وکذلك لو اشتری قفة او قرطاً لا من الثمار فوجد 

غي اسفلھا حشیشاً فله ان یرد وکڈلك إذا اشٹری صیرۃ فوجد في اسقلھا دکاناء والیافة 
الدستجة وما نسج من سعف الطرفاء إن صغر فھو قفة وإن عظم فھو قرطال کذا في الظھیریة 
رجل اشتری آرضاً فوجد فیھا طریقاً یھر فیه الناس کان لە ان یرد با حجۂء ولو اشتری کرماً فوجد 
فیه بیوٹ الدمل کثیراً کان لە ان یر کذا في فتاوی فاضیخانء وکذا لو وجد في الکرم مر الغیر 
او مسیل ماہ الغیر کذا في ا خلاصةء وإذا اشٹری کرما فظھر ان شریه علی ناوق!'' بوضع علی 
ظھر تھر اوعلی موضع آخر فله حق ارد کذا في انحیطء وکذلك إذا کان بحال لا بمکن سفیہ إلا 
بعد ان یسکر الٹھر کا في الظھیریةہ وکڈذا لو وجد حائطاً واحداً مشترکاً فھو عیب ولو وجد 
ا حائط رعصاً إن کانوا بعدونه عیب فھو عیب کذا في الخلاصذء اشتری داراً ولھا مسیل ماء إلی 
درم ود او وی سر کا 
ورجع بنقصانہ کذا فی القیةہ اشتری ارضاً ونخلاً لیس لھما شرب ولم یلم بہ لہ ہار کفا 

في الوجیز للکردري: وفي انٹقی اشتر ری مصحفاً فوجد في حروفہ سقطاً او اشتراء علی !نہ 
منقوط بالنحو فوجد في نقطہ سقطاً قال : ھذا عیب یرد یه وفیه ایض وإذا اشتری مصحفاً علی 
آنه جامع فإذا فيه آیتان ساقطتان او آیڈ ساقطة فال: هذا عیب بی 
رجل اشتری لولدہ مصحفاً قال العلم 
ویرجع بالشمن کذا في ا حیطء ولو اشتری ارضاً فنزٹ عندہ وقد کانت ثنز عند البائع قله ان یرد 
إِلا إذا رفع المشتري وجه الارض فیعلم انھا نزت لرفع التراب او جاء الماء الغالب من موضع آخر لا 
یرد کذا في محیط السرخسي؛ ولا بنظر ان یکوٹ النزفي ید الشتري اکٹر ھا کان في ید البائم 
؟ر کان مثل ذلك القدر بل إذا کان بعین ذلك السبب ملك الرد کیفما کان کذا في انفیطء 
وكذلك إِذا اشٹر؛ اشتری کرما وقد ظھر في ید الشتري بھاري!'؛ إن کان بالسبب الذي کان في بد 
البائع یملك الرد کذا في الفتاوی الصغری: اشتری خبزاً علی اه مطبوخ بالاء الفرات ٹم علم انه 
بخلافه فله الرد وکڈا إذا لم یذکر لفظ الشرط کذا في القتیةہ وکذا لو اشتری ا حناء ار نحوہ 
علی ان الکل مثل الباشني!'' ولیس من جسس ما وآہ اول مرة یرد کذا في اخلاصةء اشحری 
خمسحائة ففیز حنطة قوجد فیھا ترلباًإِن کان ذلك التراب مثل ما یکون في مشل تلك الخنطة 
ولا یعدہ التامی عیباً لیس لە ان یرد ولا ان پرجع بنقصان العیب و[ کا مثل ذلك؛ التراب لا 
یکوٹ في مثل تلك ا حتطة ویعدہ الناس عیباً ان اراد ان یرد ا حنطة کلھا فله ذلك وإن راد ان 
پمیز التراب فیردہ علی البائع بحصة من الثم ویحیس ا حنطة لیس له ذلك: عذا إذا لم بمیڑ فلو 















)١(‏ قولہ علی تاوف: بجمع علی ناوقات وھو الخشیة النفورۃ التي ہجری نیھا لاہ في الدوالیب ار یعرش 
علی الٹھر في ا حداول لیجري اظام فیھا من جانب لی جاتب اھ مغوب ۔ (۲) ربیعی۔ )٣(‏ الاھوذجء 
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میز فوجد تراباً کٹیراً ویعدہ الناس عیباً فإن امکتە ات بردھا کلھا علی الباتع بلك الکیل لو 
خلط البعض بالبعض فلہ ان بردہ وت لم یمکتہ الرد بذلك الکیل لو خلطهما بان انتقعی بالتنقیة 
فیس ئہ الرد لکن یرجع بنقصان العیب وھو نقصان ا حمطة إلا ان برضی البائع ان باخذھا ناتصۃ 
فیکون لە ذلكء وعلی هذا کل ما کان نظیر ا حنطة کالسمسم وغیرہ فو اشتراہ فوجد فی تراباً 
فھو علی التفصیل الذي ذکرنا کذا في اشیط: ول اد اشری دھنا فوجد فیہ اللاي فھو کذالك 
حتی لا یرد اللأي وحدہ کذا في ا خلاصةء ولو اشتر ری مسکا فوجد فیه رصاصاً بمیز الرصاص 
ویرہ علی البائع بحصتہ من الشمن قل او کثر کذا في الظھیریة جعل آبو یوسف رحم الله 
تعالی مجنس حذہ فلسائل اصلا فقال: کل ما بسامح في قلیله لا بمیز کثیرہہ وکل ما لا یسامح 
غي قلیله کان لە ان میز کثیرہ والرصاص في السك لا یسامح قي قلبلہ فیمیز کئیرہ ویسامح فی 
قلیل التراب فلا بمیز کثیرہ عامة الشایخ اخذوا بھذہ الروایة کذا في فتاوری قاضیخان وإذا 
انی شحما قزیدا روج وب ملعا کر اافھر علی جا راغ في ا حنطة یجد فیھا التراب کڈا 
لی یل ری زی کی ای اضر ادس تسس لھا اترم ہنا جی فق یا 
یخرج من التحای فله ان بمسك من الشمن بحساه إِلأا ان بشاء البائع ان یاخذھا کذلك وبرد 
الئمن کذا في الذخیرۃ۔ 
الفصل الثائٹ فیما مع الرد بالعیب وما لا یمنع وما برجع فيه بالنقصات وما لا یرجع 
الاصل ان الشتري متی تصرف في اڈشتری بعد العلم بالعیب تصرف افلاك بطل حقه في الردہ 
وإذا اشتری دابة فوجد بھا جرحاً فداوھا او رکیھا حاجته فلیس لە ان پردھا وو داواما من عیب 
قد بر إليه فله ان پردھا بعیب آخر لم یبرا إليه کذا في ا حیطء الاستخدام مرة لا یکرت رضا 
ہل رر سی سے سر سی دجو سا 
افضمرات؛ وفسر الاستخدام فی کتاب الإجارات فقال: بان یامرہ بحمل التاع علی السطح او 
بإنزالہ عن السطح او یامرعا بان تغمز رجلە بعد ان لا یگون عن شھوة او یامر بان تطبخ او تخیز 
بعد ان یکون پسیرا فإن امر بالطبخ وا حبز فوق العادۃ فذلك یکون رضا کذا في الذخیرۃ: ولو 
رکب الدابة لینظر إلی سیرھا ؟و لیس الٹوب لینظر إلی قدرہ فھذا منه رضا کذا في انحیطء وا 
رکیھا لیردھا آو لیسقیھا او بشتري لھا علفاً فلیس برضا إِذا لم یجد بدا من ذلك بان کانت 
صعبة او ہو عاجزعن الشي او کان العلف في وعاء فإن کان في وعاءین فلا حاجة إلی الرکوب: 
فکان رضا کذا في السراجیة ولو حمل علیها علف دایة اخری ورکبھا او ٹم یرکیھا 
یکون رضا کذا في الذخیرق؛ وإن کان اڈ عري فاراً فسکتھا بعدما علم بالعیب او رم مٹھا ڈ 
او عدم یسقط خیارہ کذا في البدائعم اشٹری ظدراً فوجد بھا عیباً فامرھا ان ا 
یکون رضا ولو حلب من لینھا فاطعم صبیاً او باع فھو رضا کذا في محیط السرخسي؛ ولو 
حلب لیٹھا ولم بیع ولم یاکل فکذلك الجوابء وفي صلح الفتاوی إِن الحخلب بدون البیع آو 
الاکل لا یکون رضا کذا في افیطء وعن ابي یوسف رحم الله تمالی ٹیمن اشتری جاریة تھا 
تن برقت تا لھا ار اتکی اکر وع بیغرت فا رتا وار لہ سبای ھا 
واستھلکھ او شریه ٹم وجد بھا عیباً لم پردھا کذا قي الظھیریة اشتری بقرة فشرب من لیٹھا ٹم 
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اطلع لی عیب لا بردھا وبرجع بنقصان العیب کذا قي الفصول العمادیةء رجل اشتری شاة او 
بقرۃ مع ولدھا فعلم بعیب ثم ارتضع منھا الرلد کان لە ات بردھا ولم یکن ذلك رضا بالعیب 
ات کا خر ارم اتد فلیبا وہ اس لاخری 6ن ایروا جینا عفر اوغا ولا میا 
علم بالعیب کات ذلك رضا بالعیب کذا م في فتاوی قاضبخانء وإن جز صوفھا ٹم وجد بھا عیب 
ا لاو یکن انز تقصاۃً اللہ لن برا قال محمد رحنۃ الله تاقی : الجز عندي لیس بنقصان 
وقي موضع آخر من انتقی إذا جڑ صوفھا بعد العلم بالعیب فھو رضاء وو آخذ من عرفھا فلیس 
برضا کذا فی احیط: قیل لە: َ ف ثمارہ ووضعھا علی الارضِ 
ٹم وجد بالکرم عیباً لم یعلم بە قال: إنا کان القطف لم ینقصہ شیئاذ 
الفصول العمادیق رجل اشتری جاریة علی اٹھا صناجة جاز البیع فإن لم تکن صناجة لا یکون. 
تلمشتريٰ ان بردھا کذا تي فتاوی اہ اشتری عبداً فوجد یه عيأً فضربه بعد ذلك فان 
کان اثر افضرب فیە لا یرد ولا برجع بالتقصائء وإن لطمہ و ضربہ سوطین آو ثلائة ولم یژٹر فیه 
کان لە ان پرد کذا في الفصول المسادیةہ ول اشتری عبدا فی عبنہ بیاض فسال بائمہ عنہ فقال . 
إنه من افضرب ویزول إلی عشرة ایام ومضت العشرۃ ولم بزل لا بردہ کذا في القنیة: سثل علي, 
این احمد عن پجل اشٹری غلاصاً کم لڈمی عليہ بعد تلاف ایام ان بە سعال وبقي ھذا الاو 
مدة ٹلاثین یوماً او اکثر بعد هذہ الدعوی في یدہ واستعمله ٹم بعد ذلك ادّعی عليه السعال 
ہل لە ان یردہ علی ذلك العیب فقال: إن استعمل بعدما علم بعیب فھو رضا کذا في التتارخائیة 
ناقلاً عن الیتیمة وذا وط ا جاریة الشٹراۃ ٹم اطلع علی عیب بھا لم یردھا ویرجع بنقصان 
العیب سواہ کا: بکرً او ٹیا إلا ان بقول البائع: : انا ائیلھا حكذلك وکذكك إذا قبلھا بشھوۃ او 
مسھا بشھوۃ وإن وطٹھا او قبلھا بشھوۃ او لمسھا بشھوۃ بعدعا علم بالعیب فإنه رضا بالعیب 
ولیس لە ان یردھا ولا ان یرجع بنقصان العیبء وإذا وطٹھا غیر الشتري في ید الشتري بڑنا 
قلیس لە ان یردھا بکرأٗ کات او ثیبأً ویرجع بنقصان العیب إِلا ان برضی البائع ان یاخذھا 

















کذلك ون گان الوطء بشبھة حتی وجب العقر علی الواطئ فلیس لە الرد وإن رضي بە البائم 





کذا في احیط ولو اشٹری جاریة فروُجھا لا یرّھا وطٹھا الزوج ام لا رضي البائع بالرد ار لم 
یرض کذا في الضمرات؛ وبرجع بالنقصان کذا في محیط السرخسي ولو کان لھا زوج عند 
البائع فوطدھا عند اذشتري فان کانت ثیباً فإن نمصھا الوطء لا بردھا إِلا برضا البائع؛ ون لم 
پنقصھا لە الرد ھذا الذي ذکرتا في الثیب إذا وطٹھا قي ید البائع مرة ٹم وطٹھا عند الشتري+ 
واما اذا لم یکن وطٹھا عند البائم فا وطتھا عند اللشتري لم یذ کر في الاصل وقد ا اخٹلف 
اذشایخ فیه والصحیح انە یرد کذا في الضمرات ناقلا عن النصاب؛ وإن کانت بکرأً لا رھ 
ویرجع بالنقصان ولو قال البائع: انا اقبلھا کڈلك فله ذلك کذا في محیط السرخسي؛ اشتری 
خشبة لیٹخڈھا مدقة شرط فلك في البیع فقطعھا في اللیل واثر أئه لیس بھا عیب ئم جددھ 
العقد علیھا بغیر شرط فنظر إلیھا بالٹھار فرجدھا معیبة کان لە ات بردھا کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو اشتری برذونا فخصاہ ثم اطلع علی عیب بە کان لە الرد إذا لم ینقصہ الخصاء 
کذا ذکرہ في فتاوی اھل سمرقند وکان الشیخ الإمام ظھیر الدین الرغیناني یفتي بخلافہ کذا 





۸۳ ۔ 








یڈ کتاب البیوع / باب في خیار العیب: 
قي الظھبریق ولر اشٹری طعاماً قاکل بعضہ ثم وجد یه عیباً رجع بنقصان عیب ما اگل ویرد 
الباقي عند محمد وکذا لو عرض نصفہ علی البیع یرد الباقیء وکڈا لو باع ولا یرجع بنقصان 
عیب ما باغ ویرد الباقي عند محمد وعليه الفٹری؛ ولو اشتری دقیفا فخبز بعضه ثم نین ان 
الدقیق کان مراً پرد ما بقي بحصتہ من الٹمن ویرجع بنقصان العبب بحصةۃ عا استھلك وھڈا 
قول محمد وبە اخذ الفقيه کذا في اخلاصة ھذا إذا کان الطعام في وعاء واحد ولم یکن نی 
وعاءین فان کان في وعاءین في جوالقین او في فوصرتین او ما اشبه ذلك فاکل ما في احدھما 
اوباع ٹم علم بعیب کان عبد البائع کان قه ٢ن‏ برد الیای بحصنہ من الشمن فی قولھم کا فی 

قتاوی قاضیخانء ولر اشتریٰ ثوباً قوجدہ صغیراً لا بمکن خطمہ فاراد ردہ فقال لە البائع : ارہ 
ا حیاط فإن قطمہ ولا ردہ عليٰ قاراہ لیاط فإٰذا ھو صغبر لا بقطع فإن ئە ردہ کذا في السراج 
الوھاج؛ وکذلك الف والقلنسوة کڈا ٹي البتابییء وکذا إذا قضاہ دراھم زہوتاً نقال للقابض:ٍ 
انفقھا فإن راجت عليك ولا تردھا عليٰٗ فقبلھا علی ذلك فلم ترج علیہ قلہ ان پردھا استحساتاً 
کذا ذکرہ في کتاب الصلح من النوازل کذا في الظھیریة: اللشتري إذا وجد قذبیع معیباً فقال له 
ائبائم: بعه فإن لم بشٹر ودہ عليٰ فعرض ففم مشٹر لا بردہ کذا في القتاوی الصغری: ولو اشتری 
عبداً قاستقال الہائع قابی ان بقیله قال: ھذا لیس بعرض علی البیع فله ان یردہ کذا في 
انظھیری رجل اشتری ٹوبا فقطعه ولم بخط فوجد بە عیب قلیس لە ان یردہ؛ قإن قال البائع: انا 
اقبله كذلك کان لە ذلكٹ؛ وإن باعہ الشتري صار مبطلاً حق الرد قلم برجع بشيء علم آولم 
بعلمء ون خاطہ ٹم وجد به عیباً کان فله ان یرجع بائعیبء قَإن فال البائع: انا اقبله كذلك لم 
پکن فە ذلك کذا في ا جامع الصغیر وکذلك في السوبق إذ التہ بالسمن آو انمسل کذا فی 

الفرات رتا تفع ایی معامھ مانب ار کی اترک يك ریا لیف زس 
لە ان یردہ بالعیب ولا ہرجع بنقصان العیب کذا في الذخیرق وفي القدوري اشٹری شیتاً وآجرہ 
ثم اطلع علی عیب فله ان یتقض الإجارۃ ویرد الستاجر بالعیب بخلاف ما لو رعله من غیرہ 
کذا قي الظھیریة إِذا وہب البیع بعدہا اطلع علی عیب بە ولم یسلم فلیس لە ةن یردہ علی, 
بائعہء ولو قعل شیئا من ذلك قیل العلم بالعیب یعتي العرضی والهبة بدون التسلیم فھذا لا 
یکون رضا کذا في الذ رةقہ رجل اشتری عبداً وقبضه فوہبه لرحل وسلمہ إلی الرھوب له ٹم 
رجع غي اثھبة بغیر قضاء ٹم علم بعیب کان ب٭ وقت الشراء لم یکن لە ان یردہ في قول آبي 
حتیفة وابي ہوسف رحمھعا الله تعائیء وعن محمد رح الله تعالی ان لە ان یردہ کذا فيی 
فتاوی قاضیخان؛ اعلم ان الزیادة نوعان متصلة ومنفصلة والنصلة نوعان غیر متولدة من البیع 
کالصیعغ وما اشبھہ واٹھا تمتع ائرد بائعیب بالاتفاق سواء قال البائع: انا اقبله کذلٹ او لم یقل 
ومتولدة من البیع کالسمن والجمال وانجلاء البیاض واتھا لا تمتع الرد ہالعیب في ظاھر الروایة 
گلئی امت رمق سے لدگتا نی خاری سیف رھ اچ نارق ا وآراد الرجحوع 
بائنقصان وقال البائع: لا اعطيك نقصان العیب ولکن رہ عليٴٌ البیع حتی ارد عليك جمیع 
الشسن ھل للباۂ اٹع ذلكہ علی قول ابي حتیة وابي بوسف رحمھما اللہ تعالی: لی لە ذلك 
وعلی قول محمد رحمہ الله تعالی: ل ذلك کذا قي الظھبری واما الزیادة النفصلة فنوعان 


























کتاب البموع / باب لی خیار العیب تسس سد ۲” 


ایضاً: متولدة من البیح کالوند والشمر وا هو غي معناھما کالارش وائعقر رإتھا تمنع الرد بالعیب: 
والقسخ بسائر اسباب الفسخ عندناء وغیر متولدة من البیع کالکسب والخلة واتھا لا تمتع الرھ 
بالعیب والفسخ بساثر اسیاب الفسخ؛ وطریقہ ان بفسخ العقد في الاصل دون الزیادۃ ریسلم 
الزیادة للمشتري مجاتاً بغیر عوض کذا في افحیطء ھذا إذا کانٹ الزیادة قائمة في ید امُشتری؛ 
قاما إذا کانٹ هالکة فھلاکھا إن کان بآقة سماویة لە ان یرد الاصل بالعیب ویجمل کاتھا لم 
تکن: وإن کان بفعل الشتري فالبائع با حیار [ شاء قبل ورد جمیع الٹمن وإن شاء لم یقبل ویرد 
بالعیب وإن کان بفعل اجضي لیس لە ان یرد ویرجع بنقصان العیب ھکذا في البدائع هذا إذا 
حدائت الزیادة بعد قبض البیع اما إذا حدثت قبل قبضے رکانت متصلة حادثة منه پإتھا لا تمنع 
الرد وإن کان متصلة غیر حادثة منە صار الشٹري قابضاً بذلك وصارت الزوائد کاتھا حدثت 
بعد القبض فتمنع الرد وبرجع بالارش ون کانت متفصلة حادثة منه کالوند والصوف واللین 
والشمر والارش والعقر فإنھا لا تمنع الرد فإن شاء رِدّھما جمیعاً ون شاء ِضي بھما ہجمیع الشمن 
کذا في السراج الوھاج ولو لم یجد بالبیع عیبا لکن وجد بالزیادة عیباً فلیس لە حق الرد إلإِذا 
کان حدوث تلك الزیادة بل القیض یورٹ نقصاناً في البیع فحمنعذ یکون لە الرہ لاجل 
النقصان في البیع کذا في شرح الطحاوی؛ ولر قبض الزیادة والاصل ثم وجد بالْیع عیباً بردہ 
بحصته من الٹمن لان صار للزیادة حصة الٹمن بعد قبضھا ولو وجد بھا عیباً بردھا خاصة 
بحصٹھا من الٹمن کذا ف في القنیةء وإن کالت متفصلة غیر حادثة منە کالکسب والھیة فإتھا 
لامنع الرد لات ردہ فازبادة تکون للمختری عند آبي حتبفة رحمہ اله تعالی ولا تطیب لە 
وعندھما الز للبائع ولا تطیب لە ایضاً ون رضي بالعیب واختار البیع فاٰبیع مع الزیادة له 
إجماعاً ولکن لا تطیب لە کذا في السراج الوهاج ولو قبض البیع مع ھذہ الزیادة ووجد في 
البیع عیباً قعند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی پرد البیع خاصة بجمیع الٹمن وعندھما بردہ مع 
الزیادة ولر وجد بالزیادة عیباً لا یردھا ولو ھلکٹ الزیادة وفلبیع معیب یردہ خاصة بجمیع الشمن, 
بالإجماع کذا في القتبة رجل اشتری حدطة فذھب الغبار عٹھا عند المشٹري وانتقص کیلھا 
لیس لہ ان بردھاء وکذلك لو کان فیھا رطوبة قجفت عند امشتری آو اشٹری خشبة رطبة 
فییست عندہ کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي النتقی إذا اشتری عبداً کاتباً او خبازاً وقبضہ 
فتسی ذلك في بدہ تم اطلع علی عیب بہ فله ان یردہ کذا في الذخیرق وفي النتقی إذا اشٹری 
من آخر مرا بالري وحملہ لی الکوفة ثم اطلع علی عیب بە عناك واراد ان یردہ قال محمد 
رحمہ الله تعالی: : لیس له ذلك حتی یردہ إلی الري+ ولو کان مکان التمر جاریة اشار محمد 

رحمە الله تعالی إلی اٹھا لبست نظیراً لتمر حیث قال اری سعر عذہ ثمة وھامنا قریباً ولا آری 
حملھا تلك اأؤنة کذا في الظهیریة قال محمد رحمه الله تمالی قي الزیادات : إٰذا اشتری 
فرل ا عازیة ضا لی فمیٹ رد لے اہ فا خیا لقن ره فان کے ما 
اللشتري حتی اٹجلی البیاض ٹم عاد البیاض فھي لازمة للمشتري ولا خیار لە في ردھا وعن اي 
پوسف رحمہ الله تعالی : ان له ا حیار والصحیح ما ذکرہ في الروایة الا یری ان رجلا لو اشتری 
جاریة ولنیتھا ساقطة او سوداہ والشتري یعلم بذلك فلم بقہضھا حتی نبتت الساقطة وذھب 


8و مس سکیس 





...سے گتاب البیوع / باب في خیار العیب 
السواد عن ثنیتھا ٹم سقطت تلك الثنیة او عاد السواد فالجاربة لازمة للمشثري لان البائع لم 
یمجز عن تسلیم ما الٹزم بالعقد گما التزم؛ وار قیضھا وهي بیشاء إحدی المینین او تھا 
ساقطة وھو یعلم بذلك ٹم انچلی البیاض وئینت الشیة ثم عاہ البیاض وسقطت الشئیة ٹم وجدد 
بھا عیباً آخر کان عند البائع بردھا بذلك العیب ولر ٹم یعد البیاض في المین الٹي ذھب عنھا 
البیاض لکن ابیضت العین الژخری لم یکن لە ان برد الجاریة بعیپ ابداٌ ولو لم تبیض المین 
الانوری ون ا اشن غ في العین التي ذھب عتھا البیاض بفعل المشتري بان ضرب الشتری, 
1 ار وج امو قال البائع: انا 
اقیلھا کذلك وارد جمیع الشمن کان نلمشتري ا یردھا عليه بخلاف ما إِذا اد البیاض بضرب 
الاجئبي في ید الشٹري حیث لا یکون للمشتري ان بردھا بالعیب وإنہ رضي یه البائم ھذ' 
الذي ڈکرنا کلە إذا اشتراھا مع علمه آتھا بیضاء إحدی المیئینء اما إِذا اشتراھا ولم یعلم 
یکوتھا بیضاء إحدی العبنین رقبضھا ثم علم کان لە ان برد فإان لہ یرد حمی انجلی البیاض لم 
یکن لە ان بردھا بعد ذلك وان استحقھا سلیمة ا لم یعدم بالعیب لءە فإن عاد البیاض لا یکون 
آن یردھا ایضاً ولو وجد بھا عیباًآخر کان لە ان بردھا کا في اضضیطء اشتری جاریة وھي بیضاء 
إحدی العیئین ولم یعدم بذلك ولم یقبضھا حتی انجلی البیاض عن عیٹھا ثم عاد بیاضھا فعلم 
بذلك کان ا ان پردھا ولو قبضھا وهي بیضاء إحدی العبنین ولم یعلم بذلك حعی نملی 
البیاض ٹم عاد بیاضھا لا یکون لە ان یردھا کذا ني فتاوی ي ‌ 
اشتری جاریة وفي إحدی عینیھا بیاض فا جلی البیاض ثم عاد فقبض الشتری وھو لا یعلم 
بذلك ٹم عنم فله ان یردھا کذا في اشحیط في نوع معرفة العیوب؛ وکڈلك إذا اشٹری جا ٹڈ 
وھي ساقطلة الثنیة آو مسودة الشتیة وھو لا یعلم بذلك ٹم علم بذلك ثم زال السواد ‏ 
الٹنیة لم یکن لە ان یردھا وکذلك و سقطت الثلیة او عاد ہےر اعد کے کنل 
ذلكء ولو وجد بھا عیباًآخر کان لە ان یردھا کذا في انحیطء نتف ریش الطائر المذبوح یمنع الرد 

















بالمیب کذا في القنیق وفي فتاوی آبي اللیث اشٹری عبد! وبە مرض فازداد اذرض في یلا 
ا مشبري فلیس لە اذ یردہ علی البائع لکن یرجع بنقصان العیب کذا في الظھبربةء رجل اشتری 
: ام ولم یعلم یه نلشتري 
فاطیق عليه عند الشتري ذکر في النتقی ان للمشتري ان یردہ ولو آنه صار صاحب فراثر بذثلكہ 
عند الشتري ٹھذا عیب آخر غیر ا حمی فیرجع بالنقصان ولا برد وکذا لو کان به قرحة 
فانفجرت او کان جدریاً نانفجر کان لە ان یردہ: وإن کان یه جرج فذھبت یدہ من ذلك عدد 








ائشتري او کانت موضحة فصارت آمة عند الشتری لیس لە ان برد کذا في فتاوی قاضیخان: 
واإذا کا في اثشتري حمی غب تي بد الیائع وزال ٹم خاد فی بد اقشتری نا عاد ثانیاً 
ائرد لاتحاد السیب ولو کان الثائي ریعاً لا یکو لە الرد لاختلاف السبب؛ و کذا لو اشتری وقد 
ظھر فی ید الشٹری مرض فھو علی عذا وبخرج من عذا جس ھذہ السائل کذا في مختار 
الفتاریء اشتری عبداً فقبضہ فحمٌ عندہ وکان یحم عند البائع قال این الفضل: السالة محفوظۃ 


عن اصحاینا آئە إن حم في افرقت الذدي کان بحم فیه عند البائع کان لە ان بردہ او في غیرہ فلا 
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تاب البیوع / باب فی خیارالعیب _.۹سسسسٹسس ۹أ ھ۸ 
کذا في الٹھر الفائق نافلاً عن ا خائیق لو کان بالبیع اثر قرحة ویدٹ ولم بعلم بە فعادت قرحة 
واخبر اراحون ان عودھا بالعیب القدیم لم برھ یرجع بالنقصان مکذا في القنیةء اشتری 
جاریة وقبضھا وخاصم البائع قي عیب الماریة ثم ترك الخصومة اباماً ٹم خاصمه فقال لە البائع: 
لم ایسکتھا طول الدۃ بعدما اطلمت علی عیب ققال الشتري: ھا اسکتھا لانظر انه عل یزول 
العیب قال محمد بن الفضل رحمہ الله تمالی : توك ا خصومة لھذا لا یکون رضا بالعیب وله ان 
پردھا علی البائع: وکا إذا اراد ارد فلم یج البائع واطعمہ وامسکہ ایاعاً ولم بتصرف فیھا 
تصرفاً بدل علی الرضا ثم وجد البائع فله ان یرد قال الفقبه ابو اللیث رح الله تمالی: علی 
ھذا ادرکت مشایخ زمائي یرحمھم الله تعالی کذا في الفصول الممادیةء في النتقی رجل 
اشتری من رجل عبداً ئم إِن للشئري امر رجلاً بیبعه ٹم علم الأمر بعد ذلك ان بە عیباً قال: إن 
باعہ الوکیل بمحضر من للوکل ولم بقل الوکل شیا فھذا منە رضا بالعیب حتی لولم بتفق 
البیع لیس للمشتري ان یرد العید علی بائعه بذلك العیب قال: وکذلك إِن اعلمه الوکیل آنه 
یذھب من فورہ لیبیعہ فلم یٹھه فھذا منه رضا آو آخبر الآمر ان الوکیل ساوم يہ وھو بعرضه 
لیبیعه فلم یٹھه فھڈا منه رضا بالعیب کذا في ا حیطء اشٹری سنجاباً وجلود التعالب فیلھا 
للدیغ وظھر بھا عیب برجع بالنقصان کما لو اشٹری إیریسماً وبله قظھر بە عیبه کذا قي القنیفہ 
رجل ام اشتری ارضاً لیس علیھا خراج فوجد با عییاً لم وضع علیھا ا حراج لا یکون لە ان بردھا 
ولو اشٹری عبداً وقبضہ ثم ردہ علی البائم بخیار الشروط !و بخبار الرژیة او العیب ثم ذعبت 
عینہ عند الشتري ضمن الشتري نصف الثم وإن ڈمیتٍ عیناہ یضمن النقصان ولا خیار للبائع 
ولو اٹ اشتری داراً قباع بعضھا لم وجد بھا عیبا قال ایو حنیفة وابو یوسف رحمھما الله تعالی: لا 
یرد ولا برجع بشيء کذا في فتاوی قاضیخانء اشتری کرماً فاکل الثمار ٹم اطلع علی عیب 
فلیس لە الرد ون رضي البائم کذا في ا حیطء ولو اشتری فیلقا فشمه ثم وجد یه عیبا فله الرد 
کذا في القنیةء اشتری قدّوماً وادخله في النار ٹم اطلع علی عیب لم بردہء ولو اشتری ذھباً 
فادخلہ في النار ٹم اطلع علی عیب ردہ کذا في الذخیرة؛ وھکذا فی اخلاصةء اشتری حدیدا 
لیتخذ آلات النجارین وجعله في الکور لیجریہ بالتار فوجد یه عیبا ولا یصلح لعلك الآلات 
برجم بالنقصان ولا یردہ کذا فی القتیةہ ولو اشتری منشاراً وحددہ ٹم اطلع علی عیب بە لم 
یردہ إلا برضا البائع کا في الصغری؛ ولو اشتری سکیناً فحددہ ٹم وجد بە عیباً إِ حددہ بالبرد 
لیس لە ان یردھا لائه ینتقص منە وإن حدّدہ با حجر له الرد کذا قي الفصول العمادیة اشٹری 
برمة جدیدة فقال لە البائع: اطیخھا فإن ظھر بھا عیب اقیلھا بعد الطیخ واراد الٹسن فطخھا 
فظھر بھا عیب لا یرد بدون اقرضا وبرجع بنقصان العیبء فلو علم العیب لکن لم یعلم انه قدیم 
فتصرف فیه تصرف اللاك ٹم علم قدمہ لم بردّہ کذا في القنیة وإذا اشٹری عدا فوجدہ مباح 
الدم یقود آو برنّة او قطع طریق بقٹل قفتل عند امشتري یرجع علی البائع بکل الثمن عندہ 
وقالا: لا یردہ ولکن برجع بنقصان عییه فیقوٌم صادفاً وغیر صادف فیرجع بفضل ما بیٹھماء ولو 
اشتری عبداً قد سرق ولم یعلم بە الشتري ققطع في بد الشعري لە ان یردہ علی البائم وبرجع 
پکل الشمن عندہ وقالا: لا یردہ ولکن برجع بنقصان عیبه فیقوٗم صادفاً وغیر صادف فبرجع 














٦ھ‏ ےسسمممؤؤٴؤ. ساسا ا٠_ثتت۔۔ا‏ گاب البیوع / باب لي خہارالیب 
بفضل ما بیتھماء ولر سرق عند البائع ٹم عند اذشتري فقطع بھما برجع بالتقصان عندھما کما 
پینا وعندہ لا یردہ بلا رضا البائع تلعیب الحادثء ویرجع بریع الٹمن لان الیدد من الأدمي نصفہ 
وقد تلفت بجنابتین؛ وإن قتله البائع کذلك یرجع الشتري علی البائع بثلاثة ارباع الشمن فإن 
تداولتہ البہوع والاہدي تم قطع ار قتل عند الآخیر برجع الباعة بعضھم علی بعض عندہ کما 
في الاستحفاق؛ وعندھما هو بمنزلة المیب فیرجع الاخیر علی بالعہ: وڈذا إذا ئم بعلم الشتري: 
بہ قإن عذم بە لم برجع پشيء عندھما وعندہ یرجع قي اصح الروایتین؛ لأنه بمنزلة الاستحقاق 
عندہ والعلم بالاستحقاق عندہ لا بمىع ائرجوع کذا غي الکافي: وھکذا في 'لجامع الصفیر: فإن 
اععقہ الشتري بمال ٹم قتل آو قطع قعندعما برجم بالعیب وعند ابي حتہفۃ رحم الله تعالی لا 
ون اعتقہ بلا مال یرجع بە عندنا کذا في الحامع الصغیرہ رجل اشتری بدا وقبضه تم باعه من 
البائع فوجد یه البائع عیباً قدیعاً قال ابر یوسف رحمہ الله تعانی: : وو قرل آئي حنیفة رحمه 
الله تعالی لە ان پردہ علی الشتري الاول کذا في فتاوی قاضیخان+ ون ا لنتقی اشتری من آخر 
دینارا بدراھم وتقابضا ٹم إن مشتري الدبار باع الدینار من رجل آخر ٹم وجد الشتري الآخر 
عیباً وردہ علی اڈشتري الارل مغیر قضاء کان للمشتري الاول ان بردہ علی بائعہ بذلك انعیب+ 
وعلی ھذا إذا بض رجل دراہم لہ علی رجل وتضاھا من غریمہ فوجدھا الفریم زیوفاً فردھا علیہ 
بغیر قضاء القاضي فنه ان یردھا علی الاول کڈا قي الظھیربة وفي لنتقی اشتری عیدا فوجدہ 
اعمی فقال الشتري للبائع: ارید ان اعتقہ عن کفارۃ یمیني فإن جاز عتي ولا رددتہ قله ان بردہ 
کذا في حبط, اشٹری جراب ثوب هروي فوجد اذشتري بالٹیاب عببا وقد گان اتلف اخجرابء 
في النتقی ان لە ان یرد الثیاب ہجمیع الشمن قال رضي الله تعالی عنه وینبغي ان یکو 
الجواب قي الجاریة والعید إذا وجد بھما عیباً بعد ما آتلف ثوبھما کذلك وکان له 
بکل الشمن کذا ٹي الفصول العمادیة: وفي لنتقی عن محمد رحمہ الہ تعائی اذشٹریي في 
خیار العیب إِذا فال للیائع: إن ٹم ارد عليك للیوم فقد رضیت بالعیب فھذا القول باطل وئە الرد 
کذا في الذڈخیرق, رجل اشٹری من وجل داراً قادعی رجل فیھا مسیل ماء وقام علی ذلك بینة 
فھو منزلة العیب فان شاء اڈشتري امسکھا بجمیع الٹمن وإن شاء ردھا فإْن کات قد بنی فیپا 
بناء فله ا یتقض ہنامہ ولیس لە ان برجع یقیمة بنائہ کذا قي الظھیربةء العبد !اذون إذ' اشتری 
شیثاً فوجدہ معیباً وقد کان ابراہ البائع عن الشمن و وہب لە الثم وقبل العبد ذلك لا بملك 
الرد بالعیبء ولو کان مکان العبد اللأذون حر إِن وجد بە العیب بعد القبض لا یملك الرد ون 
وجد العیب قبل القیض فنە الرد کذا في الذخیرة اثر الشتري بعدما اطلع علی عیب او قبله ان 
البیع کان لھلان غیر البائع وکذہہ فلان لە الرد علی البائعء وبالعود إِلّی ائڈشٹری بعد بیع عالاً 
بالعیب لا یکون لە حق الرد وإن کان فسخاً کذا في الوجیز للکردري؛ ولو باغ ٹم ره عليه 
یسیب ہو فسخ من کل وجہ ثم اطلع علی عیب کان عند 'لبائع فله ان یردہ کذا في الذخیرقۂ 
رجل اشتری من رجل عبداً یکر موصوف بغیر عبله وتقابضا ٹم وجد بائع العبد بالکر عیباً 
وحدث بە عندہ عیب آخر فإنه لا برجع یشيء وإن کان الگ بعیە عند الشراء رجع فی العبد 
بمٹل نقصان العیب في الکر إِل ان برضی البائع وھو مشٹري العبد ان باخذ الکر بعیںه ویرد 























کتاب البہوع / باب في خیار العیب: اس××سمسسسشدسسسسستہستلجمالت ۸۷ 


العیدء رجل استقرض من رجل کر حنطة وقبضہ ثم اشتراہ منه بمائة درھم یعني الستقرض 
اشٹری الکو الستقرض من القرض ٹم وجد بالگر عیبا قال ابو برسف رحس الله تعالی: لە ان 
پردہ بالعیب ولا یردہ غي قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وکذلك إِن کان الشرض دراھمِ 
قاشتری القرض بھا دثائیر وقبض الدنائیر ثم وجد اللستقرض الدراھم القرض زیوفاً فله ان 
پستبدلھا في قول ابي یوسف رحمه اللہ تعالی کذا في انحیط ثم في کل موضع یلبت 
للمشعری حق ارد إذا قال في وجہ البائع؛ قد ابطلت البیع [ن کان قیل القبض التقض البیع قبل 
البائع او لم یقبل؛ وإن کان بعد القبض فإن قبل الباقع فکذلك ینتقض البیع؛ وإن لم یقبل لا 
بعتقض البیع ون کان بخیر محضر من الیائم لا یدض البیع وإن کان قبل القیض کتا في 
الذخیرة اشٹری کرما مع غلاتھا ثم وجد بھا عیب فإن اراد الرد ردھا ساعة وجدھا کذلك لان 
لو جمع الغلات او ترکھا یمتنع الرد علیہ کذا في السراجیةء من اشتری عبدین او ٹوبین او 
تحوھما صفقة واحدۃ وقیض احدھما ووجد بر الدی لم یقبض عیباً فإنہ باخیار إن شاء 
اخذھما بجمیح الشمن وإن شاہ ودّھما ولیس لہ ان باخذ السلیم ویرد المیب بحصتہ من الٹمن 
في هذہ الصورۃ فان کان العیب في القبوض اختلفوا فیه بروی عن ابي یوسف رح الله تعالی 
آنە بردّہ خاصةء والصحیح انه یاخذھما !و بردڈھما ولو قال امشتري: آنا اك العیب وآخف 
النقصان لیس لە دُلك؛ فاما لو گان قبضھما اعني العبدین ٹم وجد باحدھما عیباً فإن لە ان 
بردّہ خاصة کذا في فٹح القدیں ولیس لہ ان یردُھما إِلا برضا الیائع کذا قي افیطء ثم عذا قیما 
یمکن إفواد احدھما دون الآخر في الانتفاع کالعبدینە واما إِذا لم یمکن في العادة کنعلین او 
خفین او مصراعي باب فوجد باحدھما عیباً فإانه پردھما آو عسکھما پالإجماع کذا في فتح 
القدیں وإذا اشئری زوج ٹور ٹم وجد باحدھما عیباً بعد القیض فاراد ان یرد للعیب خاصة 
فظاہر ال جواب ان ل ذَلكء ثال مشایختا: إِن الف احدھما العمل مع صاحبہ وصار بحال لا 
بعمل لا مع صاحبہ قإنہ لا برد ائعیب خاصة وصارا بمنزلة شيء واحد کذا في ا حیط, إِذا اشتری 
جاریٹین ولم یقیضھما حٹی وجد إحداھما عیبا فقیض العیبة لزمتاہ جمیعاء وإن قبض التي لا 
عیب بھا کان لە ان بردھما وإن باع السلیمة بعدما قبضھما او اعتقھما قیل القیض او بعدہ 
لزمتہ للعیة کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا اشتری جراب ٹوب ھروي واخذ ثوبا منہ فقطعه 
وخاطە او باعہ ثم وجد بثوب من ا جراب عیب فللمشتري ان پاخذ ما بقي من الثیاب ویرد الٰذي 
به المیب خاصة ولو قال البائع: لا اسلم انا ارضی ان یرد ا راب کله فلیس له ذلك إلا ان یشاء 
الشتريء ولو کان قطع الاوں ولم بخطہ فرضي البائع ان یمسك ا جراب وباخذ الثوب القطوع 
فله ذلك کا ثي الحیط اشتری نخیلاً قالمرت عندہ فھلك الشمر بآفة سماویة یرد بالعیب وإن 
اکلہ البائع لا برد بالعیب کذا في الکافي؛ اشتری نخلاً فیه ثمر موضمہ من الأارض وثمرہ ولم 
یقیض المشتري حتی جذ البائع الشمر فإن کان جذاذہ نقص النخلة او الشمر بان کان لم یبلغ 
الجذاذ الشتری بالحیار وإن کان لم بنقص التخلة والشمر فلا خیار للمشتريء وإذا قبضھما 
المشتري فوجد پاحدھما عیباً ردہ وحدہ وإن کان الشتري قبض ذلك کلە قبِل اذا ٹم جذہ 
الشتری ولم بنقصه ا مذاذ شیا ولم ینتقص النخل ایضا وجد باحدھما عیباً لم یکن لە ان یرد 
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کتاب البہوع / باب في خیار العیب 
احدھما دون الآخر وله ان یردھما جمیعاً بالعیب الذي وجد باحدھما ولو کان جذاذ الشتری 
نقص احدھما ٹم وجد العیب لم یرد واحداً مٹھما ورجع بنقصان العیب إِلا ان یشاء البائع ان 
بقیل ذلك مع العیب قحینئذ یرد وكذلك لو اشتری شاۃ علی ظھرھا صوف فجز البائع الصوف 
قبل القیض ؟و جزہ الشتريٴ بعد القبض کان الجواب فیە کالحواب في الثمر کا في اغیط: 
اشتری املاً فولدت عند البائع ولم تنقصھا الولادة لا خیار للمشتري فَإنَ قبضھما ووجدہ 
باحدھما عیباً ردہ بحصہ من الشمن؛ ولو ولدت بعد القیض لا برد کذا في محیط السرخسي؛ 
إذا اشتری شاۃ وقي ضرعھا لین تحلب البائع او لشتری لہٹھا کان بمنزلة الولد إِذ لا قبمة له حالة 
الاتصال کما في الرلد کذا في ا حیطء وإذا اشٹری فجلاً او سلجماً مغیباً في الارض فقلعه 
الشتري کلە فوجد بە عیباً بعد ما قلمه کل لا ستطیع الرد لکن یرجع بنقصان العیب کذا قي 
التتارخاتیةء رجل اشتری مشجرۂ قوجد بعضی اشجارھا معیبا قال ابو بکر: برد الکل او باخف 
الکل ولیس لہ ان یرہ للعیب خاصة؛ وإن کائٹ الاشجار متباینة قال رضي الله تعالی عنہ: إذ 
کان ذلك قبل القبض فکذلك الجواب؛ وإن کان بعد القبض واشتری الشجرۃ بارضھا فكذلكِ 
وإن اشتری الاشجار خاصة رد العیب خاصة کا في فتاری قاضیخان؛ وإذا اشتری من آخر عبداً 
یثمن معلوم فجاء اجتبي وزاد للمشتري قي البیع ثوباً فقیضہ للشتري فھذا متطوّع وللاوب 
حصمة من الشمن وقد رضي صاحب الوب ان تکون حصة ٹوبہ للبائع؛ قإن وجد الشتري بالعید 
عیباً ردہ بحصتہ من الشمن وتکون حصة الثوب البائع فان وجد الشتری بالٹرب عیباً بعد ذلك 
ردہ علی صاحبه واخذ من البائع تلك ا خصة؛ ولو لم یجد بالعید عیبا ھا وجد بائٹوب عیباً ردہ 
علی صاحبه ولم برجع بحصتہ: فإت وجد بعد ذلك بالعبد عیبا ردہ علی صاحبہ بجمیع الالق 
'کذا في احیطء ولر اشٹری مصراعي باب ققبض احدھما بإذن البائع وملك الآخر عند البائع 
فإنہ بھلك علی البائع وللمشتري ان یرد الآخر إن شاہء ولا پجعل قبض احدھما کقیضھا 
جمیعا ولو ان الشٹري قبض احدھما فعیبہ ولك الآخر عند البائع بھلك علی الشتري کذا في 

فتاوی قاضیخانء ول اشتری خاقماً فیه قص وقلع اثغص لا یضر بواحد منھما فوجد سے 
عیباً بعد القبض کان لە ان یرد العیب منھما وکذا السیف ا لی والثعلقة کذا في الٹھر الفائقء 
وإن کان اڈشتری شیتاً واحداً قوجد ببعضہ عیباً قبل القیض آو بعدہ فلیس لە انز یرد عیب 
خاصق وإن کان العقود عليه ما یکال او بوزن من ضرب واحد فوجد ببعضه عیاً لیس لە انا 
یرد العیب خاصة سواء کان ذلك قیل القبض او بعدہ حکی الشیخ الإمام الزآمد احمد 
الطواویسي: !نہ کان علی قباس قول محمد رحمه الله تعالی یجب ان یرد بعض الکیل 
وللوزون بالمیب وإن کان مجتمعاً إذا کان التمییز لا بزید بالعیب عیباء وكذلك إِذا وجد 
البمض صغارا فاراد ان یغوبل وبرد الصغار من ا حب الذي ہو من تمت الغربال ویمسەك الباقي 
لیس لە ذلكء وکذلك إٍذا اشتری الجوز او البیض قوجد البعض صفاراً فاراد ان یرد الصغار 
خاصة ویمسك الباقي فلیس لہ لك وحکي عن الففيه ابي جعفر الھندوائي رحمہ الله تعالی آئە 
قال: ما ذکر من اخجواب في الکیل واقوزون محمول علی ما إذا کان الکل قي وعاء واحدء وآما 
إذا کان في اوعیة مختلفة فوجد في وعاء واحد معیباً فإنه یرد ذلك وحدہ بمنزلة اشوہین 
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کتاب البموع / باب في خیار العیب 
والصنفین کا حنطة والشعیر وکان یفتي بە ویزعم آنە روایة عن اصحاہنا وبە اخذ شبخ الإسلام 
خواھر زادہ رحمه اللہ تعالیء ومن افشایخ من قال: لا فرق بین ما إذا کان الکل في وعاء واحد 
!و اوعیة لیس له ان یرد البعض بالمیب وإطلاق محمد رحمە الله تعالی في الاصل بدل عليهء 
وبہ کان ہفتي شسی الائمة السرخسي کذا فی ا حیطء قال الفقيه ابر جعفر غیما إذا اشحری 
لفائف إبریسم فوجد بعض ما فی کل لفافة معیباً فاراد ان یرد ذلك خاصة بان یمبر اللعیب فلیس 
لہ ذلكء وثر وجد لفافة مھا کلھا معیباً کان لە ان یرد ذلك وعسك ما لا عیب بە کذا في 
اشیطء وکذئك إذا اشتریٰ عدہا من کبة الخزل فوجد في کل واحد شیداً معیباً لا یکون لہ ان 
بھیز فلك ویردہ خاصة وت وجد بعض الغزل معیاً له ان برد ذلك ومعسك ما لا عیب بە کذا قي 
الذخیرۃء ور استحق بعض الکیل والوزون لا خیار له في رد ما بقي هذا إذا کان الاستحقاقِ 
بعد القبض اما لو کان ذلك قبله فله ان یرد الباتي ھکذا في الھدایة وإذا کان الشتری ثرباً 
وقد قنے الدد کیو یف نشی مرا رتس عدای شیایڈ ون 
حدث عند الشٹري عیب بآقة سماوبة او غیرھا ٹم اطلع علی عیب کان عند البائع فلہ ان برجع 
بنقصان العیب؛ ولیس لە ان یرد البیع إِلا ان برضی البائع ان باخذہ بعب اخادث عند الشري 
فله ذلك اللھم إلا ان بمتنع اخذہ إیاہ حق الشرع کذا في فتح القدیر؛ وکیفیة الرجوع بنقصان 
العیب ان یقوْم البیع ولا عیب بە ویقؤم وبه ذلك العیب: فإن کات تفاوث ما بین الفیمتین 
التصف فامشٹريِ برجع علی البائع بنصف الثمنء وإذا باع الشتري البیع بعد ما علم بالعیب 
فالاصل في ھذا ان في کل موضع لو کان امببع قائماً علی ملك اللشتري وامکنہ الرد علی البائع 
إما بالرضا او بدون الرضا فإذا ازاله عن ملکه بالبیع او ما اشبهه لا پرجع بنقصان العیب؛ وفي 
کل موضع لا یمکنہ الرہ لو کان البیع قاثماً علی ملکھ فإذا آزاله عن ملکه بالبیع او ما اشبھہ 
برجع بنقصان العیب کذا في احیطہ رجل ا اشتری عمداً وقبضه ولم معلم بعیب حتی فتله هو 
وغیرہ ٹم علم بعیب فإنه لا برجع علی البائع بشيە کا قي فتاوی قاضیخانء ولو قتله اجنبي لا 
برجع بالنقصان قتله عمداً ار خطا کذا في ا حیطء ون قتلہ بنفسه فکذلٹ في ظاھر الروابة إِلا 
روایة عن ابي بوسف رحم الله تعالی انه برجع بنقصان العیب کذا في شرح التکملة ومن 

اشٹری عبدا فحررہ بلا مال او مات عندہ فاطلع علی عیب رجع بنقصان العیبء والتدبیر 
والاستیلاد کالإعتاق ولو حررہ بمال و کائبہ ٹم اطلع علی عبب لم یرجع بشيء کذا في 
الکافي وھکذافي محبط السرخسي؛ ولو اشٹری جبة فلیسھا وانتقصت باللیس ٹم علم بفارۃ 
فیھا فإنه یرجع بنقصان العیب إِلا ان یاخڈھا البائع ویرضی بنقصان اللیس کذا في فتاوی 
قاضیخانء اشتری سمکة فوجدھا معیبة وغاب البائع ولو انتظر حضورہ تفسد نشراھا وباعھا 
فلیس ل ان یرجع بنقصان العیب ولا سبیل لە قي دقع هذا الضرر کذا في القتیة؛ اشٹری جداراً 
مائلاً فلم یعلم به حتی سقط فلۃ الرجوغ بالنقصان کذا قي النھر الفائق قال في القدوري: 
اشتری طعاماً ار شون وخرق التوب او استھلك الظمام شم اطاع علی عیب کان یہ لا برحع 
بنقصان العیب ہلا خلاف ولو لبس الٹوب حتی تخرٴق من اللیس او اکل الظمام وہس 
عیب مه قال ابو حثیقة رحمه الله تعالی: لا یرجع بنقصان العیب وهو الصحیحء وإذا اشتر 








٠۰‏ ھمشٗصشٔلسسمسبهجهھههھمسے لو و پر رشن 
عبداً وباع بعضه وبقي البعض نم یرد ما بقي وئم برجع بنقصان العیب بحصة ما باع ہلا خلاف: 
وھل برجم بحصة ما بقي فقي ظاھر الروایة عن آصحابنا رحمھم الله تعالی لا برجع وھو 
الصحیح ھکذا في الذخیرۃ وا حیط: لو اشتری دقیقا''' فلما خبز بعضہ وجدہ مرا قال ابو 
جعقفر: لہ ان برد الباقي بحصتہ من الئمن وبرجع عليه بنقصان ما خیز منه وو قرل محمد 
رحمہ اللہ تعالی خاصة قال ابر اللیث : وب ناخڈ کذا في الینابیعء ولو اشتری طعاما فوجاد یه 
عیباً وقد اکل بعضہ برجع بنقصان عیب ما اکل ویرد ما بقي بحصتہ وھذا قول محمد رحمه 
الله تعالی وبە کان یقتي الفقيه ابر جعفر وی اخذ الفقیه ابو اللیث: وإت باع نصف یرد ما بقيی 
عند محمد رحم الله تعالی ابضأ وعليه الفتوی ولا برجع بنقصان ما باع کذا في لفضمرات: 
مذا إذا کان الطعام في وعاء واحد ار لم بکن في وعاء فان کان في وعاءین في جوالقین او في 

توصرت از ءا اب قلك ٹاکل ما ي اعدھما اوباع کم علم یدیے کان عند قرائع کان لہ ان 
پرد الباقي بحصتہ من الشمن في قولھم کذا في فتاوی قاضیخانء اشتری سمباً ذائیاً قاکل ٹم اقر 
البائع آنه کان وقعت فيه فارۃ وعاتت فله ان برجع بنقصان العیب عند ابي یرسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی وعليه الفتوی کذا في الضمرات؛ اشتری خیزا فوجدہ اقل من السعر العھود 
رجع بالباقي وکڈا کل ما ظھر سعرہ کذا في السراجیةہ ومن اشتری بیضاً او بطیخاً آو قثاء او 
خیارا او جوزا او قرعا آو فاکھة فکسرہ غیر عالم بالعیب فوجدہ فاسبدا فإن لم بنتفع یه کالفرغ 
ار والبیض الڈر برجع بالشمن کلہ لانە لیس بمال فیکون بیع باطلا بخلاف ما و کسرہ عالا 
بالعیب لا بردّہء ولا بعتبر فی ا جوز صلاح فشرہ وإِن کان بنتفع بە مع قسادہ بان باکله الفقراء 
ویصلح للعلف برجع بحصة العیب کذا في فتح القدیر؛ لا إٰذا رضی بہ البائع؛ مذا إڈا لم 
بنناول منه شیا فإن تناول بعد ما ذاقہ لم برجع بشيء ولو وجد البعض فاسداُ رھو قلبل جاز 
البیع استحساتاً وانقلیل ما لا یخلو الخُوز عنه عادةۃ کالواحد والائنین في الائة: ون کان الفاسد 
کثبر لا یجوز ویرجع ہکل الشمن کذا فی الھدایة وإذا اشتری ببض النعامة فکسرھا ووجدھا 
عذرة ذکر بعض للشایغ آنه برجع بنقصان العیب ولا برجع بجمیع الشمن لائه بنتقع بقشرھا 
فکوتھا عذرة یکرت عیباً نیھا وھذا الفصل بجب ان یکون ہلا خلافء واما إذا کسر بیض 
النعامة قوجد فیھا قرخاً مبتاً اختلف التاخرون منھم من قال: لا یجوز لانه اشتری شیفین 
واحدھما میتء ومٹھم من قال: ہجوز لان البت في معدنه کذا في اغیط وجاڑ عند آبي 
پش رس یتال تع تی مود لی تن ول کنیا ای الام کا 
الٹھر الفائقء اشتری بعیراً قلما ادخله دارہ سقط فذبصه إنسان بامر الشتری نظھر به عیب قدم 
کان للمشٹري ان برجع منقصان العیب علی الیائم فی قول ابي ہوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی وبە اخذ للشایخ هذا إتا علم بالعیب بعد الذیح آما إِذا علم بالعیب ٹم ذبحه هو او غیرہ 
بامرہ او بغیر آمرہ لا برچع بشيء کذا في فتاوی قاضیخان؛ اشٹری حیوانتاً قذبحه بنفس فإذا 
امعاؤہ فاسدة فسادا قدیا رجع بالنقصان عندھما وعليه القتوی؛ ولو اکل بعضہ ٹم علم رجم 











نقدامت عذہ اللسائل وقي بعض النسخ عدم ذکرھا فیما تقدم وھو 





احسن للزوم النکرار بلا فائدۃ لف 


کتاب البیوع / باب لي خمارالعیب سے سے ٠۹‏ 


بنقصان ما اکل ویرد الباقي کذا فی السراجیق وذا اشتری جملاً فظھر به عیب فوقع فانکسر 
عنقه فتحرہ لیس لە ان برجع علی البائع بشيء کذا في الذخیرق: رجل اشتری بعیراً وقبضہ ٹم 
وجد یہ عیباً فذھب بہ إلی البائع لیردہ قعطب في الطریق فإانه بھلٹ علی الشتري ٹم الشتري: 
إن اثبت العیب یرجع بنقصان العیب علی البائع کذا غي فتاوی قاضبخان اشتری جاربةۃ 
ققبضھا فابقت ٹم علم بھا عیبلا برجم بش ما دامت حیة وِن مائت یر جع بالنقصان کذا قي 
محیط السرخسي؛ ولو اشتری عبدا بجاریة رتقابضا قوطئ الشتري الجاربة ٹم رای صاحب 
العبد فلم برض آو وجد بە عیباً فردہ یخیر إن شاء ضمن مشتري ا حاریة قیمتھا یوم قبض 
مشتربھا ون شاء آخذ ال جاریة ولا ہضمن النقصان إن کانت بکرا ولا العفر إن کانت ٹیا کذا 
قي الذخیرق رجل باع من رجل عبداً بامة وتقابضا ٹم وجد مشعري الامة بالامة إصبعاً زائدةۃ 
وردھا عليه بقضاء قاض واخذ العبد ثم إن مولی الامة اطلع علی ان مشتري الامة قد کان وطٹھا: 
قبل ان پستردھا والوطء لا ینقصھا شیٹا وذلك بعد ما ماتت الامة في ید الذي رذّت إلیه او 
بعدما باعھا فلیی له شيء کذا في احیطء ستل حمبر اثرہري ویوسف بن محمد وعمر بن 
الحافظ رحمھم الله تعالی من قابض ثوراً بیفرۃ وھي حامل فولدت عند المشتري ووجد الآخر 
ہائثور عیب فرذہ علی صاحيه باذا برجع عليه بقیمة الثور ام بقیمة البقرة قالوا: برحع بقیمة 
البقرۃ کذا قي التتارخانیة نافلا عن الیقیمةء ولو اشترٌی ارضأً قجعلھا مسجدا ثم وجد یہ عیبا 
فإنہ لا یرد في قولھمء واختلقوا في الرجوع بنقصال العیب واشتار للفتری آنه یرجع کما لو 
اشتری آرضا فوقٹھا ٹم علم بعیب ذکر علال آنہ برجع بنقصان العیب کذا في فتاوی 
قاضیخانء اشٹری ثوباً وکفن بە می فان کان الشتري وارٹ ات وقد اشتری بشيیء من الترکة 
رجع بالارش ولو تبرع بالعکفین اجنبي لم یرجع بارش العیب کذا في اشحیط, اشٹری شجرۃ 
نقطعھا فرجدھا لا تصلح إِلا ذلحطب برجع بنقصان العیب إلا ان باخڈ البائع مقطوعة قالوا 
وهدا إِذا اشتراھا لا لاجل ا حطب اما إذا اشتراھا لاجل ا خطب لا برجع بنقصان العیب کدا فی 
گ(طیرا و فالمحم2 رحم الله تعال یش تخل : مسلم اشٹری عصیرأ وقبضه وتخمر في یدہ 
ثم اطلع علی عیب لم بردہ وبرجع بنقصان العیب؛ فإن قال البائع: آنا آخذ ا حمر بعیتھا قلیس 
لہ فلك لان استاع الرڈٗلحق الشرعء فإن لم یخامہ قي العیب حعی صارت خلا رجع بنقصاد 
العیبِ ولا یردہ بالعیب إِلا ان یقبل یقیل البائع کذا قي اغحیطء ولو ان تصرانیاً اشتری من نصراني 
خماًوفقابشا ٹم اسلما کم وجد الختری باخمر عیا ٢‏ بردہ بالسب وإٹ قل الباتم دنت 
ولکن برجع بنقصان العیب: فإن قم برجع منقصان العیب حنی صار الغمر خلا لم بردہ الیائم 
بالعیب إِلا ان یرضی المائع کذا في الذخیرۃء سعل ابو القاسم عمن اشتری خلا فلما صبَ في 
خابیة الشتری ظھر آنە منان لا ینتفع یه قال: هو آمانة في بد امشتري فإِن ملك او فسد لا 
ضمان عليه وإن اعراقہ الشتري بفسادہ قال: إن کا بحال لا قیمة لە إذا شھد عليه شامدان فلا 
شيء عليه کذا في النتارخاتیةء الشتری الثاني إذا وجد البیع معیباً وقد تعذر الرد بعیب حدث 
عندہ فرجع علی بائعہ بنقصان العیب لم یکن لبائمہ ان برجع بنقصان العیبِ علی البائع عند 
اي حنیفة رحمه الله تعالی خلاناً لھما کذا في الصخری؛ رجل ا اشتری عبدا وقبضه فباعہ من 














٠۰۲ 





...اس ا ام گاب الہوع / باب قي خیارالعیب 
غیرہ ومات عند الٹاني ثم علم بعیب کان عند البائع الاول قا الشتري الثاني برجع بنقصات 
العیب علی البائع الثاني والبائع الناتي لا پرجع بنقصان العیب علی البائع الاول لان البیع الاني 
لا ینفسخ بائرجوع بنقصان العیب ومع یقاء البہع الثاني لا برجع البائع الثاني علی الاول کذا تيٍ 
فتاوی قاضہخانء قال محمد رحمہ الله تعالی في ا حامع الصغیر: رجل اشتری من آخر عبدا 
بائف درھم و ٹم اقر الشعري ان البائع قد کان اعتقہ قیل البیع او دبرہ او کانت امة فاقر 
أنہ استولدھا وانکر البائع ذلك وحلف لا یصدق اذشتري علی البائع ویکون العبد حر في 
الإقرار بالحتق وولاؤہ موقوف وصار مدہراً موقوفاً في مسالة التدبیر وکذا في مسالة الاستبلاد وإنا 
وجد افشتری بالمبیع عبياً علم أنە کان عند البائع فله ان برجع بنقصان العیب وگذلك لو کان 
الشٹري اقر آنە حر الاصل وائسالة بحاٹھا رجع بنقصان العیب کذا في ا حیطء اولو ادّعی 
الشتري ؟نە باعه وھو ماك لفلان وصلاقہ الْقر له واخذہ ثم وجد نلشٹری بە عیاٗ لا یرجع 
بنقصانه ولو کذیه الْقرَ لە قله ردّہ کذا قي محبط السرخسيء ولو علم بالمیت ٹم اقر یه لفلان 
وکذیە ردّہ کذا في الکافي؛ ولو وجد یه الشتري عیبا قدیما وقد حدثٹ 
روہ وذلك قیل الإقرار فرجع بنقصان الحیب ٹم اقر به الشتري للمقر لہ وصلاقه القرله نم برحع 
البائع علی امشعری بنقصان العیب الذي اخذ منه کذا في اشحیطء ولو اشتری عبداً وقبضہ ٹم 
قال: بعته من فلان بعدما اشتریتہ واعتقہ فلان وکذبە الاعی عليه فیما قال فإن المید یعتق 
علی الشتري بإقرارہہ فإن وجد بە عیباً بعد ذلك لا یرجع علی الیائم یشيء ولو ادّعی الشتري, 
نہ باعہ من فلا ولم یذ کر ان فلاناً اعتقه وجحد فلان ذلك وحلف ٹم وجاد یه عیب فإله یرد 
علی البائع کذا في فتاوی قاضیخانء اشٹری من رجل عبدا بائف درھم وثقابضا فاقر الشتری ان 
العید کان لفلان اعتقہ قیل ان اشتریتہ وانکر البائع ذلك کلە فاما ان صافہ القر لە في اللك 
والإعتاق او صداقہ في اللك دون الڑعتاق ڈو گذیه قیھما جمیعا ففي الوجه الاول کان العید 
مولی للمقر لہ فإن وجد الشتری بالبد عیباً قدعاً لم برجع بشيء وفي الوجد الثائي: دفع العبدد 
إلی القر له وکان عیداً له لا یعتق عليه وإن وج الشتری به عیباً لم برجع بشيء؛ وفي الوجہ 
الثالث عق العبد علی المقر وکان الولاء موقوفاً وإن وجد المشٹري بالعید عیب قدیما برجم 
بنقصان المیب علی البائع کذا في الحیطہ فإن عاد فلان إلی تصدیقه رجع البائم عليه تما اخذ 
ین ا ای ان فان کات مد اد رک ہم رمع نان ال العیب سواء صلاقہ اللقر 
لە او کذبہ کذافي محیط السرخسي: والله ثعالی اعلم 

ائفصل الرابع في دعوی العیب وا خصومة فیه وإقامة البینة: یجب أن بعلم بان اثعیب 
نوعان: طاعر یعرفہ القاضي بامشاعدة والعبان کالقروح والعمی والإصیع الزائدة واشباهھاء 
وباطن لا یعرفہ القاضي بامشاعدة والعیانء والظاھر اتواع قدیم کالإصبع الزائدة ونحوھاء 
وحدیث لا پحعمل الحدؤث من وقت البیع إلی وفت ا خصومة کائر الجمدری وما اشبه ذلٹہ 
وحادث محتمل ا حدوث من وقت البیع إلی وفت ا خصومة کالجراحات وما اشبھھاء وحادث لا 
پحتمل التقدم علی مدة البیع: واما الباطن فتوعان: نوع بعرف بآثار قائمة کالثیابة وا حبل 
والداء في موضع لا بطلع عليه الرجالء ونوع لا بعرف ہآثار قاثمة: کالسرفة والإباق وا حون فإنِ 




















کتاب البیوع / ماب فی خیار العیب: س۴۲ 
کانت الدعری في عیب ظاھر یحرفه القاضي بالشامدة بنظر إليە فإِن وجدہ سمع اخصومة ونا 
لا فلاء فإن کان العیب قدعاً تو حدیناً لا بحدث من وقٹ البیع إلی وقت اخصومة کان 
للمشتري ان بردہ لانا عرفتا قیامہ للحال بالعاینة وتبقتا بوجودہ عند البائع إذا کان لا پحدث 
مثله او لا یحدث في مئل عذہ الدۃ إلا ان بدعي البائع سقوط حق الشتري في الرھ بالرضا آر 
غیرہ ویکون القول قول الشتري فیہ مع ینہ کذا في الحیط؛ ٹم عند طلب البائع بین الشتري: 
یحلف امشتري باتقاق الروابات وعند دم طلبه مل پحلف اذشتري عامة الشابع علی آنہ لا 
یحلف في ظاعر الروایة ٹم کیف بحلف ؛ شتري اکثر القضاةۃ علی آنه بحلف بالله ما سقط 
حقك في الرد بالعیب من الوجه الذي یدعیه لا تصاً ولا دلائة وھو الصحیح کا ٹي ا حبط 
والذخیرقء وإن کان عیباً بحتمل الحدوث في مثل عذہ ائدة وبحتمل التقدم عليه ار کان 
مشکل فالقاضي یسال البائع آکان بہ ذا العیب في بدہ فان تال : نعم کان للسشتري حق الرد 
إلا ان بدعي البائع سقوط حق امشتري في الرد ویشبت ذلك بنکولە ؟و بالبینة فإن انکر فالقول 
قولہ مع یمینہ إن لم یکن للمشتري بینة علی کون ھذا العیب عند البائع کذا ني اشحیط 
وتکلموا قي تحلیغہ قال مشایختا: الصحیح انه بحلف الله ما له حق ائرہ عليك بھڈا العیب 
الذي بدعيه کڈا في محبط السرخسي؛ وعليه الفتوی کذا في التتارخاتیةء وإن کان عیباً لا 
بحتمل التقلام علی مدة البیع فالقاضي لا یردہ علی البائع, واما إذا کان المیب باطنا فإن کان 
یعرف ہآثار قائمة في المدن وکان ني موضع بطلع علیہ الرجال فإان کان للقاضي بصارۃ بمعرفة 
الامراض بنظر بتفسہ: إن ٹم یکن لە بصارۃ یسال عمن لە بصارۃ ویعتمد علی قول عدلین 
وھڈا احوط والراحد یکفي فإذا آخبرہ واحد عدل بذلك بثیٹ العیب بقولہ في توجہ اخلصومة 
فیحلف البائع ولا یرد بقول هذا الواحد حکذا ذکر بعض المشایخ في شرح الجائع وفي شرح 
آدب القاضي للخصاف: بنظر إن کان ہذا العیب تھا بحتمل ا حدوث في منل عذہ الد عرف 
ذُلك بقول الراحد ڈو افٹنی او اشکل علیھما ذلك واختلقوا قیما بیٹھم فإنه لا برد علی البائم 
بل یحلف: وإن کان عذا عیب مما لا بحتمل اخدوث قي مثل عفذہ للدة إن عرف وجودہ بقول 
الواحد لا برد ویحلف البائع ون عرف وجودہ بقول الٹنی ذکر في الاقضیة وفي القدوري أنە برد 
بقوٹھما وھکڈا ذکر بعض الشایخ في شرح ا جامع کذا في اذ خیرۃء وإن کان عبباً لا بطلع عليه 
إلا النساء کا حبل وما اشیه ذلك فاثقاضي یریھا النساء الراحدة العدلة تکقي والنتان ؟حوط فإذا 
قالت واحدۃ عدلة: تھا حبلی او قالت ثنتان ذلك یثیت العیت قي حق توجہ اخصومة قبعد 
ذلك إِنَ قالت او قالتا: حدث في مدة البیع لا یرد علی البائع ولکن حلف البائع فإن نکل الأن 
یرد عليه ون قالت او قالتا: کان ذلك عند البائع فان کان ذلك بعد القبض لا یرد ولکن بحلفہ 
البائع وإن کان ذلك قبل القبض فکذلك لا یرہ بقول الواحد؛ وھل یرد بقول الٹنی؟ ذکر 

مشایختا: ان علی قیاس قول ابي حتیغة رحمہ الله تعالی: لا یرد وعلی قیاس قولھما یرہ ذکر 
الخصاف ني ادب القاضی: آنە لا یرد في ظاھر روایة اصحابناء وفي القدوری: آنه لا یرد في 
اللشہور من قول أبي ہوسف ومحمد رحمھا الله تعالی فیحلف البائم فذا نکل فقد تاکدت 
شھادتھن بنکولە فیثبت الرد ذکر الصدر الشھید في بیوع الجامع الصغیر: وقي دعوی ایل لو 












کتاب البہوع / باب في خیار العیبِ 
إُنھا حبلی وقالت امراتان او ٹلاٹ: لیس بھا حبل تتوجه ا حصومة علی البائع بقولِ 
أة ولا بعارضھا قول افراتین والٹلاث في اٹھا لیس بھا حبل؛ ولو قال البائع للقاضي: 
المراۃ العي تقول اٹھا حامل جاعلة بنبغي للقاضي ان بختار لذلك امرأة عاللة کذا ني احیط: 
رجل اشتری جاربة قد بلغت فادّعی اتھا خنٹی قال محمد رحمە الله تعالی: بحلف البائع البتة 
ما ھي کذلك لانہ لا بنظر إليه النساء والرجال کذا في فتاوی قاضیخان: والجواب ٹي دعوی 
الاستحاضة في حق حکم الرجوع إٹی النساء لتوجه اخصومۃة وی الرد بشھادتھن قیل القبض 
وبعدہ کا حواب في دعوی الیل ولکن إذ' شھد الرجال علی الاستحاضة قبلٹ شھادتھم لان 
درور 'لدم یراہ الرجال قجاز ان یثبت بشھادتھم کا في اٹحیط: ولو اشتری جاریة وقبضھا ٹم 
قال: إھا لا تحیض قال الشیخ الإمام اہو بکر محمد بن الفضل لا تسمع دعوی !ا 
ببدّعي ارتفاع ا حیض با بل آو بسبب الداء فان ادّعی ہسیپ ا حہل تسمع دعواہ وبربھا القاضي 
النساء, إن قلن: هي حبلی بحلف لہائع ان ذلك لم یکن عتدہء وإن قلن: لیست بحیلی فلا 
بین علی البائع کڈا في فتاوی قاضیخانء واللرجع ي الداء إلی قول الاطباء کذا في الذخیرقء 
ولو ادّعی بسبب ا حبل عن محمد روایتان: في رواة |ن کان من وقت شراء الاریة آربعة آشھو 
وعشرة ایام یسمع الدعوی وإن کان اقل من ذلك فلا وقي روایة شھران وخمسة ؟یام وعليه عمل 
الناس وھو ‏ تار للفٹوی کذا في مختار الفتاوی: فا سمع اثقاضي الدعوی سال البائع اھي 
کما یقول امشتري فإن قال: تمم ردھاءعمی البائع وإن قال هي کذلك للحال وما گانٹ کذلكٹ 
عندي توجھت ا خصومة علی البائع لتصادقھما علی قیامہ للحال فإن طلب الشتري یمینہ حلف 
قإن حلف برئ وإن نگل ردّت عليه وإن اقام الشتري بینة لم تقیل علی الالقطاع وتنبل علی 
الاستحاضة: وإن انکر البائع الانقطاع ٹي الحال مل یستحنف عند الإمام لا وعندعما پستحلف 
کذا في الٹھر الفاثقء قال في کتاب الاقضیۃ: اشتری جاریة وطمن الشٹری بشجة کائت بھا 
عند البائع و وحلف الفاضي البائع فنکل فردھا الشتري عليه البائع بعد ذلك اٹھا حبلث 
في ید الشتري وعي حبلی في عذہ الساعة فالقاضي بسال اللشٹري عن ذلك؛ قن قال : مالي 
بھا علم فالقاضي یریھا النساء فإن قلن!؛ ھي حبلی لا یثبت الرد بقولھن ولکن تتوجه اخصومة 
علی الشٹري فیحلفہ بالله ما حدث ھذا ا حیل عندك فإان حلف فلا شيء عليه والرد ماض ون 
کل یثیت ما ادعاہ الیائع فیردھا علی الشتري مع نقصان عیب الشجة فإن قال البائع: انا 
امسك الاریة مع ا حیل ولا اضمن نقصان عیب الشجة کان لە ذلك: ولو ان القاضي حین سال 
الشتري عن ا حبل قال: ذا ا حیل کان عند البائع ولم اعلم یه سمع دعواہ فیحلف البائع فإن 
حلف لم یثیت وجودہ عند البائع وقد افر الشتري یوجودہ عندہ فکان للیائع ان پرد الجاریة 
عليه ویر معھا نقصان الشجة ون نکل عن الیمین ظھر ان هذا العیب کان عند البائع وظھر ان 
الرد کان صحیحاً قال: ولو کان القاضي حین قضی یرد الاریة علی البائع بعیب الشجة فقبل آن 
یرد اللشعري الجاریة علی الیائع قال البائم: اتھا حبلی وائه حدث عند امشتري وقال اذشتري: لا 
ہل کان عند الہائع فانقاضي لا بعجل في ائرہ ویحلف البائع علی ما ادعی الشتري عليه أنہ 
حدث عتدہ ولا یمین علی الشتري ھٹا کذا في ا حیط؛ وإذا کان العیب باطبناً لا بعرف بآثار 





رب إلا ان 

















کتاب الیوع / باب پ-ي خہاز لیب سس .سس سس م4 
قائمة بالیدن تحو الإباق وا متون وائلسرقة والبول في الغراش فإنہ بحتاج إلی إثیاتہ في ا حال 
وطریق معرفة ثبوته علی ما ذکرہ محمد رحمہ الله تعالی ئي الجامع ان یسال القاضي البائع ابه 
حذا العیب في ا ال قالوا: إھا یسال البائع عن ذلك إذا صح دعوی الشتري وڑھا یصح دعوی 
الشعري إذا ادّعی ان عذہ العیوب کانت في ید البائع وقد وجدت في ید الشتري إِلا ان ني 
ال+جنون بصح دعوی الشتري بھذا القدر: وفي الإباق والسرقة والبول في الفراش لا بد لصحتھا 
من زبادة شيء وھو ان بقول الشتري: عذہ العیوب گانتٹ في بد البائع وقدد وحدت في ید 
الشٹریي والحالة متحدۃ ویعتي بالاتحاد ان یکون وجودھا في ید البائع وفي ید امشتري قیل 
البلوغ او بعد البلوغء اما لو کائت في بد البائع قبل البلوغ ووجدت في بد اذشتري بعد البلوغ 
فھذا لا یکفي لصحة اقدعوی ولسؤال البائعء وفي الحنون سواء کان في ید البائع والمشٹري قبل 
ہی روا جو سار اہ ور ہے می وا سد 
البلوغ ٹھذا یکفي لصحة الدعوی ولسؤال البائم کذا في الذخیرةء ن ادّعی إِباقاً وتحوہ نما 
یتوقف الرد فیه علی وجود العیب عندھما کالبول في القراش والسرقة وا نون لم یحلف الیائع 
إِذا انکر قیامه للحال حتی یبرھن الشتري أنە ابق عندہء اما لو اعترف بقیامه للحال فإنه یسال 
عن وجودہ عندہ فان اعترف بە ردہ عليه بالصاس من الشتری وإن انکر طولب اشتري بالیینة 
علی ؛ن الإباق وجد عند البائع فإن اقامھا ردہ ولا حلف بالله لقد باعه وسلمه وما ابق عندہ 
قط فإن برھن الشدري علی قیامہ للحال حلف الیائع بالله ما ابق عندك قطء وإن لم ببرهن ولم 
یمر البائع فعند الإمام لا بحخلف خلافاً لیم مکذا قي الٹھر القائقء ولا بحلف الشتري علی, 
الرضا من غیر دعوی الیائع عند ابي حدیفة ومحمد رحمھما الله تعالی ٹم إذا ادّھی الیائع کیف 
یحلف المشتري اکٹر القضاۃ عی الہ بحلف بالله ما سقط حقك في ارد من الوجە الذی بدعیع 
لبئع لأ صریحا ولا دلالة کا في ا حیط: وھو الصحیح کذا في الیحر الرائق+ رجل اشتری عیدا 
ےت مرا نک نیانارات رکرہ مت انا ناغری شیا و اسلامما ان نا و هد 
العیب وشھد الآخر علی [قرار الباع بالعیب لا یقبل کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو ابتاع ني 
فقتین بان اشٹری نصفه بخمسین دیتاراً ٹم اشتری منە النصف الآخر بمائة دیتار وعلم بعیب 
فيه وقال : کان قبل البیعین وقال البائع: حدث عندك بعدھما فالقول تلبائع؛ ولو قال الشتري: 
احلفه في النصف الثاني واتوقف قي النصف الاول لائي آتیقن بالعیب عند البیع الثاني وآشك 
فیه عند البیع الاول لە ذلك فان حلف لزم ولا برد ولہ ان پستحلفہ بعدہ في النصف الاول کذا 
قي الکافيء ولو خاصم امشتري في النصف الاول قبل ان یخاصمۃ في النصف الثائي فنکل 
الیائع عن البمین فرد عليه النصف الاول ثم اراد رد النصف الثاني بذلك النکول لم یکن لە 
ذَلك حتی بخاصم فیە خصومة مستقبلة کذا ني ا حیطء ولو خاصمہ في التصفین کان لە ذلك 
وإقرارہ بالعیب في النصف الاول |قرار بە في النصف الثاني بخلاف المکس ونکولە في احدھما 
لیس بنکول في الآخر کذا غي الکافيء وإذا خاصمہ في النصقین جمیعاً لم یکن علی الواحد إلا 
پمین واحیدۃ لائہ جمع بین الدعوبین فیکتفي بہمین واحدة کما لو جمع ہین الدیون في الدعوی 
ون نکل لزمه کل العبد وإن حلف في النصف وٹکل في النصف لزمه ما نکل لا غیرہ واما إِذ١‏ 












۹۲ --ے..سسسٹسس-×-صص سس مم گاب البموع | باب في خار الب 
کان البائع اٹنین فباعا عبداً من رجل صفقة آو صفقتین فمات احدھما وورٹہ الآخر ٹم طعن 
امشتري بعیب فيە إن شاء خاصمه في احد النصفین وإن شاء فبھما فإن سم لے 
النصفین حلفہ فیما باعه علی البتات وقیما باع مورثه علی العلم کذا في محیط السرخسیي 

إ۵ حفف قي احدھما لم بقع یہ الامتشاء مس الیمین فی النصف الخ وان تکل ٹي سد 
لم یکن ذلك لازعاً في النصف الآخر وإن جمع بین النصفین في النصومة فلا یخلو إما آت یکون 
البیع آو صفقتین فإن کان صفقتین حلفه علی التصفین ویجمع بین الیمین باللہ لقد بعتہ 
النصف وسلمتہ وما یه عذا العیب ولقد باعه صاحبك نصفه وسلمه وما بعلم یه ھذا العیب 
وھذا بالاتفاقء فاما إذا کانت الصفقة واحدة فکذا الجواب عند محمد وحم الله تعالی؛ وعند 
ابي یوسف رحمە الله تعالی یکتفي ہالیمین علی تصیبه خاصة علی البتات: وتٹوب تلك عن 
ینہ في النصف الذي باعه مورثہ کذا في اشحیطء رجل اشتری جاریة وقبضھا فباعھا من غیرہ 
ٹم باعھا الثاني من ثالث ثم ادعت ا جاریة اتھا حرۃ فردھا الثالٹ علی بائعه بفوٹھا وقبل البائع 
الثاني منە ثم الثاتي ردھا علی الاول فلم مقبل الاولء قالوا: إن کانت ال جاریة ادعت العتق کان 
للاول ات لا یقبل وإن کانت ال ماریة ادعت انھا حرۃ الاصل فإن کات حین بیعت وسلمٹ 
اتقادت لذلك فھو بمنرلة دعوی العتقء × وان لم تکن انقادت ٹم ادعت اٹھا حرۃ الاصل لم بگنِ 
یں ا ا ات سے یش سی 
بالرق کان القول قولھا في دعوی ؛ خحریة وللمشتري ان یرجع علی البائع بالشمن کذا في جوا 

الاخلالمي, ذکر في النتقی رجل اشعری ا 
تقر بالرق ٹم باعھا للشتري من آخر وا حاریة لم تکن حاضرة عند البیع الثائي وقبضھا الشريِ 
الثاني قالت ال اریة: انا حرہ القاضي یقبل قولھا ویرجع بعضھم علی بعض یالئمن فإت فالِ 
امشعري الاول: إِن الحاریة اقرت بالرق وانکر اللشتري الثاتي ذلك ولیس للمشتري الاول بینة 
علی إقرارھا بالر فإن الشتري الثائي برجع بالشمن علی الشتری الاول ونلشتري الاول لا برجع 
بالشمن علی بائعهہ لانہ ادعی إقرار الماریة بالرق کذا في فتاوی قاضیخانء وفي الظھیریة اشعری 
عبدین احدھما بالف حالة والآخر بالف إلی سنة صفقة او صفقتین فرد احدھما بعیب ٹم 
اختلفا فقال البائع: رددت مؤجل الشمن وقال الشتري: بل معجلہ فالقول تلبائع سواء هك عا 
في ید الشعري او لا ولا تحالفء ولو اختلفا خي الشمنین فادّعی البا؟ اد ثمن الردود کذا وعکس 
الشتري فالقول للمشتري کذا قي الٹھر الفاثق؛ باعہ عبداً ووعب لە عبدا آخر وقبضھما ومات 
؟حدھما ارس بے وف البیع عذا وقال البائع: و موھوب فالقول فلبائع اته مرھوب 
وللبائع ان یرجع في اي ون ادّعی الشتري ان الوھوب عبت ویرجع الشتري عليه بالٹمنء 
ولکن مغا برجع البائع في الحمي بعد ان بحلف انه ما باعہ ا حي وکذا للشتري إھا یرجع بالشمن 
علی البائع بعد ان محلف اآنە ما اشٹری الیث؛ ورجع البائم علی الشتری بقیمة الیتء ولو 
اشتری عبدین ومات احدھما وآراد رد ا حي بالعیب وقال: ثمن دراھم وقال البائع: دنائیر 
فالقول للمشترء ولو کا قعید واحداً وااد رد بالعیب وقال البائع : البیع غیرہ فالقول لە کذ: 
في الکافی؛ عن محمد رحمہ الله تعالی في الإملاء إذا اشٹری الرجل من آخر عبدبن بالف 
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کتاب الہرع / باب فی خیار العیب: 
درھم صققۂ واحدة ووجد باحدھما عیباً بعدما قبضھما ثم اختلفا فی قیمتھما یوم وقع البیع 
فقال الشتري: کان قیعة العیب القي درھم وقیمة الآخر الف درھم وقال البائع: علی عکس 
ہذا ئم یلتفت إلی قول واحد منھما وینظر إلی قیمة العبدین یوم بختصمان فیہ؛ فان کانت 
قیمة کل واحد مٹھما یوم الخصومة الف درھم رد للعیب خاصة بنصف الشمن بعدما حلف کل 
واحد مٹھما علی دعری صاحیه کذا في الذخیرة وإن اقاما جمیعا الببنة علی ما ادّھیا اخذ 
پیینٹھما جمیعاً فیما ادّعیا من الفضل فیجمل قیمة امردود الفي درھم علی ا شھد بە شھرھ 
الشٹري ویجعل قیمة الآخر الفي درهم علی ما شھد بە شھود البائم فیرد الشتري العیب بنصف 
الٹمنء وو مات احدھما والآخر قائم ووجد بالقائم عیب واختلفا في قیمة القائم وفي قبمة 
امیت ولا بینة ئھما فالقول قول البائع في قبمة الھالك ویفوم الباقي علی قیمتہ یوم اختصما ولو 
اقاما للبینة علی قیمة الھالك فالبینة ة البائع ایضاً ولو لم یقیما بینة علی قیمة الھالك واقاما 
البینة علی ا حي فالبینة بینة الشتري کذا في ا حیطء وفي النوازل رجل اشنری خلا فی خابیة 
وحملە فی جرة لە فوجد فیھا فا ة فقال البائع: هذہ الفارة کانت في جرتك وقال اللشئري: 
لا بل کانت في خابیتك فالقول قول البائع کذا في الظھیریف وفي فتاوی اھل سمرقند اشتری 
دعناً بمینە في آئیة ہمیٹھا واتی علی ذُلك ایام فلما فتح راس الأَنیة وکان راسھا مشدوداً منظ 
قیضھا وجد فیھا فار میتة وائکر البائع ان یکون في یدہ فالقول قول البائع لانہ ینکر العیب 
وتاریل للسالة إذا کان راسھا مشدودا وقٹ القبض ولم یعلم انقتاحھا بمد ذلك إلی ان وجد 
فیھا الفارۃ ولا عدمہء آما لو عرف استمرار الشد وعدم انفتاح راس الأئیة إلی ان وجد فبھا 
انفارة القول للمشتري ولە الرد کذا في ا حیطء وإذا اشتری عبد وقبضه ٹم جاء بە وقال: 
وجدته محلوق اللحیة قانکر الیائع فالقول قول البائع فإن اٹیٹ اللشتري أنە محلوق اللحیة الیوم 
فان لم یکن اتی علی البیع وقت بٹوھم فبه خروج ا حیة عند اللشتري له ان یردہہ وإن کان آتی 
علی البیع مثل ذلك لم برد ما کم یم البینة آنه کان محلوف اللحیة عند البائع او استحلفہ 
فکل کذا في الذخیرق وفي افنٹقی رجل باع من آخر عبدا وقبضه اللشتري وطمن فيه بعیب 
وقال: اشتریتہ الیوم ومثلہ لا یحدث في الیوم وقال البائع: بعتہ منذ شھر ومثلہ بحدث في 
الشھر فالقول للبائع؛ اشتری من آخر جاریة ورجد بھا عیباً قخاصم البائع لی صاحب الشرط 
والسلطان لم بوله الحکم فقضی علی البائع ودفعھا إلبه وقضی للمشتري بالٹمن کله رسم 
الشعري ان یاخذ الشمن مه اشتری دابة وآراد ان بردھا بعیب وقال البائع: قد رکیٹھا ني 
حوالجك بعد ما علمت العیب وفقال الشتري: لا بل رکیتھا لاردھا عليك فالقول للمشتري+ 
وتاویل المسالة علی قول بعض الشایخ إٰذا کان لا یمکہ الرد إلا بالرکوب کذا في ا حیطء ولر 
قال: البائع رکیٹھا للسقي ہلا حاجة یتیغي ان بس تر لشرے مدائی کے اق و 
ادّعی الشتري عیباً باثبیع والبائع بعلم ان عذا العیب کان بە یوم البیع وسمه ان باخذہ حتی 
یقضي القاضي علیہ بالرد عليه وکان والدي رحم الله تعالی مفول: ھذا إذا اشتراہ البائع من 
غیرہ لأانہ إذا قبله من غبر قضاء لا بمکمہ الرد علی بائعہ اما ٹر لم بشترھا من غیرہ فعليه ان 
یاخذہ ولا یکون في سعة من الامتناع کذا في الظهبریة رجل اشتری شیثاً نعلم بعیب قبل 

















۸ سَصَىيسلستتپ یی ےہ تقو2 باب کی خارافیب 
القہض ققال: ابطلت البیع بطل البیع إن کات چرم ایت دو سم وإت کان 
ذلك في غیبة البائع لا بمطل الج؛ او ًّ 





وبھا قرحة في موضع کا وجاہ الشٹری بلہاریة وبھا قرحۃ في ذلك الرضع 
البائع: لیست ہذہ القرحة تلك القرحة والقرحة ایم اٹررٹ بھا قد برات و 
عندك فالقول قول اللشتري کذا في ا حبط؛ ولو قال: ہمتھا وإحدی عینیھا ببضاء وحاء الشٹری 
مالجاریة وعیٹھا الیسری بیضاء وا ام ون ھ2 : کان البیاض بعبھا الیمٹی وقد ذھب 
وھڈا بیاض حادث ہمیتھا الیسری فالقول للمشتري؛ وکڈلك إذا قال البائع: پیٹھا وبراسھا 
شجة إلی آخر السالة فإن قال البائع غي نصل الشجۃ: کانت الشحة موصحة فصارث منفلة 
عندك فالقول للبائع قي هذا وکذڈلك في فصل بیاض العین: لو قال البائع: کانت بعیٹھا نگتة 
بیاض وقد ازداد عندك وائعین مبیضة کلھا آو عامتھا قالقول لبائع ون کائت بعیٹھا نکٹة بیاض 
کان البیاض مثل ا حردل او اقل من عذا قال: إذا جاء من ھذا آمر متقارب جمل 
القول للمشتري؛ ون تفاوت فالقول ثلبائع ولو قال: بعٹھا وبھا حمی قجاء الشتري بھا 
محمومة برید ردھا فقال البائع: زادٹ ا ‌سی لا یصدق البائع وکان للمشتري ان بردھا وثر فال 
البائع: بعٹھا وبھا عیب وجاء الشتري وبھا عیب واراد ردھا ققال البائع: لم یکن بھا هذا 
العیب وا کات کذا وکذا قالقول قولہ ولو قال: بحنه ومە عیب في راسە فجاء به لیردہ واراد تن 
یردہ بعیب برا قالقول ئلمشعري انہ ذا العیب وإن کذیه البائع وا حاصل ان البا: 
العیب إ|لی موضع وسماہ فالقول للمشتري: وإن لم ینسبه إلی موضع بل ذکرہ مطلقا فا 
البائع کذا في الٰذخیرق ولو اشتری جاریة ققبضها ٹم جاء بردھا 
وانکر البائع و اقر آنه کان تھا زوج ولکتە مات والشتری بدذعي 
للمشٹري ائرد وله ان محلف ابائع ولر افام الشۃ آن فا 
ہلٹفت إلی بینتہ إلا إذا اقام ائبینڈ علی إقرار الیائع بالنکاح قإنھا تقیل؛ ولو ئم 
کان فلانا ولکن طلقھا طلاقا بائنا قیل البیع والشتری بدعي فیام الزوجبة فالقول قول اضا 
حفر الزوج واذعی النکاح وأنکر الطلاق فالفول قول وللمشٹري ردھا و قال البائع: 
منك وٹھا زوج ولکنہ طنقھا قبل آن اسلمھا إليیك او مات عتھا وسلمتپا 

قالقول قول الضتری وه ان بردھا کڈا في انسراج الوھاج: ولو کان تھا زوج عمد امشتری فقا 
البائع: کان لھا زوج عندي غیر ھذا الرجل آباتھا او مات تھا قبل البیع کات انقول قول 
کذا قي قتاوی قاضبخات؛ وإذا اشتری خادما وقبضه فطمن بعیب بە فحاء پا حادم لیردہ فقال 
البائع: ما مذا خادمي فقال الشتری: ھذا خادمك کڈذي اشعریت فالقول قول البائع مع یمبند 
کذا قي اذ خیرف عبد فی بد رجل ادعاہ اثنان کل واحد آنە باعه من ڈي ائہد بکڈا ولم بنقد 
الٹمن وبرھنا سلم البیع لڈي البد بائٹمئین قیقضي لکل واحد بشمن ادّعاہ وکذا لو قالا: آنه 
عیدہ ولد قي یدہ وباعہ مه لان الدعوی في الئمن والکل قیہ سواہ فإن وجد بھ 
ہالمیب علی واحد مٹھما ولا یرد علیھما وإت رجع باننقصان علی ةحدھما لە ان برجع 
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کتاب البہوع / باب قي خیار العیب: 
بالنقصان علی الآخر إٔلا ان باخذہ معیباء ولو مات العبد في ید الشٹري ثم علم بعیب قدیم به 
رجع علیھما بنقصان العیب وکذا لو لم مت ولکن قطع بدہ واخذ ارشھا ورجد بە عیباً رجع 
بنقصانہ علیھما ولا یملك الرد علیھما ولا بملك احدھما آخذہ ولو ارُخا وسبق تاریخ احدھما 
رد یالعیب علی الآخر کان ذا الید اشتراہ من الاول ثم باعه من الثاني ٹم اشتراہ منه کذا في 
الکافیء رجل فال لآخر : إن عبدي ھذا آبق فاشترہ مني فقال الآخر: بکم تبیعه فقال : بکڈا 
فاشتاہمنه م وجدہ للشٹري از خلیس لہ ان یردہ وعڈا طاھر اه امشتري من آخر قوجدہ 
اي الثاتي تبقاً فاراد ٢ن‏ یردہ وانگر نلشتري الاول ان یکون آبقا فاقام للشتري الثانيی 
علی مفالة الیائع الاول لم یستحق بە شیعاء ولو مال البائع الاول للمشتري الاول: بعتك هذا 
العبد علی انہ قیی او علی آئي بریہہ س إباہ رالسالة بحالھا کان ٹلمشتری الآخر ان یردہ علی 
الشتري الاول؛ ولو قال البائع الاول: بعته علی آني بریء من الإباق ولم یقل: من إباقہ لم بردہ 
امشٹري الآخر علی الشتري الاول ما لم یقم البینة علی آنە باعه وھو آبق کذ١في‏ الظھیریق وني 
النتقی رجل اق علی عبدہ بدین ٹم باه من آخر ولم یذ کر الدین ثم باعہ اثشتري من آخر ولم 
یذ کر الدین فإن ثلمشتري الآخر ان بردہ علی بائعہ بذلك الإقرار الذي گان من البائع الاول لان 
فلدین لازم وفلٹریم ان یرد للبیع فیهء ولیس ھذا کالإقرار بالإباق قبل الیع وبعدہ في حق فسخ 
البیع الآخر بین اگشٹري وبین بائعه الذي لم یق بالإباق والإفرار بالزوج کالإقرار بالدین غي ان 
الشتري الآخر یرد علی بائعہ بالإقرار الذي کان من البائع الاول کذا في انحیطء رجل اشتری 
عبداً وقبضہ قساومہ رجل آخر ققال الشتری: لا عیب بە فلم یتفق البیع بیٹھما ٹم وجدد 
اشتري بالعید عیباً بحدث مثله واقام ان هذا العیب کات عند البائع کان لە ان بردہ وقول 
الشعري للذدي ساومه فیس بە عیب لا یبطل حقه في الرد کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال 
إلله لیس بە عیب کدا فلم یتفق ہیٹهما بیع ٹم ان الشتري ادّعی ذِلك 

العیب واراد ان بردہ علی بائعہ بذلك فلیس لہ ذلك ولو کان مکان العبد ثوب وباقي للسالة 
بجاھا لات تسمع دعواہ ولا یردہ علی بائعه نی الوجھین جمیعاً ولو کان العیب مما لا بحدت مثله 
اصلاً او لا بحدث مئثلء فی ذہ للدة یرد القاضي العید علی بائعه کذا قي ا حیطء رجل اتر ان 
امته ابقت ثم وکُل وکیلا ان ہبیھا ولم یبین اٹھا آبقة فباعھا مامورہ وثقابضا ثم علم الشتري 
بذلك الإقرار واراد ردھا یه علی بائعه وکذیە بائعہ وفال: لم تابق فلیس للمشتري ان بردھا علی 
الوگیل؛ ولو ان لفوکل قالِ ٹلرکیل: إِ عبدي آبق قبعه وتبر من [باقه فباعه اویل ولم بتبر من 
إباقه ٹم علم للشتري بمقالَة للوکل قبل اثقبض قلە ان یردہ بذلك کذا في الظھیریةہ من الفصول 
جاء بامة ولھا إصیع زائدة ٹیردھا علی رجل فاتگر الرجل بیعھا عنه ثم اقام البینة علی شراٹھا ٹم 
قال البائع: اشتریت مع براعۃ من کل عیب واقام البینة عليه لا یقبل کذا في الحمادیةء رجل 
اشعری عبداً اراد ان یردہ بالعیب واقام البائع البیتة علی إقرارہ آنه باع العبد قبلت بینتہ ولیس 
لہ ان یردہ بالعیب ولو اقام البائع البینة آنە باع من فلان وفلان حاضر یجحد والشعري الاول 
یجحد ایضاً کان جحودھما بمنزلة الإقالة ولا برد کذا في فتاوی قاضیخات؛ لو قال لحجاریتہ با 
سارقة آو یا آیقة او یا زانیة او یا مجنوئة او فال : عذہ السارقة نعلت کذا ونحوما لا یکوت إقرار 
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منہ بقیام عذہ الاوصافء حتی ٹو باعھا ثم وجدھا الشتري کذلك لم یردھا علی البائع بقولہ 
ذلك کذا في مختار الفتاویء إذا باع عبداً واقر البائع والشتري بإباقه وکان ذلك مٹھما في عفد 
البیع ٹم باہ لذشعري من آخر وکتم إباقه شم باعه الشتري الثاني من آخر علی انه مامون ولیس 
بآبق ٹم علم الشٹري الآخر بالإباق وا جری بین البائع الاول واللشتري الاول من إقرارھما بانإباق 
وقت جربان البیع لم یکن فە ان یردہ ولا یکون إفرار اذشتري الاول یإبانه تافذاً علی من لم یشٹر 
منه من الباعة ولو ان المشعري الاول اشتراہ من غبر إقرار منه ومن البائع الاول بإباقہ شم اقام 
امشعري الاول بینة علی إباقه وردہ القاضي علی البائم لال د ٹم إن البائع الاول باعہ من ذلك 
الشٹري او من رجل آخر وباعه الشتري من وجل وباعہ الشتري الثاني من رجل آخر ٹم علم 
فذشٹري الآخر بالإٴباق ویما جری بین اللشتري الاول وبائعہ من رد القاضی العبد عليه بالڑباق ببینة 
قامت فله ان یردہ علی بائعه کذا في شحیطء رجل اشتری من آخر جاریة شم ادّعی انھا آبقة وأقام 
البینة علی إپاتھا وردھا القاضي بذلك ثم اقام وجل البینة علی انھا أمته ولدت في ملکھ وقضی 
القاضي لہ بالحاریة ٹم باعھا ہو منه فخاصمہ الشری في إپاٹھا واحتج عليه بحکم ا حاکم 
بالإباق فله ان یردھا کڈا في الظھیریةء باع الإمام او امینە ختیمة محرزۃ ووجد الشتریٰ عیاً لا 

یرد علبھما کذا في الكافيء ولکن ینصب الإمام رجلاً للخصومة معہ ولا بقبل إقرارہ بالعیب: 
ولا یھین عليه لو انکر ولا و خصم لاتیانہ بالبینة وإذا اقر منصوب الإمام بالعبب انعزل ٹم إذا 
رد بالعیب فإنه یتضم إلی الغتیمۃ إ کان قبل القسمۃ ون کات بعدھا فإنه یباع بالشمن واند 

نقص الئمن او زاد کال فی بیٹ اطال کذا غی البحر الرائق: اشتری عبداً وباعه من ابنه فی صحنھ 

ٹم مات فورثہ الاہن ولیس لە وارث سواہ ٹم وجد بالٰشتري عببأً قدياً کان لە ان یرد إلا انه 
یسال القاضي حتی ینصب خصحاً عن الیت قبردہ الابن علی ذلك اخصم ٹم الابن یردہ علی 
بائع ابی فإن کان للمیت وارث آخر یردہ الابن علی ذلك الوارث ثم یردہ علی بائع الیت: ولم 
یفصل محمد رحمە الله تعالی فی الکتاب بین ما إذا کان البت استوفی الشمن وبین ما إذا لم 
مسترقا وإطلاق محند زم الله تعالی في الکتاب دلیل علی النسویة في الوجھین کذا ني 
فتاوی قاضیخانء ولو باع الوارث من مورثہ قمات الشتري وورثہ البائع ورجد یه عیباً رد إلی 
الوارٹ الآخر إن کان وإن لم یکن لە سواہ لا یرد ولا برجع بالنقصان؛ وکذا لو اشتری لنفسه من 
ابته الصغیر شی وقیضہ واشھد شم وجد بہ عیب برفع الام إلی القاضي حتی بنصب عن ابنه 
خصماً یردہ عليه ثم بردہ الاب لابتە علی بائعہ وکذا لو باع الاب من ابته کذا في الوجیز 
للکردریہ مکائب اشتری آباہ او ابنه لا یرد بالعیب ولا یرجع بنقصانہ فان ان عجز لفلکاکب بعدما 
علم بالعیب یردہ الولی ویتولاہ الکاتب: فإن باع فلولی الکاتب او مات یردہ الولی بنفسه فان 
آبراہ افکاتب قبل العجز لا یردہ الولی وإن اراہ امولی قبل عجز ا لکاتب جاز کذا في محیط 
السرحَسيء وگذا إذا اشٹری امہ واما إٰذا اشتری اخاہ او عم ار ؟خته فعلی قول ابي بوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی عؤلاء متکاتیون معه قصار ا حواب فیھم والجواب في الابن والاب 
علی السواء وعلی قول ابي حنیفة رحمہ اللہ تعالی ہؤلاء لا یتکانبون معه قیملك ردھم 
بالعیب کما بملك بیعھم فان ابرا نلولی البائع عن العیب قبل عجز لفکاتب لا بصح إبراؤہ عندہ 
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نی بھات ور ود اض او و لا بل ردھا کما لا یعلك بیجھا 
ولکن برجع بنقصان العیب: والکاتب هو الذي بلي الرجوع فَإن ابر الکاتب البائع عن العیب 
قبل العجز صح وإن ابر الولی لا بصح رإن نم یکن معھا ولد فکذئك اخجواب علی ترلوما 
وعلی قرل ابي حنیفۂ رحمه الله تعالی لە ان بردھا مکذا في احیط: ا اشتری من مکاتیہ عمدا نڑ 
یردہ الولی بالعیب ولا بخاصم بائعه کذا في محیط السرخسيء مکاتب او حرٗ اشٹری عبداً 
وکاتبه ٹم وجد بە عییاً لا یرد به ولا برجع بنقصان انعیب ایضا فإن ابر! للکاتب او الخر البائع 
من العیب صح الإبراء حتی لا بکوت موئی الکاتب بعد العجز ولا لوارٹ ا خر ولایة الرد بانعیب: 
ولو ایر! الولی البائع قبل عجز الکاتب لا بصح الڑبراء وکذلك وارث ا حر إذا ابرا 'لیائع لا ہصح 
ھراؤہ ون کان ذلك في مرض موت حر ولو ان اٹولی ایرا البائع بعد ما عجز نلکاتب الاوں قبل 
عجز الثاني ؟و بعد عجز الثاني صح الإبراء وکذا وارٹ ار إذا ابرا البائع بعد موت افورث صج 
الإبراء ولو اشتری عبدا وباعہ من آخر ٹم مات افشتری الاول ثم ظھر بالعید عیب کان عند 
البائع الاول فاہرا وارث امشتري الاول البائع عن العیب صح ال[إبراء حقی لو رد العید علیہ لا 
بستطیع ہو ردہ علی البائع وا کان الرد ممتنماً قي الحال ولو کان نفرلی اشعری ائبد اکن 
الرجل وباعہ من مکاتبه ٹم عجز الکاتب لم وجد انولی بالعید عببا واراد امونی ان یردہ علی, 
پائعہ هل لە ذلك لم یذکر هذا الفصل قي الکتاب قال مشایختنا: بتبغي ان لا یکو لە ذلك 
کذا قي انحیط عبد ماذون مدیول باع عیدہ من سیدہ بمثل قیمتہ وقبضه نعلم الولی بعیب ني 
المید فإن کان الشمن منقوٰداً او کان دینا بان کان دراهم آو دنائیر او مکبلاً آو موزوناً یر عین آو 
کان عرضاً لکتہ ملك قي ید العبد حتی صار دیناً لا بردہ وإن لم یکن :لشمن منقودً ار کان 
منقوداً ولکنە عرض قائم في ید العبد ردہ ورہ قبل القبض في 'لوجوہ کنھا کذا في الکافيیء 
ماذون مدمون اشتری عبداً فباعہ من مولاہ وقبضہ ٭ ٹم آبرأہ انخرماء عن الدین فوجد اٹولی بالعبد 
عیباً لا بردہ ولا برجع بالنقصان وإن لم یقبض بردہ باع شیداً من آخر ولم یقبض فوہب منه 
الٹمن لا یرد الشتري بالعیب ون کان قبض ٹم ذھب منہ یردہ بالعیب کذا قي محیط 
السرخمےء باع عبداً ووہب ثمنہ للمشتري او ابراء ٹم وجد عیباً رد قبل قبضه لا بعدہ کذا فی 
الکافي. 

الفصل الخامی في البرادة من العیرب والضمان عتھا: البیع بالبراءۃ من العیوب جائز تی 
ا حیوان وغیرہ ویدخل في البرامة ما علمه البائع وما لم بعلمہ وما وٹف علیہ انشتری وا لم 
یقف علیہ وھو قول آصحابتا رحمھم الله تعالی سواء سمی جنس العیوب او لم یسم آشار إليه 
آو لم بشر ریبراعن کل عیب موجود به وقت البیع وما پحدث بعدہ إلی وقت التسلیم ئي قرل 
ابي حنیفة وابي یرسف رحمھما الله تعالی؛ وفال محمد رحمه الله نعائی: لا ییرا عن العیب: 
الحادث کذا في شرح الطحاوي؛ ولو شرط آنە بريء من کل عیب بە نم ینصرف إلی ا حادث ئي 
قولھم جمیعاء وکذالك إذا خص ضربأً من العیوب صح التخصیص کذا قي اضیطء ولر باع 
بشرط البراءۃ عن کل عیب بە وما بحدث فالبیع بھذ' الشرط فاصد کذا في شرح انطحاويء ولو 
اختلقا ي عیب آته حادث بعد العقد او کان عندہ لا اثر ٹہٰذا عند آبي حنیفة وابي بوسف 
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رحمھا الله تعالی وند محمد رحمہ الله تعاقی القول للبائع مع یمیته علی العلم أنه حادث+ 
ھذا إذا اطلق اما إذا ابراہ مقبداً بعیب کان عند البیع ثم اختلفا علی نحو ما ذکرتا فالقول 
نلمشتري کذا في البحر الرائق؛ وإتا شہد شاحدان علی البراءة من کل عیب فغي جاریة ٹم 
اشٹراھا احد الشاھدین بغیر البرامة فوجد بھا عیباً کان لە ان یردھاء وكذلك و شھدا علی 
الیراءۃ من الإباق ثم اشٹراھ! احدھما فوجدھا آبقة فله ان یردھا ولو شھدا انه برا من إہاٹھا شم 
اشتراھا احد الشاحدین فوجدھا آبقة فلیس لە ان بردھا ھکذا في البسوطء ولو تبرآ البائع من 
کل عیب یدخل فی العیوب والادواء وإن برا من کل داہ فھو علی اارض ولا یدخل فیه الکي 
والامی لا اثر قرح قد برا کذا مي فتاوی ماضیخانء ولو تبرا من کل غاثلة فالغائلۃ 
السرقة والإباق والفجور کذا ٹي السراج الوعاج ولو تبرا من کل سن سوداء بدخل ا حمراء 
والفضراء کذا غي فتح القدیر: وٹو باع عبداً وتبرا من کل قرح بد دخل تمتہ القروح الدامیة وآثار 
قروح قد برئت ولا یدخل تح آثار الكي لان الکي غیر القرح کذا نغي احیطء ولو ابر من کل 
آمة براسه فاذا براسہ موضحة لا آمة لا پیر من فللوضحة کذا في محیط السوخسيء رجل قال 
لآخر: انت بریٍء من کل حق لي قبلك دخل العیب وھر ا ختار ولا یدخل الدرك کذا في 
الواقعات ا حسامیة رجل اشٹری ثوباً فاراہ البائع فیه خرقاً فقال الشتري: قد ابراتك عن ذا 
ا حرق ثم جاء الشتري بعد ذلك پرید ان یقیض الشوب من البائع غرای ا حرق فقال الشتري: 
لیس هذا مثل ما ابراتك منە کان ذلك شبراً وھذا ذراع کان الفول في ذلك قول المشتري؛ وکذا 
غي زیادة بیاض العین وکڈا لو ابراہ عن کل عیب بھا او ابراء عن عیوبھا ٹم قال لشتري : ھذا 
حدث بعد الإیراء وکذمثك ٹو قال: ابراتك عن ھذا البرص ثم قال: ہذا غیر ذلكٹ حدث بعد 
الإبراء کذا في فعاوی قاضیخان: ولو قال: برئت إليك من کل عیب بعینہ فإذا مو اعور لا ببراء 
وکذا لو قال: برئٹ إليك من کل عیب بیدہ فإذا یدہ مقطوعة لا یہر وإن کان إصبع واحدة 
مقطوعة او اصبعین مقطوعتین(' برئ کذا في محیط السرخسيە وإن کان مقطوعة اصہعین 
قھما عیبان ولا یبرا إذا کائٹ البراءة من عیب واحد بالید وإِنَ کان الاصابع کلھا مقطوعة مع 

تصف الگف فیر عیب راعد کنا کی خاری قاشہخان, و قال ات برییہ من کل عیب بھَ 
العید إِلإپاته فوجدہ آیقاً نھو بریء عنه ولو قال : إِلا الإباق فلە الرد بالإٴباق کذا في افیط؛ رجل 
باع ثوباً علی أنە بريء من کل شيء یہ من ا حرق وکائت فیہ خروق قد خاطھا آو رقعھا او رفاھا 
فھو بريء من ذلك؛ وکذا لو کانت فیه خروق سن حرق تار او عفونة فھر بريء مٹھا کذا في, 

فتاوی قاضیخان؛ إذا اشتری عبداً علی ان بہ عیباً واحداً فوجد بە عیبین وقد تعذر رذّہ بھوت او 
ما آشبہ ذلك فعند ابي یوسف رحمه اللہ تعالی الخیار إلی البائع: وقال محمد رحمه الله نعالی: 
ا حیار إلی الشتري برجع منقصان اي العیبین شاء فیقوخ العبد وبە العیمان ویقوْم وب العیب الذي 
لا یرید الرجوع بنقصانه قیرجع بفضل ما بیٹھما وکذئك إذا ود بە ثلاثة عیرب وتعیب عندہ 
بعیب زائد حتی تعذر الزد برجع بنقصان العیبین من الثلاثة اي ذُلك شاء عند محمد رحمه 
الله تعالی فیقؤم ویە العیب الذي لا برید الرجوع بنقصاته ویقوٌم ویه العیوب الثلاثة فبرجع 











)١(‏ قوله آر إصبعین مفطوعتان: مکذا قي النسخ ولعل ال صوب إصبعان إلخ اھ 


کتاب الہوع / باب فی خہار العیب -.-.---۔ ۱۱٠۹2‏ اٹ سندٹ۔ سییا۔ی۔ ن۔ ۱۰۳١‏ 
بفضل ما بیٹھما کذا قي احیطء |ذا اشتر: ری عبدین علی ان باحدھما عیباً فوجد باحدھما عیباً 
فَس لم یی کرد وٹر ومذ یہ عییق لہ عق قد رك کی وج پل واد امتجا میا کل 
حق الرد قبعد ڈلك بنظر إن کان ذلك قبل القبض ردّھما جمیعا وإن کان بعد القبض یرد آبھما 
شاء وھذا قرل محمد رحمه اللہ تعالی قالحیار |لی الذشتري عند محمد رحمہ الله تعالی؛ فإن 
کان قبض احد الصدین ولم یعلم بالعیب فیه ثم علم بالعیب بالعد الآخر وقبضہ مع العلم 
بالعیب فيه ثم علم بالعیب بالذي قبضے آولاً کان لە ان یرد أبھما شاءء فإن اراد ره الذي قبضه 
مع العلم بالعیب فقال البائع: لیس لك ات تردّہ لانك رضیت بعیبە حین قبضتہ مع العلم بالعیب: 
5 لی قول البائع ون علم بقیام اقعیب بالعبدین ٹم قبضہما او قبض احدھما کان ذلك 
متە اختیاراً لھا کذا قي الذخیرۃء باع شیناً علی آنه بريء من کل عیب لا یکو إقراراً بالعیب 
بخلاف ما لو شرط البرامة عن عیب واحد آو عن عیبین کان ذلك إقراراً بذلك العیب بیاتہ إذا 
باع عبدین علی آنہ بريء من کل عیب بھڈذا العبد بعینه وسلمھما إلی الشتري استحق 
احدھما ووجد الشئري بالآخر عیب لزمہ للعیب بحصتہ من الئمن فیقسم امن علی الحبدین 
وھما صحیحان لا عیب بھما فإذا عرفت حصة الستحق برجع الشتري علی البائع بحصة 
الستحق من الٹمن: وو باع عبدین بٹمن واحد علی أله بریئ عن عیب واحد بھذا العبد ثم 
استحق ؟حدھما قوجد بالذي بری عن عیب واحد بە عیباً قإله یقسم الشمن علیھما علی قیمة 
الستحق صحیحاً وعلی قیمة الآخر وبه عیب واحد فاذا عرفت حصة الستحق رجع الشتري 
علی البائع بذلك کذا في اوی قاضیخانء إِذا باع من آخر عبداً علی ان لا عیب به ولکن قیر؟ 
إليه عن عیب واحد فاشتراہ علی ذلك وقبضہ ثم وجد بە عیبین وقد تعڈر ردّہ یسبب من 
الاسباب یرجع بنقصان اي العیبین شاء من قیمته صحبحاً بخلاف ما إذا لم بقل في الابتداء لا 
عیب یہ فإله ناك برجع بنقصان اي العیین شاء من قیمتہ معیباً بالعیب الآخر ولو اشتری 
عبدین علی آنه بری من کل عیب باحدھما فقیضھما وجد باحدھما عیوباً لا یکوٹ له ان یردّہ 
قإِن استحق الآخر بعد ذلك برجع بحصتہ من الشمن فیقسم الشمن علیھما وھما صحیحان ولو 
اشتراھما علی آنه برئ من ثلاث شجاج باحدھما فوجد باحدھما ثلاث شجاج واستحق الآخر 
قإنہ یقسم الشمن علی الستحق وھو صحیح وعلی الآخر وھر مشجوج بٹلاٹ شجاج کذا في 
ا حیطء وفي توادر ابن سماعة عن أبي یوسف رحم الله تعالی: اشتری من رجل عبدا وضمن لھ 
رجل عیوبه فوجد بە عیباً ورذہ فلا ضمان عليه فی قیاس قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی وعذ' 
علي المھدة وقال ابر برسف وحم الله تعالی: عو ضمان تلعیوب وھذا مٹل ضمان الدرك في 
الاستحقاق؛ وکذلك لو ضمن لە رجل ضمان السرقة والعتاق فوجدہ حر او مسروقا ضمن: 
وکذلك لو ضمن وجل الممی وا جنون فوجدہ کذلك رجع علی الضامن بالشمن رو علدء 
قبل ان یردہ وقضی علی الیائع بنقصان العیب کان للمشتري ان برجع بذلك علی الضامن 

غي الذخیرة رجل ال داقن رج اضر وا سان یف اس پقشن 
قال آبو حنیفة وایو یوسف رحمھما الله تعالی : یجوز ذلك فإقا وجد یہ عیباً وردہ علی البائع 
کان لہ آن یرجع علی الضامن بحصۂ العیب من اللمن کما یرجع علی الیائع کذا في فتاوی 
قاضیخان۔ 















+۹ س. سس سے ام گاب الہوع / باب في خارالعیب 
الفصل السادس في الصفح عن العیوب: قال محمد رحمه الله تعالی قی الاصل: إذا 
اشعری عبداً بالف درھم وقبضه وتقدہ الشمن ٹم وجد بە عیباً قانکر البائع گر ممای 
وضو او ا ا ا ا ا جائز ولو 
صاس حه من العیب علی دھنار فإن نقدہ قبل ان بتفرقا فھو جائز ون افترقا قبل ان یتقدہ بطل 
افصلح ولو کان اذشتري باعه وانعقد الشمن ثم اطلع علی عیب به فصال حہ بالعه منه علی دراھم 
لم بجز فان کان العید مات عند امشتري الثاني فرجع علی بائعه بنقصان العیب ٹم إن البائم 
الثائي صالح البائع الاول علی صلح فعلی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی الصلح باطل 
وعندھما صحیجچ؛ ان کان ائشمن کیل کو موناً بغیر عیتہ وہین الکیلُ والوزن وتقابضا ٹم 
وجد یالعید عیباً فصالح فإن وقع الصلح علی بعض الشمن من جنسە فھو استیقام لا استبدال 
فیجوز حالاً ومؤجلاً سواء کان الشمن قائماً في ید الشتری او مستھلکاً ون وقع الصلح علی 
خلاف جنس الٹمن فھو معاوضة ففي کل موضع حصل الافتراق فیە عن عین بدین بجوز وفي 
کل موضع حصل الافتراق فیه عن دین بدین لا یجوز وإن کان الشمن مکیلا لو موڑونا بعینہ 
وتقابضا وصا مہ علی بعض الشمن من ذلك الجنس موجلاً او بعیدہ فھو جائر إِن کان الذي اخذھ 
عوضاً عن العبد مستھلکاً ون کان الذي هو ثمن قائساً بعینه لم یجز الصلح علی بعض الامن 
من ذلك ا جنس موجلاً وجاز حالاً إذا اوفاہ قبل الہ یتفرقا او کان بعینه کذا فی ا حیط؛ وزرال 
العیب پبطل الصلح فیرد علی البائع ما بگه او حط إذا زالء ولو زال بعد _خروجه عن ملکہ لا 
یرد ولو صالحہ بعد الشراء من کل عیب بدرھم جاز ون لم یجد یه عیباء ولو قال: اشتریت 
مك العیوب لم یجز کذا في فتح القدیر؛ طمن بعیب في عیٹھا ٹم صا لہ البائع من عینھا علی 
شيء جاز ون لم یذکر العیب وجعل تسمیة محل العیب ممنزلة شسمیة العیب کذا في انحیطء 
ولو وجد یہ عیباً ناصطلا علی ا۵ بحط کل عشرۃ ویاخذ الاجخبي با وراء اطوط ورضي 
الاجنیي بذلك جاز وجاز حط الشتري دون البائعء ولو قصر الشتري الٹوب فإذا ہو متخرق 
وقال اللشتري: لا ادري تخرق عند القصار او عند البائع فاصطلحوا علی ان یقبله الشتري ویرد 
عليه القصار درھما والبائع درھماً جازء وکذلك لو اصطلحوا علی ان یقبلہ البائع ویدفع إليه 
القصار درعاً والشتری درهعاً قیل: ہذا غلط وتاویلہ ان یضمن التصار اولاً للمشتری ثم 
بدفع الشعري ذلك لی البائع کذا في فتح القدیر؛ وفي فتاوی الفضلي اشتری من آخر جاریة 
ووجد بھا عیباً فاصطلحا علی ان یدفع البائع کذا درھماً وآخاریة للمشتري فھو جائز وت 
اصطلحا علی ان یدفع الشتري ذلك والجاریة للبائع لا یجوز إِلا إذا باعھا منە باقل من الشمن 
الذي اشتراھا منه بعد ان کان نقد الٹمن کلہ کذا في الذخیرق وھکذا في فتاوی قاضیخانء 
اشتری ٹوب فقطعہ قمیصاً ولم بخطہ ٹم وجد به عیباً اقر البائع انه کان عندہ فصالمہ البائع علی 
إن قبل البائع الوب وحط الشعري عنه من الئمن مقدار درھمین کان عذا جائزا ویجعل ما 
احتبس عفد البائع من الشمن بمقابلة ما انتقص بقعل المشتري کذا في اخیط؛ قال قي الاصل: 
اشتری امة بخمسین دیتراً وقبضھا وطمن الشتري بعیب بھا فاصطلحا علی إن قبل البائع 
السلعة ورد عليه نسعة وآریمین دیناراً فالرد جائز وھل بطیب للبائع ما استفضل من الدینار بنظر 
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کتاب الببوع / باب في خیار العیب ...سس سے 
إن کان البائع مقراً ان ھذا العیب کات عندہ علی قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی لا 
بیطیب ویجب عليه ردّہ علی الشتري وعلی قیای قول ابي بوسف رحمہ الله تعالی لا یلزمه 
الردء واما إذا کان جاحداً ا ان ھذا العیب کال عندہ إن کان عیبا لا بحدث مثلہ فکذلك الجواں 
وإن کان عیباً بجوز ان یحدث مثله طاب الفضل للبائع بالاتفاقء وإك لم بقر ولم ینکر بل 
سکت فھو وما لو انکر سواء کذا في الذخیرقہ وإن کان اخذ من الشٹري ثوباً وقبل منە السلعة 
علی ان یرد علیہ الٹمن کله فہذا وحبسے الدبنار سواءء ولو کان مکان الوب دراھم فإن قبضث 
قي اشملی فکذلك ا جواب؛ وان کائٹ الدراہم إلی اجل لم یجز علی وجہ من الوجوہ لانھ 
صرف؛ ولو کان مکان الدراھم طعام موصوف إلی اجل وھو ینکر ان العیب کان عندہ علی ان 
یرد عليه الئمن وتقابضا قبل ان بتفرقا والعیب یحدث مثله فھو جائز وإن تفرقا قبل ان ینقدہ 
الئمن بطل الطعام لانه دین بدین وقسمت الدنائیر عئی قیمة السفعة الصحیحة وقیمٹھا وبھا 
انعیب ویرد علی افشتري ما آصاب السلعة وأمسك ما آصاپ النقصان کذا في اللبسوطء رجل 
اشتری عبداً فوجد به عیباً قبل الفیض فصال مہ البائم من العیب عنی جاریة کانت اخُاریة زیادة 
في ا بیع فیقسم الٹمن الذي اشری به العبد علی العید والجاریة علی قدر قبمتھما: حی لو 
وجد باحدھما عیباً ردّہ بخصتہ من الثمن؛ وإن کان خذا انصلح بعدما قبض اذشتري العبد 
کانت اخاریة بدلاً عن العیب حتی لو وجد بالماریة عیباً ردھا بحصة عیب العبد من الٹمن کذا 
في فتاوی قاضبخان وقي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی : رجل اشتری من آخر 
قبل ان بفیضہ وصالحه من العیب علی عید آخر وقبضھما الشٹری ٹم 
استحق احد العبدین رجع ااشترء ئ بحصة الستحق من الشمن ایھما کان کانه اشٹراھما جمیع 
وئو قیض العید الشتری ٹم وجد یہ عیباً فصالحہ منه علی عبد ودقع الشمن ٹم استحق العبد 
امشتري یبطل الصلح في العبد اثثاني کڈا في ا حیطء ومکذا في فتاری قاضیخان؛ صالحه من 
العہب علی رکوب داہته في حوائجه شھر! فھو جائز قالوا: تاویلہ إٰذا شرط رکوب في الصر اما 
إِڈا شرط رکوبە خارچ افصر ؟و اطلق لا یجوز کذا في الذخیرق, استحق البیع من ید اللشتري 
ورجع علی بائعہ فصال مہ بائعہ علی مال قنیل قللبائع ان برجع علی بالعه مجمیع انٹمن کذا پي 
الصغری في مسائل الاستحقاق, ادعی عیبا في جاریة قائکر البائع فاصطلحا علی مال علی ان 

پیر للشتري البائع عن ذلك العیب ثم ظھر نہ ئم یکن بھا ھذا العیب او کان بھا لکن برثت 
وصحت کان للبائع ا برجع عنی الشتري ویاخذ ما ادی من بدل الصلح کا في الصغری؛ ولو 
طمن في بیاض ہمینھا فصالح البائع من ذلك علی ان حط عنه درھماً کان جائزاً فول ان انملی 
البیاض بعد ذمٹ دارم ملیٰ نکی گلا ار سی بسن فو اف فا ما ا0ا 
عنه درعماً ٹم ظھر آئە لم یکن بھا حبل فإنه یرد الدرھم وکذلك لو اشتری اٴمة فوجدھا 
منکوحة فاراد ان بردھا عنی البائع فصاحہ البائم علٰی دراھم ٹم طلقھا الروج طلاقاً بائناً کان 
علی اشتري رد الدراھم کذا قي ا حیطء اشٹری ثوباً فقطعه فمیصاً وخاطه فباعہ بعد ذلك او 
لم ببعہ حتی الع علی عیب بە او کان البیع بعد ظھور العیب ٹم صالحہ من العیب علی درامم 
کان جائزاء وکذلك إڈا صیخہ بصغ احمر ثم بامه او لم یبعہ حشی صالحہ من العیب ولو قطعھ 








عبدا ووجد به 

















جح کتاب البہوع / باب في خیار العیب: 
ولم بخطہ حتی باعہ ٹم صا مہ من العیب لم یصح؛ والسواہ بمنزلة القطع القرد عند !بي حنیفۃ 
رحمہ الله تعاقی وعندھما بمنزلة القطع مع ا حیاطة کذا في الذخیرة؛ اشٹری حمارا ووجد بہ 
عیاً قدباً ناراد الرد فصرلح بیٹھما بدیتار واخذہ شم وحد بہ عیا آخر فله اد یردہ مع الدینار 
کذا مي القنیةہ في النتقی رجل اشتری من آخر کر حنطة بعشرۃ دراہم وقبض الکر ولم بدفع 
الشمن حتی وجدا ہالکر عیأً پنخص العشر قاراد ردہ فصا مہ البائع من العیب علی کر شعبر 
بعینہ فإنه جائز وحصة الشعیر نقصان العیب: وإن کان بغیر عیده ووصفه وسمی اجله قھو باطل, 
لانہ ار بمنزلة سلم لم یدفع إلیہ راس مال؛ فإن دقع عشر الثمن وقال: هذا حصة کر الشعیر 
فھو جائز والششعیر سلم؛ وكذكك إذا دفع إله کل الشمن ولو دفع إليه عشر الٹمن وئم بقل هذا 
حصة الشعیر فإن الڈي نقدہ من جمیع الشمن فیثبت عشر کر الشعیر وبہطل تسعة اعشارہ کڈ 
فی احیط, 

الفصل السابع في احکام اثرصي وائوکیل وامریض: ولو باع الوصي مال البت بازمہ 
و حا ای زار اضر مع بات راد ایل تقد اشن سا الخزق عن دن 
لف سوی اٹمن ولا مال لہ سوی العید ٹوجد الوصی بہ عیاً فردہ علی الائع بغیر تضاء ۷إ 

بنقضہ القرم وباخذ الوصي من البائع نصف الشمن ومدفعه إلی الغرم وکذلك لو اقال بغیر عیب 
کذا في محیط السرخسي+ ولو ان البائع ٹم مقبل ھذا المبد من الوصٰي حتی خاصمہ إِلی 
الغاضي فإن کان القاضي علم ہدین الغرم الآخر لا پردّہ بل یییعہ ویقسم الٹمن بیٹھما ولا 
بضمن البائع نقصان العیب لا قبل القاضي ولا بعد وإن لم یعلم القاضي بدین الخریم 
الآخر وخاصم الوصي المائع في العیب ردہ بالعیب علی البائع ویبطل الشمن الذدي للبائع علی 
المیت فان امام الغریم بینة علی دینە خیر البائع الردود عليه إنٰ شام امضی الرد وضمن الغری الآخر 
نصف ثمن العمد قیصیر الٹمن بیتھما نصفین ون شاء ثقض الردء ورد العبد حتی یباع في 
کان العبد مات ؟و حدث به عیب آخر عند البائع ڈو اعتقه ڈو دیرہ 
او استولد بعد رد القاضي تعین عليه ضمان نصف الئمن فإن کائٹ قیمة الحبد یوع الر اکٹ 
من ثمن مما یتغابن فیه جعل ذلك عقواء وإن کان اکٹر ما لا یتغابن فیە لم یجعل ذُلك عفواً 
کذا فی محیط السرخسيء ولو ان رجلاً اشتری عبداً نی صحتہ بالف درہم وقیض العبد ولم 
پنقد الٹمن حتی مرض وعليه دین الف درھم قوجد بالعبد عیباً فدہ بغیر قضاہ او استقال البیع 
البائع فاقالہ فان برا من عرضہ تجمیع ما صنع صحیح, ون لم یبر من مرضه ومات وقیمة العبد 
مثل الشمن او اقل منہ ولا مال لە غیرہ کان امواب فیه کال جواب في الوصي إِذا رد العبد بغیر 
قضاء او اقالہ البیع وقیمة العبد مثل الشمن او اقل مه ولم یقیل البالع العبد حتی 
الشتري البائع إلی القاضي في العیب في مرض الشتري فالقاضي یرد العید عليه سواء علم بدین 
الغرع الآخر آو لم معلم فإن مات امشتري من مرضہ بعد عا ودّہ عليه فالحواب فیە کالجواب في 
الوصي إذا ردّہ بالعیب بقضاء ولم بعلم القاضي بدین الفرم الآخر إِلا انه متی کائٹ قیمة العبد 
اکٹر من الشمن قإانه لا بخیر اٹردود عليه بل منقض الرد ویباع العبد ویقسم ثمت بیٹھما نصفینء 
ولو قال: انا سك العید واردٌ نصف القیمة حتی تزول انحاباۃ لم یکن لە ذلك کذا في احیطء 











ہ۱۱۷ 





کتاب البہرع / باب في خیازالعیب .ى۔ مس ہا سہستست 
کی با با کی خرسر لی عرب بل ایت فا لعل را جازم اتردن 
ویکون البیع ملوکیل ولا ہکون للوکیل ان یخاصم الو کل فإإن خاصحه واقام البینة علی ان ھذا 
العیب کان عند الوکل لا تقبل بینتہ ذا إذا کان عیباً بحدث مثله وإن کان قدعاً لا یحدث 
ذکر في عامة روایاٹ الببوع وائرهن والوکالة والماذون انە یلزم الوکیل وھو الصحیح ویە اخذ 
الفقیه ابو ہکر الیلخي ون کان الرد بقضاء القاضي فإن کان بالہینة لزم الوکل قدعاً کان العیب 
آو حدیثاً ون کان القضاء بنگول الوکیل فکذلك عند علمائتا وإن ردّ علی الوکیل بإقرارہ 
مقضاء القاضي إن کان عیباً لا بحدث مثله کان ذلك ردأ علی الوکل: وإن کان عیباً بحدٹ 
مثله لزم ائوکیل وللوکیل ان یخاصم الموکل فإن اقام ائوکیل بینة ان هذا العیب عند امرکل ردّہ 
علی ائرکل کذا في فتاوی قاضیخانء وإن لم یکن لە بینة فله ان بحلف الوکل فإن نکل رت 
عليه وإن حلف لزم الوکیل وھذا کلە إذا کان الوکیل حر عافلا فإن کان مکائیاً او عیداً ماذوناً 
قالخصومة في الرد بالعیب معھما ولا یرجعان علی الولی ولکن یباع ااذون فیە ویلزم الدین. 
الکاتب کذا غي احیط + الرد بالعیب یکون للوکیل وعليه ما دام حیاً عاقلاً من اھل لزوم المھدۃ 
فإن لم یکن من اھل وجوب العھدۂ بان کان عیدا محجوراً او صبباً محجوراً کان الرد إلی 
ڈلوکل فإن کان من اھل وجوب العھدة فمات الوکیل ولم یدع واوثأ ولا وصیاً کان الرد إلی 
آلوکل کذا في فتاوی قاضیخان؛ من آمر عبد غیرہ بان یشتري نفسه ٹلآمر من مولاہ بالف درھم 
فقال: نعم فاتی مولاہ وقال: یعٹي نفسي لفلان بالف درھم قفعل فھو للڈمر فإن وجد الآمر 
بالعید عیباً وآراد خصومة البائع فإن کان العیب معلوماً للعبد یوم اشتری نفسه لم یرد بہ: وإن 
لم یکن الحبد عاٴاً بذلك فلە ار والڈ: ا شک 
استطلاع راي الامر کذا في الدخیرقء الوکیل بالشراہ إذا اشتری جاریة للموکل ولم یسلمھا إليه 

حتی وجد بھا عیباً کان لە ان یردھا کان للوکل حاضراً او غائباً ویعد النسلیم إلی الوکل لا 
یملك ارد إِإ بامر الموکل فان ادعی الیائع في الوجه الاول ان !لوکل رضي بالعیب والموکل غائب 

وطلب مین الوکیل او الرکل لیس لە ذلك عندٹا کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا لم یستحلف 
ورد الوکیل الحاریة علی البائع ثم حضر للوکل وادّعی الرضا فاراد استرداد ا حاریة من ید البائم 
قلہ ذلك کذا في الذخیرۃء وإن اقام البائع بینة علی ما ادّعی قبلت بینته وإن افر الوکیل ان 
الوکل رضي اقعیب صح إقرارہ حتی لا ییقی لە حق اخصومة کذا فی فتاوی قاضیخان؛ وإن اقر 
الوکیل اه ابراہ الأمر صلّق علی نفسہ ولزمہ البیع إلا ان یرضی الأمر او تقوم بینة علی ذلك 
فیلزم الڈمر کذا في محیط السرخسي؛ ولر کان مکان الوکیل بالشراء وکیل بالخصومة في 
العیب فادّعی البائع ان اشعري رضي بهذا العیب لا بلك ردہ حتی بحضر الوکل فیحلف کذا 
في اضحیط؛ الوکیل بالشراہ نا اشتری وسلم إلی الوکل فوجد الوکل بە عیاً رہ علی الوکیل ٹم 
الو کیل یرد علی البائع کا في فتاوی قاضیخان: ال وکیل بالشراء ِذا اشٹری ووجد بالشتری عیب 
قیل القیض واہرا البائع عن العیب جاز ولزم الامر وإن کان بمد القیض لزمہ دون الَمر کذا ئي 
اخلاصقت المشعری من الوکیل یرد بالعیب عليه وإن وصل الشمن إلی الوکل کذا في الوجیز 
للکردري؛ الوکیل بالشراء إِذا اشتری العید الذي وکل بشرائہ ٹم علم بالعبب قبل القیض یخی 





9۸ ات ات ١ای‏ لو ات کتاب البہوع / باب في خہار اٹیب 
الوکیل یسیا کان العیب او فاحشاً قان دہ ارتد وإن رضي فإن کان العیب مسیراً ینفذ علی 
ا موکل وإن کان فاحشاً فعلی الوکیل استحسانا إلا أن یشاء المر کذا في الصغریء وذکر في 
النتقی ان علی قول أبي حنیفة رحمہ الله ثعالی إذا کان البیع مع العیب یساوي بالٹمن الذي 
اشتراہ فرضي به الوکیل فإنہ یلزم الامرہ وفي الزیادات الوکیل إٰذا رضي بالعیب إن کان قبل 
القبض لزم الأمر ون رضي بعد القہض فإنہ یلوم الوکیل ولا یلزم الوکل ولم یفصل بین الیسیر 
والفاحش والصحیح ما ذکر في النتقی سواہ کان قبل القبض ار بعدہ کذا في فتاوی قاضیخانء 
ولو قال الآمر للمشتري حین رای العیب : لا ارضی بە فرضي مه الشتري غللامر ان یلزمہ اڈامور 
کذا قي الصغری؛ وذکر في النتقی لو ول رجلا بیع عبد لە فاقر الوکیل انه آبق ولم بعلم انه 
اقر به قبل الوکالة او بعد الوکالة ٹم باع العبد من رجل وتقابضاً لم اطلع لی مقالة الوکیل فله 
ان یردہ علی الرکیل ولیس للوکیل ان یردہ علی فلوکل وو کان الشتري سمع إقرار الوکیل 
یذلك قبل البیع ثم اشتراہ مله لم یکن لە ان بردہ علی ال وکیل کا ف قي احیطء وإن وجد الشتری 
من الوکیل عیباً اخذ اشمن من الوکیل إِْ کان نقد الٹمن إليه وإن نقد الشمن للموکل فمنِ 
الموکل کذا في الوجیز للکردري؛ من اشتری عبداً ٹم باعہ من آخر شم وجد الشتري الآخر عیباً 
قردہ علی لذشتري الاول إن ردہ قیل القبض بقضاء ار برضا فللمشتري الاول ان یردہ علی بائعہ 
فان کان الشتري الآخر قبض العبد ٹم ردہ من علی الشتري الاول فان کان الرد بقضاء ببینة او 
بنکول اللشتري الاول او بإقرارہ بالعیب فله ان یردہ إذا ثیت ان العیب کان عند البائع الاول 
ومعنی القضاہ بالإقرار آنه انکر الإقرار فاثبت بالبینة وإنَ ردہ برضا اللشتري الاول فامشتري الاول 
لا بردہ علی بائعہ وا جواب فیما بحدٹ مثله کالرض وفیما لا یحدث کالإصیع الزائدة سواء في 
الصحیح کذا في الکافي؛ وفي النتقی اشتری من آخر دارأ واسلمھا إلی إنسان ثم اترقا قبل 
القبض ٹم رای الشتري بالدار عیباً فله ان بردھا علی بائعھا و[ن لم یتفرقا حٹی تناقضا السلم 
قکكذئك لە ان پردھا علی باتعھا وھذا ہجب ان یکون علی قول محمد رح الله تعالی لان بیع 
العقار قبل القیض لا ہجوز عندہ کذا في الذخیرق قال محمد رحم الله تعالی: رجل اشتری 
من آخر عبداً بالف درم وقبضه ثم باعه بمائة دیتار وتقابضا ثم إِن اذشتري لقي بائعه وزاد في 
خمسین دیتاراً حتی صحت الزیادة ودقع اللشتري الزیادة إلی ابائع ٹم وجد الشتري بالعبد 
عیباً فردہ علی البائع بقضاء فاض استرد الشمن والزیادة جمیعا وکان للمشتري الاول ان یردہ 
علی ہائمہ کذا في ا حیط؛ وثر ان البائع مع اطشتري جددا بیعا ٹاتیا باقل من الشمن الاول او باکٹر 
ثم ردہ بالعیب لم یکن للبائع الثاني ان یردہ علی البائع الاول بذلك العیب سواء کان بحدث 
مثله او لا بحدث مثله کذا في الخلاصةء ولر کان الشتري الثاني زاد في الشمن عرضاً بعینہ شم 
وجد بالعبد عیب وردہ علی الاول بقضاء ردہ الشتري الاول علی البائع الاول وإن لم یجد الشتريٍ 
الٹاني یالمید عیباً لکنه حلك العرضی قیل ان یقیض البائع الثاني وقیمة العرض خمسون دیٹاراً 
فإنہ ینتقغي العقد في اثلث المید ویعود ذلك الدلث إِلی البائع الٹائي فإن وجد الشعري بمد ذلك 
بالعید عیباً ورد الثلشین الباقیین علی البائع الثاني بقضاء فإن للبائع الثاني ان یرد العبد علی الیائع 
الاول بذلك العیب وإن کان لم بھلك المرض لکن اقالہ البیع في ثلث العبد ٹم وجد بالبافيی 
عیباً لا یدرہ علی بائعه کذا غي افیطء رجل اشتری عبداً وقبضه وباعہ من آخر وجحد الشتري؛ 














کتاب البہرع | باب فیما یجوزبیعہ وما لا یجوز سس ےچ ھ2ھھغ زج مس ۱۰۹ 
الثاني البیع وحلف وعزم الشتري الاول علی ترك اخصومة وأمسك العید ٹم وجد بالعید عیباً 
کان عند البائع الاول کان لە ان بردہ علی بائمہ ولو جحد الشتری الثاني البیع وحلف وعزم 
الشتري الاول علی رك ا حخصومة ولم یحلف الشتري الثاني ٹم وجد بالعید عیباً کان حند البائع 
لیس لە ان یردہ علی بالعه کذا في فتاوی قاضیخانء والشتري متی علم آله صادق في دعوی 
البیع لا یسعہ الرد فیعا بینە وبین الله تعالی إِلا إذا عزم ان لا بخاصم الثاتي إٰذا وجد بینة یوما من 
الدھر فحبنٹڈ یسعہ الرد قیما بینە وبین الله تعالی کذا في اذ خیر اولو صاقہ في البیع ٹم 
قال: إنه کان تُلجثۂ و کان فيه خیار الشرط !و خیار الرؤیة !و کان بیعاً فاسدا فینتقض کان له 
الرد بالعیب علی بالعه ولو تصادقا بعد البیع انھما ا حقا یه ا حیار ٹم نقضه صاحب اخیار لم 
یردہ علی البائع ولو اقرا عند القاضي بالبیع لم جحدا آٹھما اقرا عندہ بشيء جمل القاضيی 
چحودھما فسخَاً حٹی لو اراد الآخر [نساکه آو إعتاقع لا بصح ولا یردہ الثاني بالعیب علی البائم 
الاول کذا في محیط السترخسي؛ رجل اشتری عبداً وقبضہ ووجد به عیبا فاراد ان بردہ فاقام 
البائع بینة ان امشتری اقر آنه باعه من فلان قبلت بینته ولم یکن للمشنري ان یردہ سواء کان 
قلان حاضرً او عائباً ولو کان البائع اقام البینة ان الشتری باع ھذا العبد من ھذا الرجل وھو 
حاضر لکٹھما بجحدان البیع والشراء لم بردہ الشتري الاول کذا في الذخیرة) ساومه غلامٗ 
بالٹتي عشر قابی وقال: وھینه لك وقبضه الشتري ووھب لە الدنائیر الائنی عشر وقبضھا ئم 
وجد الوھرب لہ بالعید عیباً لیس لہ ان یردہ کذا تي القیة 











الیاب التاسع فیما یجوڑ بیع وما لا یجوز وفیه عشرۃ فصول 


الفصل الأول قي بیع الدین بالدین وبیع الأئمان وبطلان العقد یسیب الاقتراق قبل 
القیض: : بیع الین بل رن عاکز دا مفرھا ع انی بعد قیض یلین حقیقۂ او حکما او بعد 
قبض احد البدلین حقیقة والآخر حکماً سواء کان عقد صرف او لم بکن اما بعد قبض البدلین 
حقیقة بان اشتری من آخر دیناراً بعشرۃ دراهم حتی کان العقد سرفا ول تکن الدراھم والدنانیر 
بحضرتھما ثم نقدا في اٹجملس وتفرقا جاز؛ وکڈلك پِقا اشٹری فلوسآً او طعاماً بدرام حتی لم 
کن سرت رک یکن افکل رتا ہم في ا جلس وتفرقا جازہ واما بعد قبض البدلین 
کت ان جال لعل خی فخر شر جار وخ علید ہد قاشتری کل واحد منھما ما 
عليه با له علی صاحیه حتی کان اقعقد صرقاً آو لم یکن صرفاً بات کان لە علی آخر قلوس او 
طعام وللآخر عليه دراھم فاشتری کل واحد مٹھما ما عليه با له علی صاحبه وتقرقا کان العفد 
جائزا واما بعد قبض احد البدلین حقیقة والآخر حکماً بان کان لرجل علی رجل عشرۃ دراخم 
فاشتری من عليه الدراھم الدراہم بدبنار ونقد الدینار وتفرقا عن انجلس فالعفد جائزا وکذلك 
إِن کان لرجل علی رجل حنطة فاشتری من عليه الحنطۃ ا حتطة بالدراہم ونقدھا قي انجلس جاز 
وذکر في صلح الفتاوی مسالة ا حدطۃ وقال: لا ہجوز البیع وإن تقد الدراھم في ا حلی قالوا: وم 
ذکر في صلح الفتاوی محمول علی ما إِذا کانٹ ا حنطة مسلما فیھا اما إذا کانت ا حنطة قرضاً 
او ٹمن بیع جاز البیع علی ما ذکرٹا کذا في ا حیطء واما إِذا حصل الافتراق بعد قبض احد 
البدا لا غیر نا حقیقة او حکماً فان حصل الافتراق بعد قبض احد البدلین حقیقة جاز في 




















تت شب ٠ت‏ کتاب البہوع / باب فیما پجوز بیمہ وما لا یجوڑ 
غیر الصرف ولم بجز في الصرف بیانه فیمن اشتری دیناراً بعشرۃ درا ارام حتی کان العقد صرفاً 
فقیض الدیتار ولم یسلم العشرة او قیض العشرۃ ة ولم یسلم الدیتار حتی تفرقا کان البیع باطلاًء 
ولو اشتری فلوساً او طعاماً بدراھم حتی لم یکن العقد صرفا وتفرقا بعد قیض احد البدلین حقبقة 
یجوزء واما إنا حصل الافتراق بعد قیض احد البدلین حکماً لا غیر لا یجوز سواء کان العقد 
صرفاً او لم یکن بیانه فیما إذا کان له علی رجل دیٹار فاشٹری من عليه آلدیتار الدیتار بعشرۃ 
دراھم حئی کان العقد صرفاً وتفرقا قیل نقد العشرۃ کان باطلاً و کذلك إذا کان عليه فلوس او 
طعام فاشعری من عليه الفلوس ٴو الطعام الفلوس او الطعام بدراھم وتفرقا قبل نقد الدراھم کان 
العقد باطلاً وھذا فصل بجب حفظہ والناس عنه غافلون کذا في الذڈخیرق وإذا اشتری من آخر 
الف درھم بمائة دیتار ونقد مشتري الدراعم الدنائیر ولم بتقد بائع الدراھم الدراھم وقد کان 
!یائم الدراھم علی مشتربھا الف درھم دین قبل عقد الصرف فقال بائع الدراہم مشٹربھا: 
اجعل الالف الني لي عليك بالدراھم التي وجبٹ لك عليٗ بعفد الصرف فرضی به للشتري جاز 
وھذا استحسان: والقاصة بدین وجب بالٹراء بعد عقد الصرف بآن اشٹری من آخر دراھم 
بدیٹار ونقدہ ولم بقبض الدراھم حتی اشتری مشتري الدراعم من بائعھا بھا ثوبأً فقال باٹھھا 
لمشٹریھا: اجمل الدرامم التي لي عليك بالدواھم الٹي لك عليٗ بعفد الصرف وتراضیا عليه کن 
في روایة ابي سلمان اه یجوز وإليه اشار في الزیادات وذکر في روابة ابی حفص انه لا یجوز 
وھو الصحیح عکذا فی افحیطء لو تبایعا فلا بعینه بفلسین باعیاتھما جاز البیع ویتعین کل 
واحد منھما حتی لو مك احدھما قیل القبض بطل العقد ولو گراد احدھما ان یدفع مثله لیس 
لە ذلك کذا فی شرح الطحاوي؛ ولو باع فلسا بغیر عینه بفلسین بغیر اعیاتھما لا یجوز وإد 
ثقالضا في ا ملس ولو باع علساً بعیته بفلسین بغیر ؟عیاتھما او علی السکس لا بجوز مالم 
یقبض عا کان دیناً في انجلس کذا في محیط السرخسي: قال الشیخ الإمام الاجل شمس الأائمة 
الملواني: کل جواب في الفلوس فھو الواب في الدراہم البخاریة اعتي بھا الخطارفء وکذلك 
ا خواب في الرصاص والستوق!'' قالوا: ویجب اں یکون في العدالی كذلك کذا في الذ 
لی تر ا را سیا ھا شی دجو مدان کرت دا بید هذا هو تار للفتوی کذا فی 
الغیاثیة ولر تبایعا فلوسابدراھم علی ان کل واحد منھما یا حیار وتقایضا وافٹرقا بطل البیع ولو 
کان ا لحیا ار لاحدھما فکذلك عند ابي حتیفة رحمه الله نمائی وعندھما یجوز کذا في البدائع؛ 
ذگر ر القدوري في شرحہ ایضاً قای محمد رحمد الله تعالی واذا اشٹری فلوساً یفلوس علی آنہ 
کل واحد مٹھما با حیار وثقابضا وتفرقا علی ذلك فالییع فاسد ولو کان احدھما با حیار فالبیع 
جائز ویجب ان یکون عذا قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی برید بە إٰذا کان ا یار 
لاحدھما کذا في الڈخیرقء ولو باع فلساً بعیه یفلسین باعیاتھما بشرط الخیار یجوز کذا في 
محیط السرخسي, لو اشٹری بفلوس کاسدة في موضع لا تتفق فإن کانت باعیاتھا جاز و[ن لمٍ 
تکن معیتة لا یجوز قال محمد رح الله تعالی قي الجامع: وا استفرض الرجل من رجل کر 
من طعام وقبضه ثم إن الستقرض اشتری من القرض الکر الذي لە عليه عمالة درھم جاز ووجب 











)١(‏ فولہ والستوف: کنٹور وقاوی وعو عا وسطہ تحاى او رصاص ورجھاہ خضة اھ بحراری 
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کتاب البیوع / باب فہما ہجوز بیعہ وما لا ہجوز 
عليه للمستقرض کر مثله فیصح شراؤہ بخلاف ما إذا رھت و ہے نہ 
وإذا جاز الشراء إن نقد امائة في انجلس فالشراء ماض علی الصحة وإن افترقا من غیر 
الشراء وهذا بخلاف ما مر وجب للمستقرض علی اللقرض کر حنطة لم إن کل واحد مٹھما 
اشٹری ما عليه لصاحبه بما لہ عنی صاحيه وتقرقا حیث بجوز قالوا: وھذا ال جواب الذي ذکر قی 

الکتاب قول ابي حنیفة ومحمد رحمھسا الله تعالیء واما عنی قول آبي رف راو فلع 
تعالی فامستقرض لا بصیر مالکاً للمستقرض إِلا بالاسٹھلاك بعد القیض؛ فسم یجب قي ذمڈة 
الستقرض المال شيء فلا یصح الشراء فإذا استھلکە ٹم اشتراہ الن یصح الشراء بلا خلاف شم 
إذا نقد الشتري وھو الستقرض للمالة في اشجلس ٹم وجد بالکرالقرض عیبا لم یرہ ولکن 
برجع بنقصان العیب من الشسنء ولو کان القرض القبوض مستھلکا کان الجواب کما قننا إلا ان 
الفصل الاول یکون مختلقا فیه والفصل الثاني مجمعاً عليه وکذلك الحواب في کل مکیل 
وموزون غیر الدراھم والدنائیر والفلوس إذا کان قرضاً ولر کان اذستقرض اشتری ال 
القرض یکر مئله جاز إذا کان عیناء ران کان دہ لا بجوز إِلا إِذا قبض ني جس فإن وجد 
الستقرف بالقرض عیباً لم بردہ ولم برجع بنقصان العیب بخلاف الفصل 'ول؛ ولو اشتری 
الستقرض الکرَ الستفرض بعبنہ وھو مقبوض لم بصح شرا حثیفة رمحمد رحمھما 
الله تعالی وعنی قول ابي برسف رحمہ الله تعالی بصح ولو 'شتری انقرض من فستفری عین 
القرض صح عند آبي حئیفة رحمہ الله تعالی وعلی قول آبي یوسف رحمە الله تعالی لا ہصح 
کذا في انحیط رجل اقرض رجلا الف درھم علی اٹھا جیاد وقبضھا ثم اشتراھا الستقرض من 
القرض بعشرة دنائیر صح ٹم إذا صح الشراء جاھتا بالاتفاق فان لم ینقد الدنائیر في میس 
وافترقا بطل اعد فان قبض الدنانیر في افملس فانعقد ماض علی الصحة فإن وجد ض‫ 
الدراہم القرض زیوفا او تبھرجة!'؛ لم بردھا ولا یرجع بنقصان العیب عاھنا ایضاً کذا ئي 
التتارخانیة رجل لە عشرۃ دراھم صحاح فاراد ان یبیع من إنسان بائني عشر درعماً مکسرۃ لا 
یجوز فإن اراد الحیلة فالحیلة في ذلك ان بستفرض منہ اثني عشر درہماً مکسرۃ نیف 
العشرۃ ٹم پبرئه من درحمین کذا فی الواقمات الحسامیة: إِذا ادعی رجل علی غیرہ شبكاً مما یکال 
آر یوزن آو یعد فاشتراہ الدعی عليه من اللدعو ء دیتار ٹم تصادقا انه لم یکن للمدعي عنی, 
الدعی عليه شيء فالعقد باطل تفرفا ار قم متفرقا ولو ادعی دراھم !و دنائیر او فلوساً فاشتراھا 

الدعی عليه بدراھم ونقد الدراہم ٹم تصادقا أنه لم یکن علیہ شيء قفي مسالة الدرامم 
والدنانیر ِن لم یتفرقا ورجم بمثل ما اشعری في ا حلس بصح العقد ولو تفرقا عن انجلی بطل 
العقد وقي الفلوی لم ببطل المقد وإن تفرقا عن الس قبل قبض ما اشتری کذا في الذخیرق 
وإذا باع درھماً کییرأ بدرھم صغیر او درھماً جیدا بدرھم رديء یجوز لان لھما قیہ غرضاً 
صحیحا فاما إِذا کاتا مستوبین في القدر والصفة قبیع احدھما بالآخر قال یعضھم: لا یجوز 
والبه آشار محمد رحمه الله تعالی في الکتاب وبە کان یقتي ال حاکم الإمام ابر آحمد کذا فی 







































را قوله او نبھرجة: ا ٹي غیر ما کتاب وصرابه بٹھرجة بعقدیم الباء علی النود کما فی الفرب وھي عم 
برڈہ التجار لرلیة فقتہ کذا تقلہ قي 'لإیضاح اھ بحراوی: 


۲ نا سسسبسسسسیسثم گعاب الہوع / باب لیما پجوز بیع رما لایجرز 
اغیط الد :راھم الضروبة علی ثلاثة انواع احدھا : ان یکون ثلٹاھا صفر او ٹلٹھا فضة او ثلاثة 
ارباعھا صقراً وربعھا فضة او خمسة اسداسھا صفراً وسدسھا فضة او کان الصفر هو الغالبء 
وئوع مھا ان یکون ثلٹاھا فضةۃ وٹلٹھا صفراً آر ثلالة آرباعھا قضة وربعھا صفراً او کانت الفضةۃ 
ھی الغالبةء ونوع منھا آن کون الصفر مع القضة سواء النصف من ھذا والنصف من ھذا والنوع 
الاول من الدراھم یجعل في الحکم کشیئین مختلفین صفر وفضة ولا بکون ؟حدھما مغخلوبا 
لصاحبہہ ویعتبر کل واحد متھما علی حدة وإن اشتری بھذا النوع من الدراهم غضة خالصة او 
ما لہ حکم الفضة ا خالصة فإن کان وزن الفضة اخخائصة اقل من وزن القضة التي غي اندرامم آو 
مکون وزن الفضة التفرہة مثل وزن الفضة التي في الدرام آو کان لا بدري وزنھا لا مجوز البیع 
عند علمائنا ون کان وزن الفضة الحالصة اکثر من وزن القضة التي قي الدراعم یجوز البیع 
وتکرن الفضة بالفشة وائزیادة من الفضة ا حالصة بإزاء آلصفر وبراعی فيه شراثط الصرف حتی, 
انه لو خل بشرط من شرائطہ فسد الصرف وبطل في الصفر ایضاء وثو اشتری بھذا النوع من 
الدراھم ذھباً ہجوز کیغما کان وئو اخل بشرط من شرائطہ بطل الصرف وغل البیع في الصفر 
ایضاء ولو تبایعا ہڈا النوع من الدراعم بعضا ببعض بجوز کیغما کان متفاضلاً او متساویا 
واقتقابض فیھعا جمیعاً من شرطہ کذا في شرح الطحاويء وإذا اشتری دراہم اکٹرھا غش 
واقٹھا غضة بدرامم من ذا ال جنس واحدھما نسیئٹة لا بجوز ون کانت رائجة وکذلك إِنا 
اختلفا جتساً لا یجوز إِذا کان احدھما نسیثعة وکذلك إذا کا اتقوہ رائجاً والنسیعۂ کاسدۃ 
مردودة کذا في القیاثیة الوجه الثاني: ان تکون الفضة في الدراھم الغشوشة غالیة بان کان 
ثلٹاھا غضة وٹلٹھا صفراً قبیعت بالقضة الخالصة لم یجز لا سواء بسراء کذا في الذخیرق: وگذا 
بیع بعضھا ببعض لا یجوز إلا مثلاً بمتل کذا قي البدائعء الوجہ الثالث: : ان یگوٹا علی السواء 
بان کانت الدراہم اللغشوشة نصقھا قضة ونصقھا صفر! فبیعت بالفضة الحالصة فإن کانٹ 
القضةۃ التي في الدراهم غالبة علی الصفر لا یجوز بیعھا إلا وڑتاً بوزن وإت لم تکن غالبة با کات 
علی السواء فھو بمنزلة الوجہ الاول مکذا قي ا حبطء ولا یجوز البیع بھا ولا [قراضھا لا وزناإِّ 
إذا اشار إلیھا في البابعة فیگوت بیاتا لقدرھا روصغھا کما ئو اشار للی ا میاد ولا ینتقض البیع 
بھلاکھا قبل التسلیم وقي الصرف کفالب الخش حتی ٹو باعھا بجنسها جاز علی وجه الاعتبار 











ولو باعھا بالحخالصة لا ہجوز حنی بکون اخالص اکثر ما فیيه کذا ف قي التھر الفائیء قال ٹي 


الجامعء وإذا کانت الدراھم ثلٹاھا صفرا وٹلٹھا فضة فا: ری بھا رجل متاعاً وزناً جاز علی کل 
حال ولا تتعین تلك الدراھم وإن اشتری بدراھم مسما: من عذہ الدراھم بغیر عینھا عددا رھي 
بیٹھم وزئیة فلا خیر في ذلك وا اشری بعینھا عدتاً فلا بڈی یه وإن کان تعامل الناس البایعۃ 
بھا وزناً قبعد ذلك إِن آدی من غبرھا محتاج إلی وزن ھذہ الدراھم اڈشار إلیھا وإنْ دی عیٹھا 
صح من غیر وزن کما فی الدراهم ا ائصةء ولو عین عذہ الدراھم وسماھا وقال: اشتریت منثہ 
ہذا التاع بھذہ الدراھم وھي کذا کذا درھساً آراد بە ثسمیة الوزٹ وکائٹ تباع فیما بین النای 
وزنا وقم ذلك علی الوزن ھذا إنا کان بینھم وزناً وإِن کان بینھم عدہا فإذا اشتری بھا بغیر 
عیٹھا عدناً جاز وإن کان فیھا الحفاف والقال کذا في الذخیرة: وإن کات الدراھم ثلٹاھا ئنضۃ 








کاب الیوع / باب فہما یجوزیبعە وما لا ہجوز بن 


وٹلٹھا صفراً ھی بمنزلة الدراعم الزیوف والنبھرجة إِن اشتری بھا شیا إِ ئم تکن مشارًإلیھا لا 
یجوز الشراء إِا وزناً کما لو کان الکل قضة زیغاً وإِن کائٹ مشاراً را إلمھا ہجوز الشراء بھا من غیر 
وزن ون کانت الدراہم لصٹھا فضة ونصٹھا صفراً فالواب فیھا کاراب فیما إذا کانٹ: 
الدراھم ٹلٹاھا فضة وثلٹھا صفرا سواہ کذا في انفیطء ومن اشتری بھا سلعة فکسدت وثرك 
الناس العاملة بھا بطل البیم عند ابي حنیفة رحمہ الله تعائی ٹم بنظر إِنَ کان تلبیع قائما بعینه 
اخلہ البائع وإن کان ھالکا ضمن الشتري قیمثہ یوم القبض وقالا : البیع جائز إلا ان عند آبي 
ہوسف رحمہ الله تعالی: بجب عليه قیمتھا یوم القبہض وعند محمد رحمه الله تمالی: آخر ما 
یتعامل التاس بھا وإذا اشتری بالفلوس ثم کسدت فھو علی ھذا اخلاف کذا في الینابیع؛ 
وشرط في العیون ان یکون الکساد في ساثر البلاد قلو کسدت في بعض البلاد دون البعض لا 
پیطل عند ؟بي حنیقة رحم الله ثعالی قالوا: وما ذکر في العیون قول محمد رحمہ الله تعالی 
واما علی قولھما فلا ویتبغي ان بنتغي البیع بالکساد في تلك البلدة التي وقع نیھا البیع کذا 
في فتح القدیر ولو اشتری رجل من آخر ثوباً بدراھم بعیٹھا من التي ٹلٹھا فضة وئلتاھا صفر 
وعي عندھم وزناً او عددا فلم پنقدھا حتی ضاعت لم بنتقض البیع حتی بعطيه مثلھا وھذا إذا 
علم عددھا ار وزنھا حتی یتمکن الشتري من إعطاء مٹلھا عددا او وڑنا کما قال محمد رحمم 
الله تعالی في الکتاب: اما إذا لم یعلم منتقغی البیع وإِن کانت اندراھم ٹلٹاھا فضة ولٹھا صفر! 
قھو بمنزلة الدراھم النبھرجة والزیوف لا بنتقض البیع بھلاکھا ویرد مٹلھا وزتاً إن علم وزنِ 
الشار إليه فان ئم یعلم منتقض المیع وکذلك ا جواب فیما إذا کان نصفھا فضة ونصقھا صفر! 
وإن کانت الدراھم ثلٹاھا صفراً وبیعت وزناً بیع السلع بجب ان نتعین بالتمیین فیبطل البیع 
بھلاکھا قبل التسلیم کذا قاله مشایختا رحمھم الله نعالی کذا في اشحیط ولو کسد ھذا النوع 
من الدراھم وصارت لا تروج بین الناس فھي بنزلة الفلوس الکاسدة والزیوف والرصاص حتی, 
تتمین بالإشارۃ إلبھا ویتعلق الحقد بعیٹھا حتی پبطل العقد بھلاکھا قبل النقد لکن قالوا: ھذا 
إذا کان العاقدان عالین بحال هذہ ویعلم کل واحد منھما ان الآخر معلم بذنكء واما إِذا کاتا لا 
معلمان او یعلم احدھما ولا بعلم الآخر او یعلمان لکن لا بعلم کل واحد منھما ان صاحبه 
معلم فان العقد لا یتعلق مائشار إلیه ولا بجنسھا وتھا یتعلق بالدراعم الرائجة العي علیھا تعامل 
التاس في تلك البلدة هذا إٰذا صارت بحیث لا تروج اصلا فاما إذا کانت یقہلھا البعض دو 
البعض فحکمھا حکم الدراہم الزیفة قیجوز الشراء بھا ولا بتعلق العقد بمیٹھا بل یتعلق 
بجنس ثلك الدراھم الزیرف إن کان البائع یعلم بحالھا خاصة ون کان البائع لا بعلم لا یتعلق 
العقد بجنس امشار إليه وا بتعلق بالجمید من نقد تلك البلدة کذا في البدائعء وفی ا خلاصة 
والبزازیة عن امنتقی غلتِ الفلوس و رخصت فعند الإمام الاول وافثاني اولاً لیس عليه غیرھا 
وقال الفاني: ثانیاً عليه قیستھا یوع البیع والقبض وعليه الفتوی انتھی آي ہوم البیع في البیع 
ویوم القبض في القرضِ کذا في الٹھر الفائق؛ وإذا کانت الدراھم صنوتاً مختلفة مٹھا ما ٹلٹھا 
فغضة وٹلٹاھا صفر ومنھا ما ثلٹاھا فضة وٹنٹھا صفر ومنھا ما نصغھا قضة ونصفھا صفر فلا باس 
بمیع [حدی ھذہ الصتوف بائصنف الآخر متفاضلا یداً بید ولا خیر في قلك نسیعة فاما إذا باع 
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جنسا مٹھا بڈلك ا جن متفاضلاً ققیما إذا کانت القضة غالیة لا یجوز إلا مثلاًبمثل وقبہا إذا 
کان الصفر غالباً آر کانا علی السواء یجوز متساوباً ومتفاضلاًء ویشترط ان یکون یداٌ بی 
ار صورۃ الغضة وعلی فیاس هذہ للسالة فالوا: إٰذا باع من العدالی التي في زماننا واحداً 
ن یجوز بعد ان کوٹ یداً بید هذہ ا جملة من الجامع الکبیر کذا في اشحیطہ قال: ومشایختا 
لم یفتوا بجواز ذلك في العدالی والفطارفة لانھا اعز الاموال قي دیارنا فلو ابیح التفاضل فی 
منفتح باب الرہا کذا فی الھدایة والئبیین۔ 

الفصل الثاني في بیع الثمار وانزال الکروم والأوراق والبطخة وفي بیع الزرع والئرطبة 
وا حشیش: بیع الثمار قبلِ الظھور لا بصح اتفاقاً فِإن باعھا بعد ان تصیر منعفماً بھا یصح وإن 
باعھا قبل ان تصیر متتفعاً بھا بان لم تصلح لتناول بني آدم وعلف الدواب فالصحیح آنه یصح 
وعلی افشتري قطعھا في ا حالء ھذا إذا باع مطلقاً او بشرط القعطع فإن باع بشرط الترك فسد 
البیع وہذا إذا لم یتناہ عظمھا فإن تناھی عظمھا فباعھا مطلقاً او بشرط القطع صح وإن باغ 
بشرط التراك لم یصح قیاسا عند آبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله ثعالی وصح استحسانا 
عند محمد رحم الله تعالی وفي الاسرار ان الفتوی علی قولہ کذا قي الکافي؛ وفي التحفة 
الصحیح ٹولھسا کذا في الٹھر الفائق: ولو باع کل الثمار وقد ظھر البعض دون البعض فظاھر 
الدعب آنە لا یصح وکان شمس الائمة الحاواني والفضلي یقعیان بالجواز في الشمار والباذنان 
والبطیخ وغیر ذلك ویجعلان الوجود اصلاً في العقد وللعدوم تیعاً استجساتاً لتعامل الناس 
والاصح ج آنە لا ہجوز کذا قي الیسوطء ولو اشتراھا مطلقاً وت رکھا بإذن البائع طاب لە الفضل وإن: 
ترکھا بلا إذنہ وزاد ذاتاً تصدق با زاد في ذائ ون ترکھا بعدما ننامی لم بتصدق بشيء وإذ 
باع مطلقا وٹرکھا علی النخیل وآجر النخیل مَدّة معلومة بطلت الإجارۃ وطاب لە الفضل کذا 
في الکافي؛ ولو اشٹراھا مطلقا عن القطع واثمرت ثمرة فإن کان قبل تخلیة البائع بین اللشتري 
والثمار قسد الببع وإن کان بعدھا لم بفسد ویشٹرکان والقول للمشتري قي مقدار الزائد مع 
بمیدہ وکذا في البانمان والبطیخ؛ والحیلة في کون ا حادث للمشتری ان یشعري اصول البادنمان 
والبطیخ والرطیة لیکون ا حادث علی ملکه کذا قي الٹھر القائقء اشٹری اتزال الکروم ویمضھا 
تيء ربعضھا قد نضج فإن کان کل توع بمضه نيء وبعضہ قد نضج جاز وإن کان بعض الأنواغ 
تا وابعض قد نضج لا ہجوز والصحیح نہ بجوز في الوجھین وھذا إذا باغ الکل قإِن باع البعض 
وبمضھا تيء وبعضھا قد تضج او الکل نيء لا ہجوز وکذلك إذا کان مشت رکا بین رجلین باع 
احدھما نصیبهہ وبعضه ٹيء او الکل نيء لا ہجوز وھذا إذا باع من اجنبي فان باع من شرمکہ 
آفتی رکن الإسلام عليٴ السفدي انە لا ہجوز کذا في ا حیط والذ خیرة؛ وا حیلة قي ذلك ان ہیی 
الکل ٹم یقسخ البیع في النصف او الثلث ونحو ذلك ولو باع نزل الکرم بعدما تضج وادرك 
مشاعاً او غیر مشاع جاز کذا في الصراجیة اشتری الکرم مع الغلة وقیضے إن رضي الاکار جاز 
البیع ولہ حصة من الثمن وإن لم برض لا یجوز بیعه کذا قي مختار الفتاوی لر اشتری ثمرة بدا 
صلاح بعضھا وصلاح الباقي یتقارب وشرط الترك جاز عند محمد رحم الله نعالی وإن کان 
بیتاخر إدراك الیعض تاخراً کثیرا قالبیع جائز فیما ادرك ولم یجز في الباقي کذا في الخلاصة ون 
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کتاب الہوع / باب فیما یجوزبیعہ رما لا یجوز ت 
اشتری الرجل عتب کرم علی آنه الف من فلم بخرج منە إِلا قدر تسعمائة سس فللسشعري ان 
یطائب: البائع بحصة مائة منْ من الشمن کذا ,تی الظھیریةء رھکذا في الکافي؛ اشتری اوراق 
العوت ولم یبین موضع القطع لکنہ معلوع عرناً صح ولو ترك الاغصان فله ان یقطمھا غي السدة 
الثائیة ولو ترکھا مد تم آراد قطعھا فله ذلك إن لم بضرٗ ذلك بالشجرۃ کذا نپ ھی 
ولر اشتری اوراق فرصاد بعد ما ظھرت علی انشجرۃ ولم یقطمھا حتی ذھب وقتھا قال الفتبہ 
آبو جعقر: إِن اشٹری الأوراق باغصاتھا وبن موضع القطع لا یکون للمشتري ان یرد البیع 
بحکم ذھاب اقوقت ویجبر علی جڑھا إلا ان یکون قطع الاغصان بضر بالشجرةۃ فحیندل بخبر 
البائع إن شاء قسخ البیع ون شاء رضي بالقطع؛ وإن اشتری الاوراق بدون الأغصان إن اشتراھا 
علی ان باخڈھا من ساعته جاز وإنَ ! اشتراما عنی ان باخذھا شیغاً فشیكاً لا ہجوز وکذا لو 
اشتراما می ان پترکھا علی الشجرۃ وإن اشتراھا ولم بشترط شیتاً فان اخڈھا في الیوم جاز وإن 
لم باخڈھا حتی مضی الیوم فسد الببع کذا في فتاوی قاضیخان؛ وا حیلة في ذلك ان بشتري 
الشجرۃ باصلھا فباخذ الاوراق ٹم یہیع الشجرۃ من البائع او یھبھا لہ کذا في مختار الفتاوی: 
ویع قوائم ا خلاف بجوز وإن کانت تنمو ساعة فساعة وبیع الکراٹ یجوز ون کانت تٹمو من 
الاسفل لمکان التعامل فاما ما لا تعامل فيه وو ینمو ساعة نساعة لا یجوز کذا في الظھیریةء 
وقال ال(مام الفضلي: الصحیح ان بیع قوائم ا خلاف لا یجوز کذا قي قتح القدیر ولو کائنٹ 
اللبطخة لواحد قباع قبل ان یخرج ال حدجة پھذا اللفظ: ابن خیار زر را فروختم!'' بجرز البیع 
علی شجرۃ البطیخ دون ما بخرچ من الحدجة ٹم ما بخرج من اخدجة بخرج علی ملکہ ولو !راد 
آن بترك في الارض ویکون لہ الولایة الشرعیة فا حیلة ان بشتري ا حشیش واشجار البطیع بمعض 
الشمن ویستاجر الارض ببعض الٹمن من صاحب الارض آیانا معلومة وفي ا جامع الصغبر لا 
ہجوز ھکڈا قي اخلاصةء ویتبغي ان یقدم بیع الاشجار آو الثمار او اخشیش ویؤخر الإجارۃ 
ئائہ لو قدم الإجارۃ لا یجوز کذا قی مختار الفتاریء ولو باع اشجار البطاطیخ واعار ال٦رض‏ 
الإعارة لا تکون لازمة ویکون لە ان یرجع کذا فی فتاوی قاضیخات مِطخة 
ہین شریکین باع احدھما نصیبه من إنسان لا ہجوز لان فی قنمہ ضرراً یلحق غیر الیائع والإنساں 
لا یجبر علی تحمل الضرر وإن رضي بە قینبغي ان مشتري کل البطحة من الشریکین ٹم یفسخ 
کذا في ا حبط رجل قال لغیرع: این خیار زار بنوفر وختم بدہ درم!"' فکان ذك قبل آن بخرج 
الحدحق قال ابو بگر محمد بن الفضل رحمہ الله تعالی: یجوڑ ویکون البیع علی شجرۃ 
البطیخ دون ما یخرج من ا حدجة فان خرجت ا حدجة بعد فلك کانت پلحدجۂ نذمشٹری وإن 
کان البیع بشرط الترك لا یجوڑ البیع فإن کائٹ البطخة مشترکة فباع احدھما نصیبه مٹھا لا 
یجوز فإن باع نصیبه من الیطخة وسلم إلی الشتري کان نصیب البائع للمشتري ما لم ینقض 
البیع ولو اجاز ابشريك الذي لم یبع بیع صاحبه ورضي به کان لہ ؛ن لا برضی بعد ذلك کذا في 
فتاوی ماضیخان: باع الزرع وھو بقل: إنہ باعه علی ان یقطعه اللشتري او یرسل في دابتہ لتاکلہ 
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کتاب الیہوع / باب فیما یجوڑ بیعہ وما لاپجوز 
جاز وإن باعه علی ان یترك حتی بدرك لا یجوز وکذا بیع الرطبة وفارسیتھا: سہست زارء علی 
التفصیل الذکور ھو اختار وھو مآخوذ الفقيه ابي اللیث کذا في جواھر الاخلاطي؛ ني فناوی 
ابي اللیث رض ہین رجلین فیھا زرع ٹھما باع احدھما نصف الزرع الذدي هو نصیبہ من غیر 
شریکە بدون الارض فإن کان الزرع مدرکا یجوز وإن کان غیر مدرك لا بجوز إِّا برضا صاحیه 
باع مطلقاً آو بشرط القطعء وإن باع بشرط الترك لا یجوڑ وإن رضي بہ صاحیہ؛ ولر باع احدھما 
نصف الزرع مع نصف ارضه جاز وقام الشتري مقام البائع شم في الفصل الاول إذا ٹم ہجز بیع 
نصف الزرع لو لم یفسع العقد حتی ادرك الزرع انقلب العقد جائزاً ون کان الزرع في الفصل 
الاول مع الارض مشعرکا بین رجلین باع احدھما نصیبه من الزرع من شریکھ بدون الارض لا 
ہجرز إذا لم ہکن مدرکاً کذا في انحیطء وہو ا تار ثلفقیه أبي ائفیٹ ھکذا قي محیط 
السرخسيء وعلی هذا القطن وساثر انواع الزرع إٰذا کان مشت رکا بی اثنین باع احدھما نصییه 
من صاحبہ بدون الارض؛ واما إذا باع نتصف الزرع مع نصف الارض من شریکہ آو من اجنبي 
بغیر رضا شریکه جازء وني الاجناس إِذا باع النصف من الزوع اللشترك من شریکھ یجوز قي, 
ظاھر الروایڈ کذا في ا حیطء وفي الفتاوی الصغری إِذا کانت الشجرۃ مشترکة بین الین باع 
؟حدھما نصیبه من الاجنبي لا بجوڑ ولو کان بین ثلاثة باع أحدھم تصیبه من احد صاحببہ لا 
یجوز ولو باع مٹھما جاز کذا في الظھیریةء وإن کان الزرع بین رب الارض والاکار فباع رب 
الارض من الاکار تصیبہ لا ہجوزء ولو باع الاکار نصيه من رب الارض جاز لانە لا بحتاج في 
النسلیم إلی القسمة ولو کان مدرکا جاز بیع کل واحد مٹھما نصیبه من صاحبہ وفي مزارعة 
الجامع الاصغر قال نصسیر؛ مزارع بالٹلٹ باع نصیبه من الزرغ من رب الارض او غیرہ لا یجوز؛ 
وفي الاصل إذا باع رب الارض الارض وفیھا زرع بینه وبین الاکار جعدت علی وجھین: الاول ان 
پہکون الزرع بقلا وفي ھذا الوجہ یتوقف البیع علی إجازۃ امزارع سواء باع الارض مع الزرع ار 
بدون الزرع فإن کان باع رب الارض مع جمیع الزرع واجاز الزارع البیع في الارض والزرع جمیعاً 
تفذ البیع وانقسم الشمن علی قیمة الارض وعلی قیمة الزرع فما اصاب الارض فھو لصاحب 
الارض وما اصاب الزرع فھو بین رب الارض والزارع تصفانء وإن لم بجز الزارع البیع فائشتري 
پا خیار إن شاء ترہص حتی یدرك الزرع رإت شاء نقض البیع وإن کان صاحب الارض باغ الارض 
رحدھا فإن اجاز فلزارع البیع فالارض للمشتري والزرع بین رب الارض والزارع؛ وإ لم یجز 
افزارع البیع فامشتري با خیار ون کان صاحب الارض باع الارض محصتہ من الزرع واجاز الزارع 
البیع اخذ اللشتري الارض وحصة رب الارض من الزرع بجمیع الشمنء وإِنَ لم بجز فالشتری 
بالخیار: وإن اواد الزارع ان بفسخ البیع في عذہ الصورة نالصحیح انە لیس نه ذلك إذا کان الزرغ 
مدركاً وقت البیع وفي ہذ! الوجه إِن باع الارض وحدھا او مع نصیبه من الزرع جاز البیع من غیر 
توقف: وإن باع الارض مم جمیع الزرع یٹفذ البیع في الارض ونصیب رب الارض من الزرع 
ویتوقف في نصیب امزارعہ فإن اجاز الزارع ذلك ینف البیع في حصتہ ایضاً وکان لە من الشمن 
حصة نصیبه من الزرع والباقيی من الٹمن لرب الارضء وإن لم یجز یخیر الشتري إِذا لم یعلم 
بامزارعة وقت الشراء کذا في الذخیرۃ؛ رض فبھا زرع فباع الأارض بدون الزرع او الزرع بدون 
الارض جازء وکذا لو باع نصف الارض بدون الزرع؛ ون باع نصف الزرع بدون الارض لا 
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لا أن یکون بینە وبین الاکار بیع الاکار نصیبہ من صاحب الارض جائز وإن باع صاحب الارض 
تصیبه من الاکار لا یجوز؛ ھذا إذا کان البذر من قبل صاحب الارض؛ واما [ن کان من قبل 
الاکار فینبغي ان یجوز کذا في فتاوی قاضیخانء ولو کان مدرکاً جاز بیع کل واحد مٹھما 
نصیبه من صاحبہ؛ وفي مزارعة الجامع الاصغر مزارع بائثلث باع نصیبه من الزرع من رب الارض 
او من غیرہ لا مجوڑ کذا في احیط ذکر شیخ الإسلام: ان رب الارض [ِذا باع نصیبه من الزر 
بدون الارض من اجنبي او باع الزارع نصیبه من اجنبي والزرع لم یدرك حتی لم بجز البیع لدفمم 
آلضررعن صاحبه؛ ثم إن صاحبه باع نصیبه بعد ذلك من ذلك المشعري انقلب البیع الاول جائزا 
کذا في الذخیوۃ؛ ثم بیع نصف الزرع بدون الأرض ھا لا یجوز في موضع کان لصاحب الزرغ 

حق القرار بان زرع في ملکە اما إذا لم یکن لە حق القرار و ا 
جاز بیع نصف الزرع وعلی هذا إذا باع نصف البناء بدون الارض إِن کان محقاً في البناء 
یجوز وإن کان متعدٔیاً جاز کذا في ا حیط؛ في الیٹیمة ذکر البقالي من اشٹری ارضاً وش 
فاشرك في الزرع والارض جاز ولو آشرك قي الزرع وحدہ لم بجز کذا في التتارخائیة: اشتری 
غصناًعلی شجرۃ یجوز ولر اشٹری بقلاً فی مبقلة لا یجوز کذا في القتیة ولو اشتری رطباً علی 
رؤوس النخل بعمر علی الارض جزافا من غیر الکیل لا یجوز کذا في التہذیب؛ دفع آرضہ إلی 
رجل معاملة بالنصف؛ علی آن بغرس فبھا فغرس توتاً شم باع صاحب الارض ارضہ ونصیبہ من 
الاغراس بمد مضي الدّة صح؛ فلو باع انشتري من آخر فسد البیع وھذ! یجب ان یکون علی 
قول محمد رحمہ الله تعالی؛ واما علی قولھما فیصح لان بیع العقار قبل القیض جائز عندھما 
وعليه الفتوی کذا في اللضمرات: وإذا باع جزۃ من الکراٹ بعدما علا یجوز وإن باع کذا وکذا 
لا ہجوز وکذلك عذا في ساثر البقول إذا باع منە جزة بعد ما علا یجوزء وژن باع کذا وکذا 
لا ہجوز وکذلك في الفصیل إذا باعہ بعدما علا القصیل في ا حال یجوز البیع وکذلك 
هذا في الاشجار إذا باعھا وعي ثابتة لبقطع او لبقلع في ا حال فھو جائز کذا في ال 
یجوز بیع آلکلا و|جارته وإن کان في ثرض ملوکة غیر آن لصاحب الأرض ان یمنع الدخول في 
ارضه وإذا امتنع فلغیرہ ان مقول: إن لي في ارضك حفا فإما ان توصلتي إلیە و تحشە وتدفعہ لي 
ہذا إِنا ثبیٹ بنفسء فاما إذا کان سقی الارض واعدھا لإنبات فنبت ففي الذخیرۃ وا حیط 
والنوازل یجوز بیعہ لائه ملکە وهو مختار الصدر الشھید ومنه لو خندق حول ثرضه وھیاھا 
لالإنبات حتی نبت القصب صار ملکا لە وعليه الاکٹر ھکذا في البحر الرائق: ولو احشه إنسان 
بلا إٍذنه کان لە الاسٹرداد عو ا حتار کذا في جواھر الاخلاطيء والحیلة في جواز إجارته ان 
یستاجر الارض لإیقاف الدواب فیھا او منفعة آخری بقدر ما یرید صاحبه من الشمن آو الاحرق 
فیحصل به غرضھما کذا في البحر الرائق ویدخل في الکلا جمیع انواع ما ترعاہ الدواب رطبا 
کا !و یایساً بخلاف الاشجار لان الکلا ما لاساق لە ولاشجار لھا ساق فلا ندخل فیه حتی 
جاز بیعھا إذا نبتت في ارضہء والکماة کالکلا کذا في التبیینء وبیع بیض صید في ارضہ لم 
بؤخذ لا ہجرز ھکذا في اخاوي۔ 

الفصل الثالث في بیع اٹرھون والستاجر والملفصرب والآبق رارض القطیعة والإخارة 

رالأاکارۃ: اختلف قي بیع المرعون عامتھم علی ان بیعە موقوف هو الصحیح مکذا في جواھو 
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الاخلاطي؛ حتی لو قضی الزاهن الدین او ابراہ للرتھن من الدین او رد الرھن عليه او اجاز 
ورضي بہ تم البیع ولا بحتاج إلی تجدید العقد کذا في الغیالیة وإن لم بجز اڈرتھن بیعہ وطلب 
الشتري من القاضي النسلیم فالقاضي یفسخ العقد بیٹھما کذا في انحیطء وبیع الستاجر نظیر 
بیع الرھون موفوف عند عامة للشایخ وھو الصحیح وللمشٹري ا حیار إذا مم بعلم وقت الشراء 
ان الشتري مرھون او مستاجر کذا في الذ خیر قال الصدر الشھید : الصحیح ان جواب ظاھر 
الروایة لە اخیار ون کان عالاً یہ کذا في الغیاثیة ولو اراد الستاجر فسخ البیع ذکر الصدر 
الشھید ان لہ ذلك في ظامر الروایة وفي روابة الطحاوي لیس لہ ذلكء وذکر شیخ الإسلام 
خواھر زادہ ان فيه روایٹیں والفتوی علی انه لیس ە ذلك کذا في الفصول العمادیة ولو کانت 
الإجارۃ طویلة فباع ثم جاء ایام الفسخ نفذ بیعہ عند اکثر اللشایخ کذا في فتاوی قاضذ 
واختلفوا غي فلرتھن قال بعضھم: لە ذلك وقال بعضہم : لا ومو الصحیح کذا في الغیالیق ٹم 
إذا لم بجز امستاجر حقی انفسخت الإجارۃ بینھما نفذ البیع السابق؛ وکذا ٹلرٹھن إذا لم یفسخ 
حتی قضی الدین نفذ البیع السابقء ولیس نلراھن والآجر حق اللسغ اصلاً ان جوا 
البیع نفذ ولا بنزع من یدہ حتی بصل إليه ماله کذا في الفصول العمادیةء وإن کان الستاجر ما 
پحتمل الھلاک عند الستاجر بعد الحیس لا یسقط الدین بخلاف الرھن کذا في فتاوی 
قاضیخانء باع الدار الؤجرۃ بغیر رضا الستاجر ثم زاد الستاجر في الاجرۃ وجدد العقد ینف 
البیع تلوقوف لان تمدید الإجارۃ یتضمن فسخ الاولی فینفذ البیع کذا في القتیةء إذا باع !لآجر 
الستاجر من رجل بغیر إذن اڈستاجر ثم باعہ من الستاجر جاز البیع من الستاجر وعو نقض 
للبیح الاول؛ ولو باعہ من رجل ثم باعه من رجل آخر فاجاز الستاجر البیع الاول والٹاني نفذ 
البیع الاول وبطل الثاني کذا في الصغریء ولو باع عبدہ الژاجر وسلمہ إلی للشتری فمیب لم 
یکن للمستاجر ان یضمنہ بخلاف الرتھن فإن لە ان یضمنہ قیمثه کذا في محیط السرخسي+ 
سمع الستاجر البیع فقال للمشتري: في إجارتي ولکن من کرمك ان نترکئي حی آخذ الآجرة 
العي دفعتھا إلیه قھو إجازۃ وبتفد البیع کذا في القنیق وللشتري من الراھن [ذا باج و اعتق ٹم 
اجاز الرتھن البیع نفذ بیعه وعتقہ بلا خلاف کذا ذ نی الفصول الممادیة واتا با یمن ومن 
بغیر إذن الرتھن ٹم باعه من امرتھن جاز البیع من امرتھن وھر نقض للبیع الاول کذا فی 
وإذا باع الراھن امرھون من رجل بغیر إذن افرتھن ثم باعہ من رجل آخو بغیر إِذن الرتھی: م' 2 
اللرتھن احد البیعین نفد البیع الذي لحقتہ الإجازةء وائشمن للمرتھن یستوقي منه حقہ کذا في. 
الصخری: ولو کان مکان البیع الثاني رھن او [جارة واجازِ للرتھن الرھن او الإجارۃ ینفذ البیع 
ویبطل الرھن والإجارۃ کذا في الذخیرة باع عبدا مرھونا فاعتقه للشتری قبل ان یقبضہ من 
الرتھن عتق ویضمن قیمته ٹلمرتھن ولا ٹمن للبائع علیہ کذا في محیط السرخسيء باع الراھن 
الرھن وقیض الشمن ثم باعه من آخر قبل الفك ثم افتکە فالسابق اولی کذا في الفٹیة إذا باع 
الخصوب من غیر الغاصب فھو موقوف هو الصحیح فإن آقر الغاصب تم البیع ولزمہ وإن جحد 
وللمخصوب منە بینة فكذلك کذا في الغیاثیة وإن لم یکن لە بینة ولم یسلمه حتی هلك 
انتقض البیع کذا في الذخیرقء ومن باغ ملك غیرہ ثم اشتراہ وسلم إلی اثشتري لم یجز ویکون 
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باطلاً لا فاسداء وھا یجوز إذا تقدم سبب ملکە علی بیعه حتی ان الغاصب إذا باع الخصوب ٹم 
ضمنہ فمالك جاز بیعہء ولو اشتراہ الغاصب من اڈّالك آو وہبه منە آو ورٹه منه لا یتفذ بیعه قبل 
ذلك کذا في الفصول العمادیةء وروی بشر عن ابي پرسف رح الله تعائی قي رجل غصب 
من آخر طعاما وتصدق بھ وکان قانما في با للساکین حتی اشتراہ الغاصب من الغصوب منه 
جاز شراؤہ وبرجع في صدقدہء ولا ہجوز عن کفارۃ یمہنه ون استھلك اذساکین الطعام بعد 
الشراء ضمنوا وإن لم بشٹر وضمن قیمتہ جازت صدقته واجزاٹ عن کفارته وڈم مرجع فبھا ولو 
کان الطعام مستھلکاً حال ما اشتراہ الغاصب من الخصوب مدہ في آیدي الساکین فائشراء باطل 
إلا ان یقول: اشتري منك مالك عليٗ من الطعام فحینئذ یجوز الشراء وجازت الصدتۃ 
المساکین قال محمد رحمہ الله تعالی في الجامع : رجل غصب من آخر عبدا نم ان الغاصب 
آمر رجلاً حتی بشتریہ لہ من مولاہ فاشٹری صح الشراء وصار الامر قابضاً لم بنفس الشراء 
وکذلك لو آمر رجل اجنبي الغاصب آن یشتریه لە ففعل صح وصا ار الأمر قابضاً بنفس الشراء 
کذا في انحیط ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی : رجل غصب من آخر عبداً وباعہ 
الغاصب من رجل وسلمه إلی للشتري ٹم إن الغاصب صالح عولاہ منه علی شيء قال: إن صالحہ 
علی القہمة دراھم او دنائیر جاز بیع الخاصب وؤن صالح علی عرض من العروض قھو یمنزلة بیع 
مستائف مستقبل وبعطل یع الاول کذا َ في الظھیریق وإن اعتقہ ٹم ضمن القیمة لم یجز عتقع 
کذا في مختار الفتاوی؛ والشتري من الغاصب إِذا اعتق ثم آجاز اك البیع لا بىفذ عتقه قیاسً 
وھو قول محمد رحمۃ الله تعالی وعند أبي حنیفة وابي یوسف رجمھحا الله تعالی بنفذ 
استحساتاً ولو کان للشتري من القاصب باعه ٹم اجاز الالك البیع الاول لا ینغذ بیع الشتري بلا 
خلاف الغاصب إذا باع للخصوب من رجل ثم باعه الشتری من الآخر حتی تداولتہ الاہدی ٹم 
إن المالك اجاز عقدا من العقود جاز ذلك العقدء غصب عبداً وباعہ من إنسان ثم إن الشتري: 
باععہ من آخر ثم إِن لمالك ضمن الغاصب فإته ینفذ البیع الاول ویبطل بیع الشتري کذا فی 

الفصول الممادیق ولو قطحت یدہ عند الشتري واخذ الشتري ارٹھا ٹم آجاز للولی بیع 
الغاصب کان الارش للمشتري ویتصدق با زاد علی نصف الٹمن, وإذا مات العبد او قتل ئم 
اجاز اقولی لا تصح إجازته وإنا کان الشتري اعتق العبد فقطعت یدہ ٹم اجاز الولی بیع 
لخاسب کان الارش فلمہد کذا فی العارخائیق مخام من ابي برسف رحم الله تعالی ئي رع 
غصب من رجل عبداً وباعہ ٹم جاز للفصوب منە واجاز البیع قال: إِن کان الخصوب عنە یقدر 
علی اخذ العید فإجازته جائزۃ وإلا فلاء وإن کان اغتصبه بالري والعبدد بالکوفة والغاصب 
والتصوب من کلاھما بالري فاجاز الخصوب منہ البیع قال محمد رحمه الله تعالی: إمضاؤہ 
جائز وقال ابو یوسف رحمہ الله ثعالی: إذا علم انە في الأحیاء فإمضاؤہ جائز وإن لم یعلم أحي, 
ہو ام میت فإمضاؤہ باطل وھذا قول ابي بوسف رحم الله تعالی الآخر کذا في الظھیریة: ولو 
خاصم انالك الغاصب وقضی لە ثم اجاز البیع بصح فی ظاھر الروایة ولو لم بعلم قیام 
اللقصوب بان ابق فاجازہ تصح الإجازۃ في ظاھر الروایة وکل ما حدث من کسب وولد وعقر 
وارش قبل الإجازۃ فللمشتري کذا في محیط السرخسی: قال في الجامع: رجل غصب من آخر 
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جاریة وغصب آخر من رب الاریة عبداً وتبایعا العبد بااریة وتقابضا ثم بلغ للالك ذلك 
فاجازہ کان باطلا رلو کان مالکھحا رجلین فبلفھما فاجازا کان جائز وصارت الجاریة لغاصسب: 
الغلام رالغلام لغاصب ا جاریة وعلی غاصب الغلام قیمة الغلام مولاہ وعلی غاصب ا جاریة قیمة 
الجاریة مولاھا کذا في افحیطء راما إذا غصب اچدھما درام والآخر دنائیر من وجل واحد 
وتبایما وتقابضا وافترقا قاجاز للالك جاز ویضمن کل واحد مثله ون لم ہجز بطل؛ والفلوس 
مثل الدراھم والدنائیر وآما إذا غصب احدھما دراحم والآخر منە جاربٰة ایض وتباہما فاجاز 
الالك جاز فإن ؟خذ غاصب 'باریة اندراھم شم اجاز االك وعلك عتدہ ھلك امانة ولکن 
یضمن مشتري الجاریة مثل دراعمہ فإن اجاز قبل قبض غاصب ا اریة الدراحم ٹم قبض 
وملکت عندہ فله ان بضمن ابھما شاء فإن ضمن الشتري لم برحع علی البائع؛ وإن ضمن 
البائع یرجع علی اذشتري بمٹلھا فکان لە وإذا رجع بھا سلم لە ما اخذہ کذا في محیط 
آفسرخسی: بیع لبق لا یجوز فإن عاد من لباق وسلمہ إلی املشتريء روي عن محمد رحمہ 
الله تعالی ان یجوز وبە اخذ الکرخي وجماعة من مشایخنا وھکڈا ذکر القاضی الإسبیجابي 
رحمہ الله تعالی قي شرجہ والذ کور في شرحہ: إذا ظھر ابق وسلمہ إلی الشتري یجوز البیع 
وابھما امتنع إما البائم عن التسلیم او الشتري عن القہض بجبر علي؛ ولا بحتاج إلی بیع جدید 
إلا إذا کان الشتري رفع الامر إلی القاضي وطلب الدسلیم من البائع وظھر عجزہ عن التسلہم 
عند القاضي وفسخ القاضي العقد بینھما ثم ظھر العبد حینثذ بحتاج إلی بیع جدیدء وروی 
عله روایة اخری انە لا ہجوز ذلك البیع ویحتاج إلی بیع جدید وب اأخذ جماعة من مشایختا 
وبه کان یفتي ابو عبد الله الیلخي وھکذا ذکر شیخ الإسلام في شرح کتاب البیوع في باب 
البیوع الفاسدة عکذا في ا حیط: قالوا: واشختار هذا وتاویل الروایة الاوئی آنھما بتراضیان عند 
عود العید کڈا غي اثغیاثیة وإن جاء رجل إلی مولی الابق وقال: إِن عبدا الابق عندي وقد 
بیعہ فان کان حیث قبضہ اشھد انه 
ان برجع عليه انضخ البی ورجع 
بالٹمن وإن لم یشھد بصیر قابضاً مکذا في فنح القدیر: وو قال: هو عند فلان وقد اخذھ ذ 
مني فصلافہ نباعه لا یجوز لکتە فاسد إِذا قبضه الشتري ملکە کذ! في البحر ارائقء إٰذا اشخری 
عبداً وابق قبل القبض فإن الشتري بالخیار في فسخ ذلك المقد ولا یکون للبائع ان یطالب 
الشتري بالشمن ما لم یحضر العید الابق کذا فی الذخیرةء ولو باع الّبق من ابدە الصغیر لا ہجوز 
ولو وعیه لە او لیٹیم في حجرہ جاز وإعتاق الأیق عن الکفارة جائز إذا علم حیاتہ ومکانہ کذا 
غي الٹھایةء وإذا ابق العبد اللخصوب من ید الغاصب ٹم إن الائك باع العبد من الخغاصب وھو آبق 
فالبیع جائز کذا قي الذخیرق وبیع رض ا حراج جائز یرید بہ ارض السواد وکذدلك ارض 
القطیمة یجوز بیعھا وھي الئي اقطعھا الإمام لقوم ورخصھم بھا کذا في ا حاوي؛ واما بیع آرض 
والاکارۃ فالإخارة عي الارض ا خراب یاخدھا الإنسان بامر صاحبھا فیعمرھا ویزرعھا 
والاکارۃ الارض التي غي ید الاکرۃ فتقول: إِن باعھا صاحبھا جاز وإن باع الذي لە اخارتھا 
واکارتھا لا یجوز وإذا باع الارض وھي في عقد مزارعة آخر قال شمس الائمة ا ملوانی : الزارع 


اخذتہ قبعہ مني فباعہ جاز کذا في الف 























کتاب البہرع / باب قیما پجوزیہنہ ونا لا یجوز ہہ 
اولی قي ملاته من ایھما کان الہذر فإن اجاز الزارع الع فلا آجر لعمله؛ وفي مجموع النوازل 
إت اجازہ الزارع یکون کل النصہبین للمشتري یرید بە إذا کان فی یالارض غلة؛ وإن لم بجز لا 
ہجوز البیع؛ وکذا قي الگرم سواء ظھرت الثمار او لم تظھر؛ وقیل: الجواب قي مسالة الارض 
علی التفصیل إن کان الیذر من الزارع لا یجوز في حقہء وإن کان من رب الارض وقد القی 
الیذر لا ہجوز وإن کانت الارض فارفة یجوز وکذا فی الکرہ إ لم تظھر الثمار ہجوز البیع وبە 
کان ہفتي ظھیر الدین کذا في انحیطء وإن لم یزرع ولکن المزارع کرب الارض وحفر الاتھار وغیر 
ذلك في ظاھر الروایة ینفذ بیعه وھو الاصح, ولر باع الکرم لم ینفڈذ في حق العامل سواء عمل 
غي الکرم او لم یعمل کذا في الفصول العمادبة: ولو اشتری قریة ولم بسٹٹن منھا السجد 
والقبرة فسد البیع ھذا إذا کان السجد معموراً فإن خرب ما حوله واستغتی الناس عنه لا 
یفسد و( ری ضیحة وفیھا قطعة مس الوقف لا بجوڑ کالسجد ذکرہ شمس الأئمة ا حلواي 
وشمس الائمة السرخسي رحمھما الله نعالیء وقال رکن الإسلام علي السقدی رحمه ھَ 
تعالی: یجوز وقي التفرید ذکر رجوعھما إلی قول رکن الإسلام و اتختارہ ولو باع ارضاً مملوکة 
مع ارض موقوفة ولم بہین حصۂ للملوکة من الرقوقة من الشمن بجوز في الملوکة في !صح 
القولین ولو اشتری ملکاً وفیه طریق العامة لا یفسد البیع والطریق عیب؛ و ي النتفی الطریق إِن 
کان ٹیس پمحدود ولا بعرف قدرہ فسد البیع ولو باع فریة وفیھا سسجد واستثنی المسجد فقو 
بیع القریة مل بشترط ذکر ا حدود قي اللسجد اختلف اللشایغ رحمھم الله تعالی فیه واغتار آنه 
لا بشترط وبە یفتیء واستثناء ا خیاش وطریق العامة علی ھذاء وقي القبرۃ لا بد من ذکر ا حدود 
إلا إذا کانت ربوۃ کذا في مختار اثفتاوی؛ جبل ةبہ کبریٹ قتحمل من وبیع لاباس بە؛ وکدلك 
لو حمل من حجرہ قباع وکذلك لو کان فیه اشجار فستق فحمل القستق فباع وکذلك اطلج 
وھذا کلە إذالم یکن المکان ملکا لاحد فإن کان لا یجوز بیع شيء نما ذکرنا کذا في التتارخائیة , 
الفصل الرابع في بیع ا حیوانات: بیع السمك پي البحر او الیئر لا یجوز فان کات لە 
حظیرۃ فدخلھا السمك فإما ان یکون اعدھا لذئك او لا فإِن کان اعدھا لدَلك فما دخُلھا منکه 
ولیس لاحد ان یاخذہ ٹم إن کان بؤخذ بغیر حیلة اصطباد جاز بیعە؛ وإن لم یکن ٹؤخد إلا 
بحیلة لا یجوز بیعہہ فإت لم یکن اعدھا لذلك لا یملك ما یدخل فیھا فلا یجوز بیعہ إلا ان 
سد ال حظیرة وإذا دخل قحینئذ ملک ثم بنظر إن کان یژخذ بلا حیلة جاز بعه وإِلا لا یجوز؛ 
ولو لم یعدّھا لذلك ولکن اخذہ ٹم ارسله في اخظیرةۃ منکھ فان کان بؤخد بلا حیلة جاز بیعه 
ار بحیلة لم یجز کذا في فتح القدیر؛ وقي کل موضع جاز بیع السمك ني الاء پٰذا قیض 
ائشتري ورآہ فله الحیار وإذا اخذ سمکة وجملھا ٹي حب ماہ فا جواب فی علی النفصیل الذي 
فلنا في الحظیرة کذا في ا حیط؛ وإن کانت في ٹھر عظیم لا یجوز بیعھا بحال وإن قدر علی 
العسلیم بعد البیع وکذلك لو ملك السمکة لم انفلعت من یدہ فوقعت قی الٹھر غیر ان مامنا 
إن قدر علی التسلیم بعد البیع فقبل ان یقسخا العقد جاز ولدمشتري خیار الرؤیة سواء رآدا 
قبل ذلك او لم یرھاء وھذا عند أبي ا حسن الکرخی وقال مشایخ بلخ رحمھم اللہ نعالی: لا 
یجوز بیعھا وإن قدر علی التسلیم کدا في الینابیع: وإن کان في اخظیرۃ سمك وقصب وباع 








بت پت -..۔۔۔ ععاب الییوع / باب فیما یجوز بیعہ وما لا بجوڑ 
السمك وافقصب جملة فإن کان لا بمکن اخذ السمك إِل ہصید قالبیع ذاسد قي الکل اصطاد 
السمك قبل ذك او لاء وإن کان بھکن اخذ السمك من غیر صید إن ئم یکن اصطاد السمك 
قبل ذلك قالبیع فاسد في السمٹ؛ وھل بفسد قي القصت قاتوا: علی فغیاس قول ابي حیفة 
رحمہ الله تعالی یفسد وعلی قیاس قولھما لا یفسدء وانصحیح ؟ن علی قولھما یفسد العقد 
في القصب: رإن کان اسطاد السمك قبل ذلك یجوڑ البیع في الکل عندھم جمبعة کذا في 
الذخیرق وا لحمام إدا علم عدتھا واسکن تسلیمھا جاز بیعھاء واما إذا کانت في بررجھا 
ومخارجھا مسدودة فلا إشکال في جواز بیعھاء واما إذا کائت في حالة طیراتھا ومعلوم بالعادۂ 
انھا تيء فكذلك کذا تي فتح القدیر؛ و|ذا آراد ائرجل ؟' یبیع برج حمام مع اخمام إن باع لیلا 
جاز؛ وثي للنتقی إِذا ب اع علیرا ٹي آثاہ او سمکا غیه وعي ھا برجع إلبہ او غیرا بطبر ٹي انسماء 
ویرجع إليه قالبیع جائز ویسلم إذا رجع وکذلك الظبي الڈي الف وھو داجن ویرجع إلیہ: وإن 








س عائد لا 





توحش بعد الالف ولا بؤخذ إِ بصید قباعمہ لم یجز بیعہ کذا فی ال خیر: ہم 
یجوز إذا کان لا یمکن اخذہ إلا بحبلة کذا في السراجیق, ولا یجوز بیع النحل ٹا کان مجموعاً 
عند أبي حتیقة وابي یوسف رحمھما الله تعالی إِلا إذا کان في کواراتھا عسل فاشتری 
الگوارات یما فیھا من النحل وقال محمد رحم الله تعالی: یجوز إذا کان مجموعا کذا في 
الحاوي؛ بیع اللحل یجوز عند محمد رحمہ الله تعالی وعلیه الفٹوی کذا في الغیاثیةء وفي 
فتاوی ابي اللیٹ إذا اشتری العلق الڈي بقال لە بالفارسیة: مرغك بجوز ویه اخذ الصدر 
الشھید کذا في افیطء وھو ا تار ولو استاجر إنساتاً لیرسل عليه العلق جاز بالاتفاق کذا في 











ا خلاصق وبیع بذر القز وھو بیع بذر القبلغ یجوڑ عند أبي برسف ومحمد رحمھما الله ثمائی 
وعليه الفتوی ویبع دود لقز وھو دود الفیلق یجوز عند محمد رحمه الله تعالی أیضا وعليه 
الفتوی کذ! في الواقعات ولا یجوڑ بیع عوام الارض کا حبة والعقرب والوزغ وما اشيه ذلك؛ ولا 


یجوز بیع ما یکون في البحر کالضفدع والسوطان وغیرہ إِلا السمك ولا یجوز الانتفاع بجلدہ او 
عظمہ کذا في احیط؛ وفي النوازل ویجوز بیع الحیات إذا کا ینتفع بھا فی 'لادویۂ یت 
ینتقع بھا لا یجوز والصحیح اله یجوز بیع کل شيء بنتفع به کذا في الننارخائیة؛ بیع لکلب 
للعلم عندنا جائز وکذلك بیع السٹور وسباع الوحش والطیر جائز عندنا معلماً گان او لم یگن 
و ا ا وبیع الکلب الغیر العلم بجوز إذا کان قابلا تلتعلیم ولا فلا هو 

الصحیح کذا في جواھر الا خلاطي قال محمد رح الله تعالی : وھکذ! نقول في الاسد إذا 
کان بحیث یقبل النعلیم'ویصاد یه إنه یجوز البیع فإن الفھد وائبازي یقبلان التعلیم عنی کل 
حال قیجوڑ بیعھما علی کل حال کڈا في الذخیرة؛ وفي 'نفتاری العتابیة وہجوز بیع الذلب 
الصغیر الذدي لا یقیل التعلیم وقال ابو یوسف رحم الله تعالی ؛ صغیرہ وکبیرہ سواء کذا في 
التتارخائیةء وبیع القیل جائز وفي بیع القردۂ روایتان عن ابي حنیفة رحمه انله تعالی في روایة 
یجوز وھي اختار کذا في محیط السرخسی؛ ویجوز بیع جمیع اخیوانات سوی اسننزیر وھ اغفتار 
'کذا في جواھر الاخلاطی؛ ویجوڑ بیع بناء بیوٹ مکة ولا بجوز بیع اراضیھا کذا في اخحاويی؛ 
وبیع دور یفداد وحوانیت السوق التي للسلطان لا یجوز ولا شقعة قیھا کذا في التھڈی 














کتاب البیوغ / باب فیما یجوز بیعہ رمالا یجوۂؤ - - سس سس سس سے ۹۲۴ 
الفصل ا خامس في بیع انحرم الصید وفي بیع انفرمات : بیع احرم الصید لا ہجوز رکذلك 
بیع صید ا حرم لا ہجوز کذا في ا حیط ولا ہجوز بیع صید في ا حرم محرم باع او حلال کذا فی 
انسراجیة حلالان قي الحرم تبابعا صیداً في الحل جاز عند آبي حنیقة رحمه الله تعالی وتکی 
بل ول تا خر من ول ود محبد رح انی لا پھور کا بح 
السرخسيء ولو احرم وقي یدہ صید لغیرہ قباعہ مالک وھو حلال جاز ویجبہر علی الٹسئیم 
وعليہ الزاء إن تلف؛ ولو ول محرم حلالاً ببیع صید قباعہ فالسیع جائز قي قول آبي حتیفة 
رحم الله تعالی وقالا: الع باطل کذا في ا حاريء ولر ول ا خلال محرما بیج صیدا او شرائه 
لا یجوز ولو ول رجل رجلاً ہبیع صید فاحوم الامر وباع امامور فالبیع جائز في قول ابي حنیفة 
رحم الله تعائی وعندھعا باطل کذا في ا حیط: ولو اشٹری حلال من حلال صبدا فلم بقبضه 
حتی آحرع احدھما انتقض البیع کذا في الحاري؛ ولا ہجوز بی ذببحذ ا جرسي ونارتد وغبر 
الکتابي وکذلك لا یجوز بیع ما ترکت النسیۂ عليه عمداً کذا في الذخیرۃ: وفي النجرید 
و و و ا کذا في العتا ارخائیذہ ولا یجوز بیع ما ذیح ا مرم 
ن الصید وما ذبح ا حلال قي ا حرم من الصید کذا في الحاوی, ویجوز بیع ذہائح امل آلکتاب 
کذا قي احیطہ اھل الکفر إذا باعرا فلبعة فیسا بیٹھم لأ ہجوز ولو باعوا ذبیحتھم وذبیحتھم أنٍ 
پختقو! الشاۃ او بضربوھا حعی مانت جاز کذا في الواقعات؛ ولو تبایع الذمیان خمرا او خزیراً 
ثم اسلما او اسلم احدھما قبل القیض انتقض البیع برید بە إثبات حق الفسخ ولو تقابضا ا خمر 
ٹم اسلما او اسلم احدھما جاز البیع قبض الٹمن آو لم بقبض کذا في الحاوی: وإذا اشخری 
الذمي عبدا مسلماً جاز واجبر علی بیعه صغیرأ کان البائع آو کہیرا کذا في التتارخائیة ناقلاً عن 
التجنیسء ولو اشتری کافر من کافر عہداً مسلحاً شراء فاسداً اجبر علی ردہ؛ ویجبر البائع علی 
بیعہ ولو اعتقہ الذمي او دبرہ جاز ویسمی اقدہر وكذلك [إن کانت امة بستولدھا وبوجع الذمي 
ضرا ولو کاتیھا جازت الکتابة ولا بنتقض وکذا (ذا اشتری الذمي مصحقاً وکذلك إذا ملك 
الڈمي شقصاً من عبد مسلم فالحکم في البعض کا حکم في الکل,؛ ولر کان احد انتعاقدین 
مسلعاً والآخر ذمیا لم یجز بیٹھما إلا ما بجوز بین للسلمبن؛ ولو ول الذسلم قما ببیع ا حمر او 
شرائه جاز في قول ابي حتیقة رحمه الله تعالی وقالا: لا یجوز ولو ان ینامی النصاری آسلم 
عبد ٹھم اجبروا علی بیعہ فإن کان لھم وصي باعہ ون لم بکن جعل القاضي ٹھم وصباً قباعه 
لھم ولر وہب مسلم عبداً مسلماً لکافر ار تصدق به عليه وسلمه إليه جاز واجبر علی بیعه 
ھکذا في الحاريء وقي العیون لا باس ببیع عظام الفیل وغیرہ من البتات إِلا عظم اّّدمي 
وا نزیر وھذا إا لم یکن علی عظم الفیل واشباعه دسومةء فاما إذا کان فھو جس ولا یجوز 
بیع وفي فتاوی آھل سمرقند إذا ذبح کلبە وباع حمہ جاز وکذا إذا ذہج حمارہ وباع فحمہء 
وھذا فصل اختطف الشایع فیە بناء علی اختلاقھم قي طھارۃ ھذا اللحم بعد الذبح؛ واختبار 
الصدر الشھید علی طھارتہ؛ ولو ذبح ا ختزیر وباع ححمه لا یجوز کذا في الذخیرۃء ویجوڑ بیع 
لوم السباع وا حمر الذبرحة في الروایة الصحیحة: ولا ہجوز بیع حوم السباع الیتة کذا فی 
محیط السرخسيی؛ واما جلود السباع وا حمر والبغال فما کانت مذبوحة او مدبوغة جاز بیعھا 





س۔-ےسسے-۔--۔۔-۔۔ ___ اب الہرع / باب فیما یجرز بہعەرمالایجوز 
وما لا فلا وھذا بناء علی ات ا جلود کلھا تطھر بالذ کاۃ و بالدباغ إلا جلد الإنسان وا حنزیر وإذا 
طھرت بائذ کاة جاز الانتفاع بھا فنکون ملا تلبیع؛ واما شعر اللیتة وعظعھا وصوفھا وقرنھا فلا 
9 بالانتفاع بھا وہیع ذلك کلە جاز واما العمصب ففيه روایتان في روایة جاز الانتقاع بە وبیعه 
قي ا حیطء ولا ہجوز بیع شعر اختزیر ویجوز الانتفاع بە للخرازین ولا یجوز بیع شٍعور 
وت ولا ہجوز الانتفاع بھا ومو الصحیح کذا ني الجامع الصغیر: ولو اخذ۔ شعر النبي قَلله 
من عندہ واعطاہ مدیة عظیمة لا علی وجہ البیع والشراء لا باس بە کقا في السراجیف وئم بجز 
بیع بن امراۃ ولو في قدح حر کانت آو؟ٴمة ولم یضمن منلفہ کذا في الكافي؛ وعن أبي بوسف 
رحمۂ الله تعالی ہجوز بیع بن الامة ہو ا ختار کذا فی مختار الفتاوی؛ ولا بنعقد بیع اللاقیجع 
والضامین واڈلقوح ما تي رحم الانٹی وعلی مذا بخرٔج بیع عسب الفحل واخمل ھکذا في 
البدائع ولا یجوز بیع ا حر والخمر وامختزیر وامیتة کذا في التہذہب؛ ویجوز بیع السرقین زگ 
والانتفاع بھماء واما العذرة فلا ہجوز الانتقاع بھا ما 7 تختلط بالترابِ ویکون التراب غالباً 
وکذا بیع العذرة لا یجوز ما ئم تختلط بالتراب ویکون انتراب غالبا کذا ي الحیطء بیع سرقین 
الرباطات لا یجوز إلا إذا جمعہ رجل قباعه کذا في السراجیةء ویجوز بیع خرہ الحمام إِن کان 
کفیراً وھبتہ کذا في القدیةء وا لال إذا اختلط با حرام کا حمر والفارۃ تقع في السمنٰ والمجین 
غلا باس بہیعہ إذا بین ما لم بغلب عليه آو استوھا کذا في محیط السرخسيء ولا باس بالانتقاع 
بە من غیر الاکل؛ وفي الخائبة وإذا وقعت قطرۃ من البول ؟و الدم في خل آو زیت لا یجوز بیع 
کذا في التتارخائیق وما کان الغالب عليه احرام لم یجز بیعہ ولا ھبته وک لك الزیت إذا وقع 
فيه ودك للیت فإن کان الزیت غالباً جاز بیعه وإن کان الودك غالباً لم بجز وامراد من الانتفاع 
حال غلبة الخلال الانتفاع في غیر الآبدات: وآما في الابدان فلا یجوز الانتفاع به کذا في ا حیطء 
ویجوز بیع البربط والطبل وافزمار والدف والدرد وأشباہ ذلك في قول ابي حنیقة رحمہ الله 
تمائی وعندھما لاہجوز بیع هذہ الاشیاء قیل الکسر ذکر فلسالة قي إجارات الاصل من غبر 
تفصیل وذکر في السیر الکبیر تفصیلاً علی قوٹھما ققال: إن باعھا ممن لم یستعملھا ولا یسیع 
ہذا الشتري من یستعملھا فلا باس ببیعھا قبل الکسرء فإن باعھا من پستمملھا أو پبیعھا ھذا 
الشٹری من مستعملھا لأ ہجوز پیعھا قبل الکسر قال شیخ الإسلام رحمہ الله تعالی: ما ذکر 
من الإطلاق في الاصل محمول علی التفصیل اذ کور في السیر کذا في الذخیرةء وإت اتلقھا 
|نسان فإن کان الإتلاف بامر القاضي لا بضمن وإن لم یکن بامر القاضي فکذلك في قول ابي 
ہوسف ومحمد رحمھما الله تعائی کذا في فتاوی قاضیخانء والفٹوی علی قولھما کذا في 
التھذیب ولو باع عبدا ما یرعی بل في ارض الشتري او بما بشرب من ماء بکرہ جاز؛ وکذا لو 
باع عبدا بجاریة من جواري البائع او من جراري اذشتري ولم یعیٹھا بتعقد کذا في محیط 
السرخسي: قال ابر حنیقة رحمہ الله تعائی: یجوڑ بیع الاشربة الحرمة کلھا إلا الخمر وعلی 
مستھلکھا الضمانء وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله ثعالی: لا یجرز بیعھا ولا یجب: 
الضمان علی مستھلکھا کذا ٹي اخیطء رفي الفتاری العتابیة ولا باس ببیع العصبر من بتخذھا 
یراول ریم ارس ان بشفدھا کہ کا تی کسارعائدر ولا نوز بت العاتب زالدبر وا 
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الوقد ومعتق البعض کذا في اخحاويء ولو باع تم الولد وسلمھا لا بمدکھا اثشتري وکذلك معتق 
البعض وکذلٹ الدیر عندنا کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو رضي الکاتب بالبیع فقيه روا 
والاظھر الخواز کذا في الھدایةء وقي انجمع الکاتب إِذا جاز بہعہ لا بفسد هو ا ختار من الروایة 
وعليه عامة الشایخ کذا هي مختار الفتاوی؛ وئو مل اخر وام اولد والدبر وللکاتب قي ید 
یضمن في الذبر وامٌّ الوٹد قیمتھما وھو ر عن ابي حنیقة رحمه 
الله تعالی بخلاف الکاتب فإك لا یصمن الشتری إذا قبضہ ومات عندہ اتفاقا کذا فی انكانيء 
ولو باع مال متقوٰما بمکاتب او ام رلد وقبض اڈال ملکه ملکاً فاسذ٠ٗ‏ وہجوز بیع ٹم انولد من 
او دم لا بملکہ 
اس للدباغة 














نفسھا وکذلك بیع الذبر من نفسه کذ' في فتاوی قاضہخانء ولر اشتری 
لائه لیس بمال لعدم مولھما قملی ھذا لو اشری بجند الیئة وذك جلد سک 
بنعقد ولو اشتری عبداً میئة او دم وقیضے وھلك ھل یضمی قیمتہ ذکر في السیر الکبیر آنە لا 
یضمن عند ابي حتبفة رحمہ الله تعالی رہضمن عندھما کذا في محیط السرحسي؛ وذکر 
شمس الائمة السرخسي: آنه بضمن وھو الصحیح کذا في فتاوی قاضیخانء واولاد الإماء من 
اولثك بمنزلة الاصول وکذلك الولد امشتری في حال الکتابة وائوالدانء واما من سواھم من ذری 
الارحام فلا یدخلون في الکتابة ویجوز بیعھم في قول ابي حنیقة رحم الله تمالی وعندھما لا 
یجوز کذا في ا حاري۔ 

الفصل السادس في تفسیر الریا وأحکامہ: وھو قي انشرع عبارة عن فضل مال لا بقابلہ 
عوض قي معاوضة مال بمال: وھو محرٔم في کل مکی وموزون بیع مع جنسہہ؛ وعلتہ القدر 
وا جن ونعتي بالقدر ایکہل فیما ہکال والوزن نیما بوزن اد بیع اٹکیل کالبر والشعیر والتمر 


















واللح او فلوزون کانڈھب والفضة ومایباع بالاوائي بجنسے مثلا بمٹل صح؛ ون تفاضل احدھما 
لا یصح رجہدہ وردیشہ سواء حتی لا نصح بیع الجید بالرديء مما فیه الریا إلا مثلاً مٹل 2 
بیع ا لحفنة یا والتفاحة بانتفاحدین وما ۷ا دون نصف صاع في حکم الحقنة: ولو تبایعا 


مبلا او موزو غیر مطعوم بجٹسہ متفاضلاً کالخص والحدید لم بجز عندنا ون وجد انقدر 
والحنس حرم الفضل وائنساء وإن وجد أحدھما وعدم 'لآخر حلٗ الفضل وحرم النساء ون عدما 
حلٌ الفضل والنساء کذا في الکافي: وکل شيء ٹص رسول الله ل علی تحریم التفاضل فی 
کیلاً فھر مکی اہدا ون ٹرك النای انکیل قیه مغل اخنطۂ والشمیر والدمر واقلح وکل شيء نص 
علی تحریمہ وزناً قھو موزون آیدا ' ون ترك انتا 'لوزن فیە مثل الذھب وائفضۂ کذا فی البراج 
الوعاجء وما لا تص فيه ولکن عرف کونہ کیلیاً علی عھد رسول الله کل فھو مکیل اہدا وان: 
متاد اقتای بیعه وزنا في زمانتا وما عرف کوتہ موزونا فی ذلك الوقٹ فھو موڑون ابداً وما لا 
نص فی ولم معرف حاله علی عھد وسول الله کل یعتبر فيه عرف الناس فإ تمارقوا کیلہ قھو 

کہلي ون تعارفوا وزنہ فھر وزني وإن تعارفوا کہله ووزنہ فھر کیںي ووزني وھذا کلە قول إبي 
حنیقة ومحمد وحمھما الله تعالی کذا في احبطء فعلی ہذ' لویاع ابر یجنسء متساوبا وزناً آو 
الڈہب بجنس متساوبا کیلاً لم یجز عندھہا وإن تمارٹوا ذلٹ کڈ 'في الکافيە قلو باغ نلکیل 
نلوزوت کیل لا ہجوز وإن تساویا فیما بیع به حتی یعدم تساوبهمابالاصالة کذا في الٹھر 








جىچچڑۓهے+وھ سوہ رو یر 6ط رات قییا پورز پہو ریا لاہورز 
قال الشیخ الإمام: واجمعوا علي ان ما ثیت کیلە بالتص إذا بیع وزتا بالدراعم وہ 
وکذلك ما ثبت وزتہ بالنص إذا بیع کیلا بالدراھم یجوز کذا في الذخیرقء وکل ما یباع بالامناء 
آو بالاوافي کالدھن ونحوہ فوزني کذا في مختار الفتاوی: فلو بیع ما ینسب إلی الرطل والاوقیة 
کیلاً بکیل متساوبین بعرف قدرھما کیلاً ولا بعرف وزن ما بحلھما لا یجوڑ ولو تبایعا کیلا 
متفاضلاً وھما متساوبان في الرزن صج کذا في فتح القدیرں وفي البسوط الخنطة العفنة مع 
ابیطة المیدة جنس واحد؛ وکذلك السقي مع البحخيء والفارسي مع الدقل پي التمر جنس 
واحد مع اختلاف الرصف وکذلك العلکة مع اٹرخوۃ کذا ئي الظھبریةء وقد اعتبروا ا حودۂ في 
الاموال الربویة قي مال الیتیم فلا یجوز قلرصي بیع جیدہ برديء وبٹِغي ان بکون الوقف 
کذلك کذا في الٹھر الفائق؛ وصح بیع البیضة بالبیضتین والتمرۃ بالعمرتین والموزۃ با جوزتین 
وصح بیع الفلس بالفلسین باعیاتھما عند ابي حتیقة وابي برسف رحمھما الله تعالی وعند 
محمد رحم الله تعائی لا ہجوز کذا في الکافيء وصح بیع العنب بالزبیب متماثلا کیلا عندہ 
خلافاً ثھماء وکذا کل ثمرة لھا حال جفاف کالتبن واکشمش والجوز والکمٹری ولرمان 
والاجاص یجوز بیع رطبھا برطبھا وہایسھا بیاہسھا کذا فی الٹھر اثقائقء ولا باس یبیع الناطف 
بالعمر متفاضلا إِلّا ان یکو ذلك في موضع یباع العمر فيه وڑتا فإنه لا ہجوز إذ' کان نسیعة وإن 
کان في موضع یباع التمر فیه کیلا النسیفة ایضا کذا في فتاوی قاضیخات: ذکر ابو ا حسن 
الکرخي: ان ثمار النخیل کلھا جنس واحد وآما بقیة الثمار غثمرۃ کل نوع من الشجر جنس 
واحد کالعنپ گلھا جسس واحد وإن اختلفت انواعھا وكذلك الکمٹری گلھا جنس واحد وإن 
اختلف انواعھا وکذلك التفاح کلھا جنس واحدہ حتی لم یجز بیع نوع من المنب بنوع آخر 
متفاضلا وعلی ھذا التفاح والکمٹری ویجوز بیع الکمٹری بالتفح متفاضلا وگڈا بیع التفاح 
بالعنپ متفاضلاً کذا في الذخیرةہ بیع العتب بالدیس یتبغي ان یجوز کیغما کان کڈ في القتیة 
ویجوز بیع احنطۃ الملولة ا ثطة الیلولة واقبلولة بائیابسة والرطبة رظ ولرطبة بالیایسة 
والباقلاء الرطب بالباقلاء الرطب رالزبیب !تقع بالزبیب تلدقع والشقع بد بغیر لتقم عندھما وعند 
محمد رحمہ الله تعالی لا یجوز إِا إٰذا علم الھما إذا جقا کانا سواہ کڈ' في محیط السرحخسي+ 
وفي بیع الحنطة القلیة بغیر القضیة اختلاف المشایخ رحمھم الله تعالی والاصح انە لا یجوز ىإن 
تساوبا کیلاً واما بیع ا ية فیجوز نا تساویا کبلاً کذا في حیط: ولا یصح ببع البر 
بالدقیق والصربق متساوباً او متفاضلاء وصح بیع الدقیق پالدتیق متصاوباً کیلا عندنا ولا ہصج 
بیع الدقیق بالسویق عند ابي حنیفة متساوباً او متفاضلاً کذا في الکافيء بیع النخالة بالدقیق 
عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی ہجوز علی طریق الاعتبار بان کانت النخالة الخالصة اکثر من 
اندخالة قي الاقیق وعند محمد رحم 'لله تعالي لا ہجوز علی طریق الاعتیار بل إذا تساویا کیا 
کذا في الصغری؛ وإذا باع الدقیق بالدتیق وزنا لا ہجوز کما لا ہجوز بیع ا حتطة [ 
نوع پالسویق وبیع النخالة بالسریق نغیر بیع الد یق وٰذا باع دت پ 
بدقیق غیر منخول جاز إِذا تساویا کذا قي الذخیرۃقء وببع الدقیق بالحبیص یجوز کذا في القنیة 
وہیع المنطة بالخیز واخیز بالمنطة وبیع الخبز بالدقیق والدقیق با خبز قال بعضهم: یجوز منساوباً 
وعتفاضلاً وعليه الفتویء لان ال حتطة کیلیة وکڈا الدقبق وا یز وزنیان فیجوز بیع احدھما 
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بالآخر متفاضلاً ومتساوبا إذا کاتا نقدینء وإن کان احدھما نسیدة إذا کان الخبز نقداً جاز عند 
علمائنا وإن کانت ال حنطۂ او الدقیق نقداً وا حیز نسیئة لا یجوز في قول ابي حنیفة رحمہ الله 
تعالی؛ وعند ابي ہوسف رحمه الله تعالی یجوز وھو روامة عن آبي حنیفة وعليه الفتوی کذا 

في الظھہریۃء وقال ابو حنیفۃ رحمه الله تمالی: لا باس با خبز قرص بقرصین یدا بید وإن تفاوتإ 
کبرا نھذا ئص علی ان میم ا یز ہجوز کیفما کان عندھم کذ! في القنیة وفي ا جتبی باع وغیفاً 
نقداً برغیقین تسیفة ہجوز ولو کان الرغیفان نقداً والرفیف نسیەة لا یجوز ولو باع کسرات ا حبز 
ہجوز نقداً ونسیفة کیغما کات کذا غي الٹھر الفائق ولا یجوز استقراض اخیز وزنا ولا عداً 
عند کی نیل رن اللہ ای الا محمد زحمہ اللہ تی ؛ مجوز بالوزن والعدد جیا 
للتعاملء وقال ؟بو برسف وحم الله تعالی : ہجوز بالوزن وعليه الفتوی کذا في التببین؛ وفي 
شرح اںجسع الفتوی علی قرل محمد رحمە الله تعالی کذا في البحر الرائق؛ وبیع الدقیق 
بالسویق لا پجوز عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی تساوبً او تغاضلاً وعندھما یجوز تساوباً ار 
تفاضلاً بعد ان یکون یدا بید کذا في ا حیط؛ وفي الاصل ولا خیر في بیع الحنطة باختعلة 
مجازفة فالوا: وھذا إذا کائت ا او تکال ناما إذا کانت قلیلة شرف 
بالبعض وکذلك ا جواب قي کل سکیل وموزون: وإن بیعث ا حنطة با حنطة مجازفة ثم کیلتا 
فکانتا متساویتین لا یجوز والاصل ان في کل موضع اعتبرت ا لمماثلة بین البدلین في المعیار 
الشرعي شرطاً لجواز العقد بشترط العلم بالمائلة في العیار وقت مباشرۃ العقد کذا في 
الذخیرۃ؛ إن اشتری طعاماً بطعام مثله فجعله لە وترك الڈي اشٹری ولم بقبض حتی افترقا فلا 
پاس بە عندتاء والتقابض في ا ملس في بیع الطمام باتطعام من جنسە او من خلاف جنسه لیس 
بشرط عندتا کذا قي البسوط: ولر باع ال حتطة بالشعیر متقاضلً بداً بید جاز وإن کان في 
الشعیر حبات ا حنطة قدر ما پکون في الشعیر وکذا لو بیعت الحنطۃ یالحنطۃ لا یجوز لا 
متساویا وإن کان في کل واحد من اجانبین حبات الشعیر کذا في فتاوی قاضبخان؛ ولو اشتری 
حتطلة قي سنبلھا بحنطة مذراة لا ہجوز عندنا لا ان یعلم ان الذرَأة اکثر کذا في الظھیرمة وإن 
باع قصیل حتطۃ بحنطة کیلاً وجزافاً جاز إنا لم بشترط الترك کذا في البحر الرائق؛ في الاصل لو 
باع الزیت بائزیتون ازیو نے بن او کفاعلی فرع شر مر آو شاۃ في 
ضرعھا لین ہلین أو الحصیر بالعنب او الرطب بالدیس او اللہن بالسمن او القطن بحب القطن آو 
التوی بالعمر آو داراً نبھا صفائح ذھب بذھب او سیقاً مقضضاً بغضة آر الحنطة النقاة بحنطة 
في سنبلھا إذا کان الخالص آو الفصول اکثر من الکنون وائضمون جاز عندنا وإن کان الفصول 
اقل آو مثله او لا یدري لا یجوز البیع بالإجماع؛ وھذا إذا کان الثقل قي الیدل الآخر متقوٴماء 
وإن ٹم یکن متقرّماً لا ہجوز البی کما إذا باع السمن بالزید لا بجوز إلا إذا علم ان السمن 
اخالص مثل ما قيه فیجوز ہڈا التقیید مروي عن ابي حنبفة رحمہ الله تعالی نصاً کذا في 
محیط السرخسي: وثر باع القطن بغزله جاز عند محمد رحمہ الله تعالی وھو اظھر ولو با 
احلوح بغیرہ جاز إِذا علم ان.الخالص اکثر ما قی الآخر ولو باع غیر احلوج بحبٰ القطن فلا بد 
آن ہکون الخالمی اکثر من الذي قي القطن ھکذا غي الٹھر الفائی؛ والکرباس بالقطن ہجوز 
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کعاب الہرع / باب فہما یجوز بیعہ وما لا ہجوز 
کیفما کان بالإجماع کذا في الھدایق ولا بای بخزل قطن بثیاب قطن بدا بیدء وکذا غزل کل 
جس ببابہ کا کات لا درژن دلك الثیاب کڈا ٹي ققنیاہ ونجوز بیع قغیز سمسم مریں 
ہققیزي سمسم غیر مربی والزیادة ہإزاء الرائحةق وقال ابر بوسف رحمہ الله تعالی: [ھا تعتبر 
الرائحة إذا کانت تزید في وزنه بحیث لو خلص نقص کذا في الحاويء ودھن البنفسح والخیری 
جنسان والادھان اختلفة آصرلھا اجتاس کذا في فعح القدیرہ والخل والزیت جنسان رکذا إذا 
اختلفت الادھان با یطیب بە الدھن یجعل جنسین وإن کان آصلھما واحاً فقالوا: ہجوز بیع 
قفیز دھن سمسم مربی بقفبزي دھن سمسم غیر مرہی وجملوا اثرائحة التي فيه بإزاء الزیادة ولا 
ہجوز بیع رطل زیت مطیب برطل زیت غیر مطیب لان ارائحة زیادۃ فکانە باع زیتاً بزیت 
وفضل کذا في السراج الوھاج؛ وفي النتقی وا باع مکوك سمسم مربی بنفسچ بخمس 
مکاکیيک سمسم غیر مربی بدا بید یجوز و[ کان اٹرہی مثله قي الکیل لا یجوز وکذ مك سویق 
ملعوت بسمن ومحلی بسکر بسویق غیر ملتوت وغیر محلی کذا في ا حیطء ولو اشتری شاۃ 
بلحمھا فإن اشتری بلحم شاۃ مذبوحة مسلوخة استخرج شحمھا وامماءھا إن تساویا جاز ولا 
فلاء وإن اشتری ہلحم شاۃ مذبوحة غیر مسلوخة إن کان اللحم اقل ما قي الذبوحة او مثله او لا 
بدري لا یجوزہ وإن کان اللحم اکثر تما في الذبوحة جاز وإن اشخری باللحم شاة حیة قي 
القیاس لا بجوز إِلّا ان بعلم ان اللحم اکٹر من حم الشاۃ وھو قول محمد رحمه الله تعالی وفي 
الاستحسان یجوز علی کل حال وھو قولھما کذا في فتاوی قاضیخان ویشترط التعمین واما 
نسیلة فلا ھکذا في اھر الفائل؛ ولو اشتری شاۃ مذبوحة بشاۃ حیة یجوڑ إجماعاً ولو اشتری 
شاتین حیتین بشاة عمذبوحة غیر مسلوخة جاز کذا في السراج الوھاج ولو اشتری شاتین 
مذبوحتیز ماشو نکرو سا کی شا زم کی جم لسم و او مل کی خعا 
السلوختین بإزاء سقط الآخر ولر اشتری شاتین مذبوحتین غیر مسلوختین بشاۃ مذبوحة 
مسلوخة لم یجز لان زیادة اللحم مع السقط ریا ولر اشتری شاتین مسلوختین بشاۃ مقبوحة 
مسلوخة لم بجز لان کلیھما حم والزیادة رباء لا إذا کانا مستوبین في الوزن یجوز حینذر کڈا 
في شرح الطحاويء واللحوم معتبرة باصوٹھا فالبفر وا جوانیس جنس واحد لا یجوڑ بیع حم 
احدھما بالآخر متفاضلاً والإبل جنس واحد عرابھا وہختھا وکذلك الغٹم جنس واحد ضاتھا 
ومعڑھا کذا في الذخیرء وقي الفتاوی العتابیة اللحم النيء بامطبوخ یجوز سواء عند اصحابنا 
رحمھم اللہ تعالی وبحرم التفاضل إِلا آن ایکون في للطبوخ شيء من الترابل کذا فی 
التتارخائیةء لحم الإبل والیقر والغٹم والباتھا اجتا مختلفة یجوڑ بیع البعض بالبعض سال 
بدا بید ولا خیر فی نسیفة وکڈا الالیة واللحم وشحم البطن اجناس مختلفة یجوز بیع البعض 
بالبمض متفاضلا بدا بید؛ ولا خیر فیه نسیئة کذا في فتاوی قاضیخانء واما شحم ا جتب 
ونحوہ فتابع للحم وھر مع شحم البطن والالبة جنسان وکل ذلك لا یجوز تسیعةء واما الرژرس 
والاکارع وا لود فیجوز یدا بید کیفما کان إلا نسیتة کذا في فتح القدیر؛ وبجوز بیع خلٍ 
ا سیل الوکر سلاسلا گنا تی نغاریء رح ارتا ہے حا الک ون مس متفاضلاً 
في الٹھر الفائقء ولو باع ا خل بالعصیر متفاضلاً لا یجوز لن العصیر بصیر خلا في الثاتيی 
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سا ا یت 
فی الظھبریةء وفي توادر این سماعة عن ابی یوسف رحمہ الله ا و 
سے نی اشخبض اثنین وا خلیب واحداً لا باس یه وإن کان انحبض واحداً وامخلیب اثدین 
فلا خیر فیہ من قبل ان الحلیب قیه زیادة زبد وقیل ایضاً فیعا إذا کان ا خلیب النین إِن کان 
اخلیب بحیث لو اخرج زیدہ نقص من رطل قھو جائز وإن کاٹ لا بنقص فلا خیر فیه کڈ في 
اشحیطء ولا باس یببع لحوم الطیر واحد باثئین یدا بید ولا خیر في نسیثة کذا قي نتاوی 
قاضیخان؛ وروي عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی آئه جوٗز بیع الطیر بلحم الطیر متفاضلا رات 
کان من نوع واحد کذا في الحاوي ولا باس بآن یبیع دجاجة بدجاجتین مذبوحات مشویات 
کن اونبعات کذا في مختار الفتاوی: ولا باس بالسمك واحد بائنین لآنە لا یوزن قان کان جنر 
منه یوزن فلا خیر قیما یوزن إلا مثلاً بمل کذا في الظهیریة وکل مصر لا یوزن فبه اللحم لا 
باس بان یباع طابق بطابڈین وینظر في ذلك إلی حال اھل البلدة کذ' في فتاوی قاضیخانء ولو 
باع کوز ماء یکوزي ماء جاز في قول ابي حنیفة وا یوسف رجمھما اللہ تعالی لان لطا 
عندھما لیس بکیئي ولا وزني فیجوز بیع احدھما بالآخر متفاضل والحمد إِن کان یباع اع وزتاً 
قبیع بالجمد یجوز مقیدا بشرط الفساوي کذا في الظھیریةء وا حدید والرصاص والشب'': 
اجناس کذا في التھر القائقء وإِذا باع ثوباً منسوجا بالذھب ا خائص لا ید لجوازہ من الاعتبار 
وھو ان یکون الذھب نلنفصل اکثر کذا في ا حیطء والثیاب نتجنس باصولھا وصفاتھا وإنَ 
جمعھا الاسم کانھرری مم الروی؛ واظروي الذي ینسچ ببغداد غیر الذڈی ینسچ بخراسان کذا 
في الحاوي: وکذا الئخذ من الکتان مع التخذ من القطن, وکذلك الزند ني مع انوذاری جسكن 
مختلفان کذا قي ا خلاصةء واللبد الأرمتي والطالقائي جنسان ھکذا في اٹھر الفائقء ولا بای 
بیع غزل القطن بالکٹان او الصوف بالشعر واحد بائٹین فإن کان احدھما نسیئة لا ہجوز کان 
الوزن کذا في الظھیریةء وکذلك غزل خز بغزل قطر کذا في احیطء وفي النتقی ولا بصح غزل 
قطن لین بغزل قطن خشن إِلا مثلأً ٹل کذ' في الذخیرةء ولا بجوز بیع العمر القلق الڈی 
استخرج منہ النوی بغیر ا ق إلا مثلاً مل ھکذا في الظھیریة: ولو باع لبداً بصوف إن کان 
اللبد بحال لو نقض یعود صوفاً بعتبر 'مساوة في الوزدء وإذ کان لا یمرد لا یعتبر کذا' نيی 
فتاوی قاضیخان؛ ویجوز بیع الصابون بالصابون مثلاً بمثل کذا في القنیة ولا رہا بین ات 
وعبدہ ھذا إِذا لم یکن عليه دین یستفرق رقبت فإن کان عليه دین لا بجوز وقي احیط في 
کتاب الصرف لا وہا بہٹھما ون کان عليه دین کذا في 'لتبیین؛ والدبر 
انکاتب کذا في البحر الرائق؛ والتفاوضان لا رہا بینھما وکذا شریکا العتان إذا تبایعا من مال 
الشرکة وإن کان من غیرہ لم یجز کذا قي التببینء ولا بین السلم وا خربي في دار ا خرب ھذا 
قولھماء وقال ابر یوسف رحمه الله تعالی: یثبت بیٹھما انریا في دار اخرب؛ وکذا إذا دخل 
إلیھم مسلم بامان قباع من مسلم اسلم قي دار اخرب ولم بھاجر إلینا جاز الرہا معه عند ابي 
حتیقة رحمہ الله تعالی؛ وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعانی : لا ہجوز واما إذا ھاجر 
إلینا ٹم عاد إلی دارعم لم یجز الریا محه کذا في ا جوھرة الئیرۃ: وکا لو اسلما وئم یھاجر' کذا 
































)١(‏ قرله وائشب: هو کالشبھات محرکئین النحاى الاصفر کما قي القاموس اھ 


۰ .تس سیسسسسسسس کتاب البہوع / پاب فیما یجرزبیعہ ومالا یجوڑز 
في الٹھر الفائق وإذا تبابما بیعاً فاسداً في دار الخرب فھو جائز وھذا عند آبي حنیقة ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی؛ وقال آبو ہوسف رحم الله تعالی: لا یجوز کذا غي التبیین, 

الفصل السابع في بیع الاہ وا حمد: لا یجور بیع آثاء قي بٹرہ وٹھرہ مکنا في الحاريء 
وحیكه ان یؤاجر الدلو والرشاء ھکذا في محیط السرخسی؛ فإذا اخذہ وجعله في جرة أو ما 
آٹبھھا من الاوعیة فقد ؟حرزہ قصار أحق بە نیجوز بیعه والتصرف فیه کالصید الذي یاخذہ 
کذا في الذخیرۃ وکذلك ماء الطر یملك با حیازۃ کذا قي محیط السرخسيء واما بیع ماء 
جمعہ الإنسان في حوضہ ذکر شیخ الإسلام العروف بخواھر زادہ في شرح کتاب الشرب: ان 
اخوض نا کان مجصصاً او کان الخوض من حا او صفر جاز البیع علی کل حال وکانہ جمل 
صاحب ا حوض محرز الاء بجعلہ قي حوضہہ ولکن بشترط ان بنقطع الجري حتی لا یختلط 
البیع بغیر البیع؛ وإن لم یکن ا خوض من الصفر او التحاس؛ ولم یکن مجصصا فقد اختلف 
الشایخ رحمھم الله تعالی فیه علی حسب اختلاقھم قي بیع الحمد في ا حمدۃ في الصیف قال 
محمد رح الله تعالی: وا تار في عذہ السالة انه إن سلم او لا علی سوم البیع ٹم باعہ بمد 
التسلیم جاز وا باغع او لا شم سلم لا ہجوز کذا تی افیط؛ والصحیح آنہ ہجوز بردیما قبل 
العسلیم إِن سلم إلی ثلاثة ایام ون سلم بعد ثلاثة آیام لا یجوز کذا في محیط السرخسي: 
رجل یاع اممدۃ اصع آنہ ہجوز سلم ال٦‏ شر باع او با اواً کم سلم وھو اختار قفقیہ آی 
جعفر والاحوط ان یسلم اولاً ئم بیع کذا في فتاوی قاضیخانء وکان الفڈیه ابو تضر تحعد بن 
سلام البلخي بجوز البیع بعد السلیم وقبلە إذا لم یتخلل بین البیع والتسلیم مدة طویلة بان 
سلم بعد البیع بیوم آو ہومین ولو سلم بعد ثلاثة ایام لا یجوز وعلی عذا آکٹر مشایخ ماوراء 
الٹھر ثم إذا جاز البیع یثبٹ للمشتري خیار الرؤیة إذا رتھا حین وقع النسلیےء فإن رآھا بعدما 
وقع النسلیم فإن وقع فتمام ثلاثة ایام لم یکن ئە خیار الرؤیة وإن وقع التسلیم قبل ذلك بیقی له 
خیار الرؤیة إلی تمام ثلاثة ایام من وقت العقد کذا في ا حیطۂ وإڈا باع الشرب وحدہ لا یجوز 
وإذا باع الشرب مع الارض بجوڑء وإذا باع ارضا مع شرب رض آخری لم یذ کر محمد رحمه 
الله تعالی ھذا الفصلء وحکي عن الفقيه آبي نصر بن سلام رحمہ الله تعالی آنه یجوزء وقال 
الففیہ ابو جعفر: إلیه اشار محمد رحس الله تعالی کذا في الذ خیرةۃء رجل اشتری من السفماء 
گذا وکذا قریة من عاء الفرات ال ثبو یوسف رحمۃ الله تعالی: إن کانت القربة بعیٹھا جاز 
لمکان التعامل وکذا الراویة والجِرةَء وھذا استحسان وقي القیاس لا یجوز إذا کان لا یعرف قدرھا 
وھو قرل ابي حنیفة رحمه الله تمالی کذا في فتاوی قاضیخان: وإذا قال لغیرہ : اسق دوابي کذا 
شھراً بدرهم لم مجز ولو قال: کل شھر کذا قریة فھو جائز إذا آراہ القربق ولو قال لغیرہ: اسقيیك 
ملء فراحك عاء ففتح لە من ٹھر وسقاہ فلا شيء لہ ولو قال: اسق دوابك من نھري آو من 
حوضي کذاغفذلك جائز کذا في الذخیرة۔ 

الفصل الثامن فی جھالة البیع او الٹمن: ومن اطلق الشمن في البیع بان ذکر القدر دون 
الصفة کان علی غالب نقد البلد وإن کا: زد مخعلفة فسد البیع إِلا ان پہین احدھا او 
یکون اروج فینصرف إلیہ وھذا إذا کانت مختلفة في الالیة فان کائٹ سواء فیھا جاز البیع إذا 
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کتاب البہوع / باب فیما یجوز بیمه وما لا یجوز 
اطلق اسم الدراھم ویتصرف إلی ما قلار یه من آي نوع شاء وڈا بان یکوٹ ال الواحد احادیاً والآخر 
ثنائیاً او ثلاثیاً فمالیة الائنین او الثلاٹ کمالیة الواحد من الاحادي؛ ولا یسمی الواحد من 
الثنائي او الثلاثي درعماً بل ینصرف الدرھم في عرٹھم إلی احد الاشباءء وھ الواحد من 
الاحادي والائنان من الثنائي والٹلاث من الثلالي کذا في الکافي؛ وإذ' اشتری الرجل شیغا من 
غیرہ ولم یذکر ثمناً کان البیع فاسدا ولو ان البائ قال: بعت منكٹ ھذا العبد بلا تمن وقال 
الشعري: قبكہ کان البیع باطلاً کذا فی انظھیریۂ رجل قال للدیونہ الذي عليه عشرۃ درامم 
هذا الثرب بیعض العشرۃ وبعتتي عذا الغرب الآخر یما بقي من العشرة فقا 
بعتك فھو جائر: وا قال پعٹني عڈا بیع العشرۃ وبعتي هذا الآخر ببعض العشرۃ فقال: نعم 
قد بمتك کان فاسداً 9ن لی سی افتٹرد کی کول ملا کو لق ا یم اش 
شيء کذا في نتاوی قاضیخان جھالة ایع آو الشمن مائعة 
التسلیم وإن کان لا بتعذر لم یفسد العقد کجھالة گیل الصیرة بان باغ صبرة معینة ولم بعرف 
قدر کیٹھا وکجھالة عدد الثباب العینة بان باع اثواباً معیئة ولم بعرف عددھ کذا في اضیط: 
وإذا تقال: بعت منك ھذہ الصیرة کل قفیز مٹھا بدرھم قال ابو حتیفة رحمه الله تعالی ؛ یجوز 
البیع في قفیز متھا بدرعم: ولا یجوز البیع في الباقي إِلا إذا علم الشتري جملة القغزان قبل 
التفرق فلہ ا حیار إن شاء اخذ کل قفیز بذرعم وإن شاء ترك وبلزمہ الیم بدرھمء وقال ابو 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: یجوڑ البیع في جمیع الصبرة کل قفیز مٹھا بدرہم سواء 
علم ا جملۂ او لم بعلم؛ وکذلك لو قال: بعث منك ھذہ الصبرة کل ٹفیزین منھا بدرھمین او 
کل ثلاثة اقفرۃ بثلائة دراعم فھو علی عذ: الاختلاف کذا في شرح انطحاوی؛ فإن لم بعنازعا 
خی کاتھا البائع ؟ر بعضھا وسلمھا إلی الشٹري لزم في جمیع ما یسلمه عند أبي حئیفة رحمھ 
اللہ تعالیء ویبطل في البافيء وعلی ھذا ا خلاف کل وزني ٹیس في تبعیضۃ ضرر کالسل 
والزیت وغیرھما من افوزونات کذا قي الضمراٹ: واما احکم في الذرعي إذا قال: یعٹ مك 
عذہ الارض کل فراع مٹھا ہکڈا قال ابو حنیفة برح اللَه تعالی: لا ہجوز البیع في الکل لا في 
الذراع الراحد ولا غي الباقي إلا إٰذا علم للشتري جملۂ الذرعان في انجلس فله ا حیارء وإنہ تفرقا 
یسوی بر بورسف ومحمد رحمھما الله تعالی: یجوز البیع في لکل کل 
ذراع بما سحي لە من الئمن ولا خیار لە وکذلك إِذا قال: بعت مك هذا الثوب کل ذراعین 
اذرع بثلاثة دراعم فھو علی حذا الاختلاف وکذلك الحکم في 
لوزتی الڈی قي تبعیضہ مضرۃ لباقع, وا الشکم قی المددی فان بر ان کان متقاراً مک 
کما ذکرنا في الکبلي والوزني وإن کان عددیا متفاوتا نحو ان یقول: بعت منك ھذا القطیح 
من الغدم کل شاۃ مٹھا بحشرۃ فھو علی الاختلاف الذي ذکرتا في الذرعي ولو قال: بعت منك 
مدا الشطیع کل شائین بمشرین درعماً لا پجوز البیع في لکل في قرلھم جمیعأء وإن علٍ 
المملة في اٹھلی واختار البیع لا ہجوز ایضاً کذا فی شرح الطحاوي: ولو باع الصبرة لا قفیاً 
منھا جاز في جمیعھا إلا قفیزاً متھا بخلاف ما إذا باع ھذا اتقضیع من الغدم إِلا شاۃ مله بغیر 
عیٹھا فالبیع ماسد کذا في السراج الوھاج ولو باع لؤلوٰۃ علی انھا تزن مثقالاً فرجدھا اکٹر 














ئعم قد 











از البیع إذا کان یتعذر معھا 





























-۔۔۔ گاب البیوع / باب فیما یجرزییعہ وما لا یجوز 
سلمت للمشتري کذا في فتاوی قاضیخانء ولو باع ہذہ ا حنطۂ وھذا الشمیر کل قفیز بدرهم 
ولم بسم جماتھا فالبیع فاسد في الگل عتد أبي حنیفة رحمه الله تعائی حتی یعلم الگل: فإذا 
علم فله ا خیار إِن شاء اخذ کل ففیز من الحنطة بدرعم وعندھما بجوز في الگل: ولو قال 
قفیز متھما بدرعم جاز البیع علی قفیز واحد نصق من الحنعلة ونصفه من الشعیر ولا ہجوز في 
الباقي فإذا علم کلە فله الخیار عند ابی حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وثو باعھما علی ان کل واحد 
عشرة آقفزۃ کل قفیز یدرھم لزمہ کل واحد بنصف الٹسن وھو عشرة حتی لر وجد باحدهإ 
عیبأً بعد القبض رِدّہ خاصة ینصف الشمن ولو باع کل قفیز مٹھما بدرھم ثم وجد باحدھما عیاً 
رد اللعیب خاصة بحصتہ من الشٹمن: فا کائت قیمة الحنطة ضعف قیمة الشعیر رد الشعبر 
ہثلث الٹمن والحنطۂ بثلشیەء ولو قال: القفیز منھما بدرھم فکانه قال : کل قفیز مٹھما بدرعم 
ولو باع صیرة حنطة وقطیع غتم علی ان الصیرة عشرۃ والقطیع عشرة کل شاة وقفیز بمشرۂ إ 
وجد کل واحد عشرۃ جاز البیع وإن وجد القطیع احد عشر فسد البیع في الکل وإت وجد 
القطیع عشرة والصبرۃ احد عشر صح البیع؛ ولر وجد کل واحد تسعة جاز ویطرح منه عشرۃ 
دراھم ولە ا خیارء ولو وجد القطبع عشرة واثصبرة تسعة جاز البیع ویقسم کل عشرة علی شاۃ 
وقغیز والشاۃ الزائدة یضم إلبھا قفیز من ہذہ احنطة فإذا تبین حصة جملة ا حنطة یطرح مٹھا 
عشرة ویخبر في الگل بین الاخذ ببقیة اٹمن وہین ترکہ؛ وإن وجد 'لقطیع تسعة والصبرة عشرۃ 
فسد البیع في ققیز من الصبرة جھالة نمنہ لانہ لا بعرف ثمته إلا بعد القسمة علفيه وعلی الشاۃ 
الفائنة والصفقة متی فسدت قي الیعض فسدت قي الکل عند ثبي حنیغفة رحمہ الله تعالی 
وعندھما لا تفسد في الکل فیجوز في تسعة اغتام ونسعة آقفزۃ وله اخیار کا في محیظ 
السرخي) في القدوري إذا قال: بعت مك هذا اللحم کل رطل بکذا فالبیع قاسد في الکل, 
: البیع جائز في ا حمیع ولا خبار ئە عکذا في اخبط 
رج اشتری العتب کل وقر بکڈا والوقر عتدحم معروف إن کان العنب عندھم من جنس واجد 
یجب ات یجوڑ في وقر واحد عند ابي حنیفة رحمه اله تعالی کما في بیع الصبرۃ کل ففیز 
بدرھم؛ وا کان التب اجتاباً مخطفة لا ہجوز البیع اصلاً مد ابی حیفة رحمۂ اللہ تعلی۔ 
کبیع قطیع الٹم وعندھما إِذا کان جنساً واحداً جاز فی کل العنب کل وقر با قال: وکذا إذا 
کان الجیس مخلقاً ھکذا اورد الصدر الشھید في القتاری: والفقیہ ابو اللیث جعل الحواب 
بالجواز فیما إِذا کان العنب من جٹس واحد متفقاً ول کان من اجنای مختاقاً قال الفقبه 
الفتوی علی قولھما تیسیراً للامر علی السلمین کذا غي الخلاصةء في النتقی رجل قال لآخر 
بعتك عذہ السفینة الَجر کل الف بعشرۃ دراھم فالبیع قاسد؛ ولو فال لآخر بحتك متە الفاً 
بعشرۃ فان عدٗ لە الالف تم بیع فیھا ولکل واحد مٹھما ان بمتع من البیع مالم بعد له کذا فی 
امیطء وقي البزازیة اشتری عتب کرم علی اٹھا الف مِنّ فظھر تسعمائة طاب للبائم بحصة ماثة 
من من الشمن وعلی قیاس قول الإمام یفسد العقد في الافي کذا في البحر الرائقء وإن کات البیع 
یلیاً وسمی جملة کیلە یتعلق العقد یما سمي مته کما إذا قال: یعت منك هذہ الصیرة علی 
آٹھا مائة قفیز کل قفیز بدرم او علی اٹھا مائة قفبز بمائة درھم وسمی لکل ققیز ثمتاً او لم 




















عند 'بي حدیفة رحمه الله تعالی وقا 














کتاب البیوع / باب فیما یجوزبیعہ وما لا پجوز ..-۔۔۔ ...ات ات ۱۷۳۳۴ 
یسم فان وجد کما سمی فبھا ونعمت ویکون للمشتری ولا خیار لہ؛ ون وحدھا اکٹر من ماثة 
قغیز فالریادۃ لا ندخل في البیع وتکون الزیادۃ للبائع ولا یکون للمشتری إِلّا عقدار ما سمي 
مھا بماثة درھم ولا خیار لە ایض ون وجدھا اقل من فالشٹري بالحیار إن شاء اخذھ 
بحصتہ من الشمي وإن شاء توك وبطرح حصة النقصان سواء سمی لکل ققیز ثمناً علی حدة او 
سمی للگل ثمنا واحداً وتعین للقصود باول الکیل ولا عبرة تلکیل الذي بعدہ وكذلك هذا 
الحکم ٹي جمیع الکیلیاٹ وفي جمیع الوزنبات الٹی لیس في تبعیضھا مضرۃ ھکذا في شر 
الطحاویء وإن اشتری ثوباً علی أنه عشرۃ ؛ذرع بعشرة او ارضا علی انھا مائة ذراع بمائة فوجدھا 
اقل فالمشتری بالحیار إِن شاء اخڈھا بجملة الشمن وإن شاء ترك ون وجدھا ؟کٹر من الذراع الدي 
سماہ فھو للمشتری ولا خیار للبائع وإن نقصی فقد فات الوصف الرغوب فیخنل رضاہ فیخیر 
ولا بحیط شيء من الئمن کذافي الکافی+ ولو مال : بعت منك هذا ائثوب او عذہ الذارض على 
انھا عشرۃ اذرع کل ذراع بدرھم قوجدھا عشرة لزمتہ بعشرۂ دراھم ولا خیار لہ ول وجدعا 
خمسة عشر ذراعاً نھو بالمیار إن شاء اخذ الحسیع کل ذراع بدرھم وإت شاء ترکھا 
تسعة اذرع او اقل اخڈھا بحصتھا إ۵ شاء کدا في البنابیعء ؛ لو اشٹری ثوباً علی آنه عشرۃ ع 
کل دراع درھم فوجدہ عشرۃ افرع ونصفاً اخذہ بعشرة إن شاء وإذ وجدہ تسعة ونصفاً اخذہ 

















بتسعة إذ شاء عند ابي حنیفۂ رحمە الله تعالی: وقال أبو برسف رحمه الله تعالی: اذ وجدھ 
عغرہ ونضفاً اظلہ پاش عفر ون زع تسعة ونصفاً اخذم بعشرۂ إن شاءء وفال محمد 
رحمہ الله تعالی: إذ وجدہ عشرۃ وتصفاً 1 ا 
بٹسمة ونصف والصحیح قول آبي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ فالوا: عذا في مذروع یتقارت 
جوائبہ فاما ثي مذروع لا بثقاوت حوابہ کالکرباس إذا اشٹری علی انه عشرۃ آذرع بکذا فوجدہ 
زائدا لا تسلم ە الزیادةء کذا ني محیط السرحسي: وکذلك 
وکذلك في کل وزتي في تبعیضے ضرر کالڑناء الصوغ من الصفر وافحلاس وخیرھما نحو ان 
بقول بمت ھدا الإنا علی آنه عشرۃ امناء بائة درھم فوجدہ ناقصاً او رالداً سمی لکل مِنْ ما 
آو لم یسم کذا في للضمرات: رجل قال: ابيمك مذا الٹوب من مدا الطرف إلی ذا الطرف 
ا ا ا ا اذائع: غلطت لا یلٹفت إلی قونہ ویکون 
للمشتري بالشمن السمی فضاء وقي الدیانة لا یسلم کذا قي الظهیریةء ولو باع مصوغا مس 
ائقضة علی ان وزنە مائة بعشرة دثائیر وتقابضا وافترقا ثم وجد وزنه مائین بھو کلە للمشٹري 
بعشرۃ دثائیر ولا یزاد في الٹسن تيء ون وجدہ نمائین او نسعین فالشٹري با خیار لو سمی لکل 
عشرة ثمناً تقال: بعت منك علی آتھا عائة بعشرۃ دنائیر ضا ٹر 
وج وزته مائة وخمسین إن علم بذلك قبل النقرق فله اخبار إِن شاء زاد قي الشمن حمسة دفالیر 
وآخذ کلہ بخمسة عشر دبناراً وإِن شاء ترك وإن علم بعد التفرق بطإ بیع في ٹلث الصوغ وله 
اخیار في البافي فان شاء رضي بشلشيه بعشرۃ دنائبر؛ وإن شاء وہ انکل واسترد الدنائیر: ون وجد 
خمسین وعلم بذلك قبل التقرق آر بعدہ فله الخیار إن شاء ردہ ویسترد عشرة دنائیر وا شاء 
رضي یہ واسٹرد من الشمن حمسۂ دنائیر وكذلك لو باع مصوغَاً ص ذھب بدراھم قھو علی 





مرف وف وسلد جیا لاعت 


الارعیات کالخشب وغیرہ 











٤٦‏ ہس سے تاب الہوع / باب قیما یجوزبیمہ رمالایجوز 
ھذا التفصیل کذا في شرح الطحاوي؛ ولر باع مصوغاً بجنسه مثل وزنہ فوجدہ آزید فإن علم 
بھا قبل التفرق فله اخیار إن شاء زاد في الشمن وإت شاء تركء وإن علم بھا بعد التقرق بطل لفقد 
القبض في قدرھا فإن وجد اقل فله ا یار إن شاء رضي بھا واسترد الفضل وإن شاء رہ الکل 
سواء سمی لکل وزت درھم درماً او لا کذا في البحر اثرائقء واما الحکم قي العددي فإنه إِنَ 
کان عددیاً با کا حوز والبیض فحکمہ کحکم الکیلي واثوزنيە ویتعلق العقد مقدارہ إذا 
سمی للکل ثمتاً واحداً او سمی ٹکل واحد ثمتاً علی حدة وإن کان عددباً متقاوتاً کالٹٹم 
والبقر ونحوھما فإن لم بسم لکل واحد منھما ثمنا کما إذا قال: بعت مك ھذا القطیع من 
الغم علی ائه مائة بالق درھم ؟و سمی کما إِذا قال: کل شاۃ بعشرة فإن وجدہ عائة کما سمی 
تھا ونعمت: وإن وجدہ زیادة فالبیع فاسد في الکل سمی لکل واحد ثما او لم یسم فإذ 
وجدہ اقل إت ٹم یسم لکل واحد ثمتا غالبیع فاسد ثیضاً ون سمی لکل واحد منھا ٹمتا علی, 
حدۃة فالبیع جائز ولکن له ہار ن شاء اخذ الباقي تما سمی من الشمن وإن شاء ترك وكذلك 
حکم في جم العددبات التفاوتة: وثر قال: بعت مك ہذا القطیع من الغدم کل غاتین 
بعشرین درھماً وسمی جملتہ مائة فالبیع فاسد وإن وجدہ کا سمی کذا قي شرح انطحاويء 
ولو اشٹری علی انھا اکثر من عشرة اقفزة فوجدھا اکثر من عشرة جاز وإن وجدھا عشرة او اقل 
لا یجوز وإن اشتری علی انھا اقل من عشرۃ فوجدھا اقل جاز وإن وحدھا عشرة او اکثر لا یجوز 
وعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی انه یجوز وفي الدار عنی اٹھا عشرة اذرع في الوجوہ کٹھا 
یجوز کذا ٹي الفتاوی الصغری: واما إذا باع ا حنطة علی انھا اقل من کر ؟و اکٹر من کر فرجدھا 
اقل او اکثر جاز وإن وجدھا کر تاماً فسد البیعہ واما إذا باعھا علی اٹھا کر او اقل جاز کیفما 
کان ولزمہ لانە إِنَ وجد کر او اقل فھو السمی وإن وجد اکٹر فالزیادة لم تدخل تحت البیع 
فیردھا وله الگر بماثة وکڈا لو باعھا علی اٹھا کر او ؟کٹر إلا انه إذا وجد اقل بطرح حصة 
النقصان ویخیر کڈا في محیط السرخسيء وإذا اشتری حنطۂ علی انھا کر فوجدھا تنقص قغیراً 
یفسد العقد في الباقي عند ابي حنیفة رح الله تعالی وھو الصحیح وعلی ھذا إذا اشخری مائة 
جوزة کل جوزۃ یفلس فوجد بعض ا موز خاویا فإن العقد لا یجوز کذا في الحماوي؛ وبتمدی 
الفساد إلی الباقيی عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء وكذلك إذا ٤د‏ اشٹری مائة بیضة کل بیضة 
بدائق فوجد البحض مذرة فإن العقد فاسد في اللذرة ویتمدی الفساد إلی الباقي عند ابي حئبفة 
رحمہ اللہ تعالی وعلی قیاس ھذہ السائل بخرج ما إذا اشتری عناً معیناً في کرم معین علی أنھ 
کذ١منا‏ فوجدہ کذلك ٴو اقل او اکٹر کذا في احیطء ولر با عدلاً علی ان عشرۃ اٹواب فتنقعی 
ٹوب او زاد ثوباً فسد الیبع کذا في الکافي؛ ولو بین ٹمن کل ثوب ونقص صح بقدرہ وخبر وإن 
زاد فسدء وقیل: عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی یفسد في فصل النقصان ایضا والصحیح انه 
یجوز کذا في التببینء رجل عندہ حنطة آو مکیل آخر ار موزون ظن اتھا اریعة آلافف مِنْ قباعھا 
لاربعة نفر لکل واحد منھم الف من بشمن معلوم ٹم وجدہ ناقصاً قال بعضھم: لھم ا حیار إِنٰ 
شاؤوا اخذوا من اللوجوہ بحصتہ من الشمن وإن شاؤوا ٹرکوا والصحیح ما قال بعضہم: ان 
اواب قیہ علی التفصیل إِن باع متھم جملة فکڈلك ون باع مٹھم علی التعاقب قالنقصان 
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علی الاخیر دون الاولین وھو بالحخیار إن شاء اخذ ما وجد وإن شاء ترك کذا في فتاوی 
قاضیخان, قال محمد رحمە الله نعانی في ا خامع اذا اشتری الرجل من غیرہ زق زیت مماثة 
درھم علی ان لە الرق رما فی من الزیت علی ان وزت ذلك کلە مائة رطل فوزت ذلك فوجدہ کل 
تسعین رطلاً الزق من ذلك عشرون رطلاً والزیتِ سبعون فإن النقصان من الزیت خاصة قیقسم 
الثمن علی قیحة الظرف وعلی قیمة ثمائین رطلاً من زیت فما آصاب الزیت بطرح ٹمنە ویجب 
الباقي؛ وکان اللشتري با مار فیما بقي إن شاء اخقہ با قلنا وإن شاء تركء وقال آکٹر مشامختا 
رحمھم اللہ تعالی: بنبغي ان یقسد العقد قي الکلِ عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وإن 
وجد امشتري الزق ستین رطلا والزیت آربعین رطلا فإن کان الزق لا یبلغ ذلكٹ القدر فی 
عمابعات التناس کان للمشتري اخیار إن شاء اخذ الکل بکل الٹمن وإن شاء ترك وإت وجد 
الشتري الزق ماة رطل والزیٹ خمسین وطلاً کان البیع فاسدأء ولو وجد وزن الزق عشرین 
رطلا ووزت الزیت ماثة رطل لزم للشتري الزق وثمانون رطلا من الزیت یجمیع الشمنٰ ویرد الباقي 
علی البائع؛ وکذلك لو کان الزق علی حدة والزیت علی حدة فاشتراھما جملة کان اجواب 
کما قلنا کذ! في ا حبطء رجل اشتری زبتا علی ان بزنە بظرفه ویطرح عنہ مکان کل ظرف 
خمسین رطلاً فھو قاسدِء ولو اشتری عنی ان بطرح عنہ بوزن الظرف جاز کذا تي الام 
الصغیر ولو اشتری زیتاً فی ظرف وسمتاً نی ظرف آخر فا اشتراھما بغیر طرف علی ان یکون 
لك کلہ مائة رطل فوجد السمن اربعین رطلا والزیت ستین رطلاً فإنہ یرد من الزیت لی البائم 
عشرة آرطال وبطرح من ٹمن السمن مقدار عشرة ارطال من السمن؛ وکكذلك إِذا اشٹری حنعلة 
قي جوالق وشمیرأً في جوالق آخر بغیر الجوالق علی ان الکل مائة منْ تھو علی هذا وکذلك إذا 
اضاف الائة إلی ثلائة اصناف من الکیلات دخل تحت العقد من کل صنف ثلث اثالة کذا في 
احیط ویجوز البیع بإناء بعینه لا بعرف قدرہ وبوزن حجر بعینە لا بعرف قدرہ؛ وروی ا حسن 
ع ن ابي حدیفة رحمہ الله تمالی: : انه لا ہجوز والاول اصح کذا في الکافي؛ وھذا إذا کان الڑثاء 
لا ینکیس پالکیس ولا ینقیض ولا ببسط کالقصعة والخزف واما إذا کان ینکیس کالزٹبیل 
والقفة فلا یجوز لا في قرب اڈاء استحساناً بالتعامل فيه وکذا إذا کان الحمجر وكذلك إِذا 
باعہ بوزن شيء بخف إذا حف کا حیار والبطیخ کذا في التبیینء وبشترط ثبقاء عفد البیع علی 
الصحة بقاء الإاء والحجر علی حالھما فلر تلفا قبل التسلیم فسد البیع کذا في البحر الرائق؛ في 
تقی رجل معه درہم قال: اشتویت منك هذا الثوب مثلاً بھذا واشار [لی ما معہ من ۔لدرھم 
جدہ ستوفاً قالبیع فاسد کذا قي الحیطء رجل آراد ان بشتري جاریة فجاء بصرة فقال: 
اشٹریت ھذہ الجاریة بھذہ الصرۃ آر قال: با في مذہ الصرۃ فوجد البائع ما فیھا خلاف نقد 
البلد غله ان بردھا ویرجع بنقد البلد ون وجدھا تقد البلد جاز ولا خیار لبسائع بخلاف ما إِذا 
قال: اشتریت عذہ الجاریة بما في هذہ ا خحابیة ثم رای الدراعم التي کانٹ فبھا کان له ا حبار 
تن لف خیئر الکمیة لا خیار الرؤیة لان خبار الرؤیة لا یثبت قي النقود کذا في فتاوی 
قاضیخانء وإذا اشعری شونا برقہه ولم معلم الشتري رقمه فالعقد فاسد فإن علم بعد فلك إنہ 
عدم في اٹملس جاز العقد وکان الشیخ الإمام الاجل شمس الائمة ا لواني رحمه الله تعالی 











لمت 





کتاب البیوع / باب فیما یجوڑ بیعہ رما لا یجوڑ 
مقول: وان علم بالرقم في ا ملس لا منقلب جائزاً ولکن إِن کان البائع دائماً علی ذلك الرضا 
ورضي بە الشتري بنعقد پیٹھما عقد ابتداء بالتراضي کذا في الذخیرة؛ وإن تفرفا قبل العلم 
بطل وکذا لو باع بما باع فلان والبائم بعلم والشتري لا یعلم إن علم الشتري في اشحلی صح ولا 
بطل کذا في اخلاصةہ رجل باع ثربا برقمہ ثم إِن الہائم باعہ من آخر قبل ان یبین الشمن جاز بیعھ 
من الثاني؛ ولو ان البائع اخیر الاول ہالٹمن فلم یجزہ حتی باعہ البائع من آخر لم یجز بیعه من 
الثاني؛ ولو استھلکە قبل العلم بالشمن کان عليه القیمة والرقم بسکرن القاف علامة یعلم بھا 
مقدار ما وقع یه البیع من الشمن کذا في الظھیریةء وفي الٴصل إذا قال: اخذت ہذا منك مکل 
ما یسیع الناس فھر فاسد؛ ولو قال: بھثل ما ُخذ بە فلان من الشمن فإن علما مقدار ذلك وقت 
العقد فالبیع جائز ون لم یعلما فالعقد فاسد قإن علما بعد ذلك إِنَ علما وھما قي اغلی 
بنغلب العقد جائزاً ویتخیر للشتري لان ما بلزم الشتري من الٹمن [ھا ظھر ني ا خالء وھذا 
یسمی خیار تکشف ا حال کذا في ال خیرف؛ وفي شرح الشاقي لو باع بمغل ما باع فلات إت کات 
شہتا لا پتفارت کا حبز واللحم بجوڑ ولو اشتری عدل ژطی بقیمته ٹر بحکمە تم بجز للجھالة 
کذا في ا خلاصةء ولو باغ شیئا بریح دہ یازدہ وئم یعلم ما اشتری بہ فالبیع قاسد حتی یعلم 
امشتري قیختار آو مدع وھو روایة این رستم عن محمد رحمھما الله تعالی قإذا علم ورضي بھ 
جاز البیع وروی ابن سماعة عن محمد رحمھما الله تعالی ان البیع فاسد ومعناہ أنه موقوف 
علی الإجازۃ ولو قبض واعقہ او باعہ قبل العلم او مات الشتري فالعت والبیع جائزان وعلبہ 
القیمة؛ ولو کان عتق عليہ بحکم القرابة ولم بکن علم بالشمن حتی قبضہ فعليہ القیمة کذا في 
ایطء وفسد بیع عشرۃ اذرع من دار او حمام عند الإمام وقالا: یجوز إذا کانت الدار مائة ولا 
قرق عندہ بین آن بقول من مائة او لا في الاصح کذا قي الٹھر الفائز؛ واختلف الشایخ علی تولھما 
قیما إذا ئم یسم جملتھا والصحیح الجواز کذا غي البحر الرائق؛ قال شبخ الإسلام: واحمموا 
علی آنه لو باع سهماً من عشرة اسھم من عذہ الدار آنه یجوز ولو قال : ذراعاً من عذہ الدار ان 
عین موضعہ بان قال؛ من عذا الجائب إلا آنه ٹم بمیزہ بعد فالعقد منعقد غیر تا حتی لا یجبر 
البائع علی التسلیم وإن لم بعین موضع الذراع فعلی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی لا یجوڑ 
اصلا وعلی قولھما یجوز وتذرع الدار فإن کائت عشرۃ اذرع صار شریکا بمقدار عشر الدار 
وذکر شمی الائمة الحلواني ان علی قولھما اختلف امشایخ الاصح آنه یجوز عندھما وإذا با 
سهما من الدار ولم یعین موضعه ذکر شمسی الائمة ا حلواني نە لا یجوزء ولو قال : بعتك ذراعاً 
من عذا الثوب ولم یعین موضعه آو قال: من عذہ ا حشبة ولم یعین مرضعہ ذکر بعض مٹایختا 
آنه علی ا خلاف الذي ذکرنا في مسالة الدار وذکر بعضهم انه لا یجوز بالإحماع کذا في انحیطء 
اشتری ذراعاً من خشبة او ٹوب من جائب معلوم لا یجوز وٹو قطمہ وسلمہ لم یجز ایض إِّ ان 
یقبله وعن ابي یوسف وحم الله تعالی آئە جائز وعن محمد وحم الله ثعائی انە فاسد ولکن 
لو قطع وسلم فلیس للمشتري ان بمنٹع من اخذہ کذا في القنیق رجل قال: بعت منك نصیبي. 
من مذہ الدار بکڈا جاز إذا علم الشٹري بنصیبه من الدارہ وإِن لم یعلم یه البائع لکن بشترطظ 
تصدیق البائع فیما یقول ون لم یعلم الشتري ہنصیبۃ لا یجوز في قول ابي حنیفة ومحمد 








کتاب البیوع / باب قیما یجوز بیعہ رما لا یجوز ...۔ 1۳۷ 
برحمھما الله تعائی عدم البائع بذلك او لم یعلم کڈا پي فتاوی قاضیحان: ولو باع جزہا من 
تی ےئم الو ۳ود مٹھا او تصیبي متھا آومپ خمسة انصاء او جزہٗ 
لق رجل شتری من آخر 
ائشتری إٰذا عرف اخدود 








فی قش کا 
او نصیبا فیه جاز 





عند ابي حنیقة رحم الله تعالی استحساتاً لا قیا۔ کذا فی الیحر ار 
ساحة و رضأاً وذکر حدودھا ولم یذکر ذرعھا لا طولاً ولا عرضاًُ 
ولم یعرف اخیران یجوز فنو ىم یذکر الحدود ولم بعرق 'لشتري 
بیٹھما تجاحد وقد عرفا جمیع البیع کذا في ا خلاصةء رجل باع حنعلة محموعة في محفورة من 
ارض والشتري لا معلم میلٹھا ولا منتھی اغفورة قالوا: کاں لہ الخبار وإن کان یعلم سٹھی 
اتحفورة إِلا انہ شم یعدم مہلغ الحطلة ولا خیار لہ إلا ان یخرج تمتپا دکان ار تحو دلك 
کذا قي الظھبریق رجلِ قال: 
فالبیع فاسد رجل قال لآخرۃ بعت متك هذہ البقرة وھي حیة کل رطل بدرھم فقیضھا فضاعت 
مته ضمن فیمتھا وعن محمد رحمء الله تعالی فیمن قال: بعتك ھذم اش کل ثلائة آرطال 
بدرھم ہوزٹھا حیة قالبیع باطل وکذنك إذا قال: وزنھا خمسوت رطلاً فاشتری منە کل ثلائة 
آرطال بدرهمء وکڈا إذا قال: بعتكك هذہ ائرمانة ہوڑٹھا دراھم کذا في احبطء إذا قال لغبرہ 
یعٹ منك عبداً یگڈا ولم بسمه نم یرہ اڈشٹري قالبیع باطل لان بیع مجھول ہسیب عید 
انغیر وعبد آخر لہ وکذئك ذا قال: بعتك عبدا نالبیع فا۔د نَا کان ان للە عبد آخر فإں اتفق الیائع 
والشتري ان بیع ھذا العبد فالبیع جا 
قال: معناہ ان البیع الاول یجوز إذا اتفقا ومنھم من قال: ینعقد بیٹھم بیع آخر بالتعاطي لا 
یتقلب البیع الاول جاثزاً کذا في الد خ اب العتاق إذا قال لغیرہ: بعت منالٹ 
عبداً لي بکڈا وله عبد واحد إن فال: عبدا لي في مگان کذا جاز البیع, وإن لم یقل فی مان 
کذا قال شمس الائمۂ ا حلواني رح الله تعال لی: عامة الشلید علی آند لا ہجو البیع 
اللہ تعالی : وھو الصحیح کذا فی اتحیطء رجل قال لغیرہ: : ہمت منك جمیع ما قی ذہ الدار 
من الرقیق والدواب والثیاب وامشتري لا بعلم بمات کان مکان 
الدار بیٹ والمسالة بحاٹھا یجوز وکذلك ما فی ذا الصندوق الخوائق کذا في الظھیریة 
الفصل الٹاسع في بیوع الأشیاء النصلة بغیرھا وفي البیوع الئي یھا استٹناء: لا یجوز بیع 
لین في ضرع ولا ولد في بطن؛ ولا ہجوز بیع صوف علی ظھر الختم ة 'لشهورۃ کذافي 
محیط السرخسي: ولو سلم الصوف واللین بعد العقد لم یجز ایضاأ ولا بتقلت صحیحاً کدا ني 
البحر الرائی؛ ولا بیع عسب الفحل کذا قي شرح الطحاویء ویجوز بیع ؛خنطة في سنیلھا 
مکایلة وموازنة ون لم نشتد ا حبوب بعد کذا في القنیِ و 
الٹخل بٹمر مجذوذ مثل کیل ما علی النخل من اضر حزر 
سنیلھا بحنطلة مثل کیلھا خرصاً کذا في الٹھر الفائق+ ولو ا ٠‏ 
اشتری الئین بعد الکدس قبل التذریة جاز کذا في اخلاصذہ ولم بجز ابضاً بیع اللاممة وهي ان 
یعساوما سلعة ویتققا علی ات إذا لسھا الشتری فقد باعھا منه ولم یجز ایض بیع إلقاء ال یجر 
وو ان بلقي حصاة وثمة اثواب فاي ثوب وقعت عليہ کان هو اللبیع ولا ٤‏ 






نەەود جاز البیع اذا لم یذ 























واختلف امشایخ في معنی قوله البیع جائز منھم مۓ 
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سا کتاب الیہوع / پاب فیما یجوز بیمہ وما لا ہجوز 
غیر معین لکن لا با ان یسبق تراضیھما علی الشمن وکذا النایذة وھو آن ینبذ کل مٹھما ثربه 
إلی الآخر ولم ینظ ر کل واحد مٹھما إلی ٹوب صاحبه علی جعل التب بیعاً کذا قي الٹھر القائق؛ 
ولو باع المل دون ا خنطة جاز وا مل ساق الحنطة 'کذا قي الظھیریة: ولر اشٹری الصدف ولم 
یسمْ اللؤاوۃ جاز دلو کا سی اطویق زیم اف خی سس اع ون نا المذر 
ورضي صاحب البطیخ ان بقطع لە البطیخ غالبیع باطل ولم بجز اصلاً هو الصحیح کذا ني 
جواہر الاخلاطي؛ وکذا بیع الٹوی في الشمر وحل السمسم وزیت الزبتون وإن سلم البائع ذلك 
للمشتري لم بجز کذا قي اخحاوي: دنع إليہ غزلا لینسچ لە عمامة من سداہ فنسجھا ٹم اشتری 
منہ الإبریسم الٰذي نسجه فيه جاز کذا قي القتیة؛ وقي العیر لو باع حیا في بیت لم یمھکن 
إخراجہ إِلا بقلع الباب ہجوز واجبرہ علی تسلیمه خارج البیتء وإت علم الشري ان لا بقدر ان 
یسلم إلیە البائع قي البیت فإن لم بقدر إلا بالکسر کسرہ وأخرجه وقبل: البیع باطل کذا نيِ 
مختار القتاوی؛ ولو باع حبٌ هذا القطن لا بجوڑء وقي النتقی واختار الفقیہ أبو اللیث رحمه 
الله تعالی أنه یجوز کذا قي ال خلاصةء ولو باع الجلد والکرش قیل الذبح لا یجوز فإنِ ذیح بعد 
ذلك ونزع ا لد والکرش وسلم لا ینقلب العقد جائزاً کذا في الڈذخیرق ولو باع جذعا في 
سقف او ذراعا من ثوب من طرف منه معلوم آو ذراعا من خشبة من موضع بعینه آو حلیة سیف 
لا بتخلص إِلا بضرر ونصف زرع لم بدرٹ آو کان ذلك بین رجلین فیاع احدھما نصیبہ من غیر 
شریکہ فالبیع فاسد فإن رضي الباتع ان بقلع اخفع ٴو بقطع الذراع من الشرب آو الخشہة او 
ا حلیة من السیف !و بحصد الزرع إذا کان کلە لە فللمشتري ي ان یقسخ قبل ان بفعل شیئاً من 
ذلك فإن فعل البائع قبل ان بضع الشتري لزمهە العقد ولا خیار له کذا قي ا حاویي: وببع موضع 
ا جذع من اخائط وعبتہ لا ہجوز بالاتفاق: کذا في مختار الفتاویء وبیع الغص في ! ٗاتم علی, 
ہذاإن کان قیه ضرر لا بجوز والحام امانة في مد امشتري وإن لم یکن فیه ضرر جاز وعليه ٹمن 
الفص إن ملث ا حخائم قي یدہ وإن کان فبہ ضرر لا شيء عليه إِنَ علك کذا ٹي اخلاصةء وئي 
نوادر ابن سماعة قال : سالت محمداً عمن باع قصأ في خائم او جفعاً في سقف ولا غزع ذلك 
إلا مضرر بملگە امشتري او عو موقرف قال ہو عوقوف لا یملکه ما دام للبائع فی خیار إن شاء 
سلم وإن شاء لم بسلم اشار إِئی ما قبل القلع؛ فإٰذا صار بحال لا یقدر الیائع فیه علی الامتناع 
من دفعہ یملکہ الشتري؛ فإن لم یخاصم الشتري فی ذلك حتی باع البائع الخائم باسرہ ثو باع 
البیت من إنسان آخر ودفعہ إليه قال محمد رحمہ الله تعالی : بیع الیائع ثانیا بنقض بیعہ اولاً 
کذا في افیطء وذکر في للنتقی اصلاً في جنس هذہ ا لسائل فقال: کل ما ؟جیر البائع علی 
دفعہ لی ! شتري فقبضہ علی ذلك البیع فضاع لزبك وگل ما لم اجبرہ علی دفعہ إلی ! شعري: 
فدفعه إلیه لا یکون قابضا ولا ضسان عليه إذا فك کذا في الذخیرق رجل باغ صوفا في فراشہ 
فابی البائع فتقہ ان کان في فتقه ضرر لم یجز وإن لم یکن فی فتقہ ضرر یجور: فإِنٍ في 
لفن فملی البائع ان پ حتی بنظر إليه للشری فإذا رآہ ورضي بە اجیر علی فتق الباقی؛ 
وکذلك بیع ال جزر فی الارض علی هذا کذا في ال خلاصةء ویشعرط لجواز بیع العمارۃ فی الحالوت 
والاشجار في الارض ان لا یلحقھا ضرر بالقلع في الملاك للباعة کذا قي القنیة قال این 


























کتاب البہوع / باب فہما یجوزبیعہ وما لا پچوڑز ۳سس لس ےک ۹۳۹ 
سماعة قلت غحمد رحمہ اللہ تعالی : رایت إن اختصبت جفعاً قسف بە بیتاً او اخعصبت 
آجرآً به داراً آو اغتصبت مار فجعلته في باب ٹ ٹم آئي بعت البیث والباب والدار ہجوز 
البیع في ذلك وإذا علم الشعري یکون لە ا خیار في رد الدار والبیت والباب قال البیع جائز ولیس, 
للیشتري فبہ خیار کاذا في اشیط اکار لہ عمارۃ قي ضیمة رحل فباع العمار إت کانت العمارۃ 
بنا او شجراً جاز إذا لم بشترہ رط الترك في الارض وإن کانت کراب او کري اتھار او نحو ذلك لا 
یجوز کذا في الظھیریة ولو کان اہیع داراً او ارضاً بین رجلین مشاعاًنغیر مقسوع فباع احدھما 
قبل القسمة بیتاً مٹھا بعیئە آو قطعة یعیٹھا قالییع لا ہجوز لا في نصیبه ولا في نصیب صاحبه 
بخلاف ما إذا باع جمیع نصیبه من الدار والارض فالبیع جائز کذا في شرح الطحاويء ولا ہجوز 
بیع السیل وعبتہ ویجوز بیع الطریق وهبته کذا في التسیینء ولو باع آمة في بطنھا ولد موصی بھ 
لا لآخر قاجاز الوصی لە ٹم ولدت بعد قبض امشعری فلا شيء لە من الشمن ون ولدت قبل 
القبض فله حصة من الشمن إلا إِذا مات قیل القبض فلا حصة لە وإن ولدت قبل القبض ولم بجز 
قلوصی لە او اعتقہ آخذ الشٹري الامة بحصتھا من الثمن ولا تصح الإجازۃ بعد الولادۃ بحال 
کذا قي التتارخائیةء لو استٹنی من البیع ما یجوز إفرادہ بالعقد جاز الاستثناء کما لو باع صبوۃ 
إا صاعاٗ منھا آو تا من خل او دھن إِ عشرة امناءء وکذلك تو کان عددیامتقارباً جاز البیع؛ 
وو استٹنی منه ما لا ہجوز إفرادہ بالعقد لا ہصح استثتاؤہ کما لو باع جاربة إلا حملھا آو شاۃ 
ا عضو متھا او قطیتاً من القتم إِلا شاۃ او سیقاً محلی إلا حلیتہ لم بجز کڈا قي محبط 
السرخسيء ولو باع بناء آو داراً واستشنی ما فیہ من ا لمشب آو استٹنی تی ما قيه من اللین والآجر 
والتراب یجوز إنا اشتراہ للتقض کذا قي القنیة ولا بجوز ان ایبیع الشمر ویستشتي مھا ارطالأً 
معلوم عذا إذا باعھا علی راس الشجر اما إذا کان مجذوفا قاع الکل إلا صاعاً مٹھا فإنه 
یجوز فالوا: وحذہ روایة الحسن وھو قول الطحاوي: واما علی ظاہر الررایة فیتبغي ان ہجوز ولو 
باع تخیلا واسٹٹتی مٹھا نخلا معلوماً جاز حکذا في السراج الوھاج؛ ولو باع صبرۃ بمائة إِلا 
عشرھا فله تسعة اعشارھا ہجمیع الشمنء ولو قال: علی ان عشرھا لي فله تسعة اعشارھا 
یتسعة اعشار الشمن خلافاً گا روي عن محمد رحمء الله تعائی آنه بجمیع الٹمن فبھاء وعن اي 
یوسف رحمہ الله تعالی لو قال: ابیعك عنہ الائة الشاۃ بماتة علی انّ عذہ لي او ولي عذہ فسد 
ولو قال: ا مذہ کان ما بقي بمائة کذا في فتح القدیرء ولو قال: هذہ الائة لك بمائة درهم إِا 
نصغھا فإن النصف مائة درھم ولو قال: ولي نصفھا کان النصف بخمسین درھما کذا في 
انحیطء ولو باع ؟غناماً او عدل بن واستٹتی واحداُ غبر معین فالبیع فاسد ولو اسٹثنی معینا جاز 
کذا في اخلاصةء وکذلك ا مال في کل عددي متفاوت عکذا في فتح القدیر: ولا ہجوز بیع 
جاریة اعتق ما في بطٹھا ونظیرما إحدی عشرۃ مسالق إحداھا ہجوز العقد والإستثناء وھي ما 
لو آوصی بالام واسنثنی ا جدین او اوصی با حمل واستٹتی الام صح الإستثتاءء واریعة مدھا بد 
العقد والإستثتاء وعي عا لو باع امة او کائبھا او استاجرھا او صانح علبھا من دین واستٹئی 
ا تین فسدث عذہ العقودہ وستة یجوز العقا۔ وببطل الاسٹثناء وھي : ما لو وہب الام او تصلٔق 
وسلعھا او آمھرھا او صالح علیھا من دم العمد او خالع علیھا او اعتق الام واستٹتی ال نین ففي. 





















+۰ مس اسمتسسسمسسسسسسسس گتاب البیوع / باب فیمایجوزبہمەرمالایجوڑز 
ہذہ العقود بطل الاستثناء ونفذت العقود علیھا کذا فی محیط السرخسيء وفی الأمالي عن 
محمد رحمہ الله تعالی [|ذا قال الرجل لغیرہ: بعتك ھذا العبد بالف درھم إِلا نصفه بخمسمائق 
فرھم غالبیع جائز قي جمیع العید بالف وخمسمائۂ وکڈا لو قال: إِلا نصفه بمائة درھم فالعیدد 
کلە للمشتري بالف ومائة درھمء وفي الامالي عن محمد رحمه الله نعالی إِذا قالزذ : بعاك 
هذا المبد بالف درھم علی ان لي نصفہ بثلاثمائة درھم او ستماثة درھم او قال: بڈلٹ الٹمن 
و قال: بمائة دیتار فالبیع قاسد في هذا کله کذا نی ا حیطء رجل باع رقبة الطریق علی ان یکون 
للبائع فیھا حق الرور جاز وکذلك لو باع صاحب الدار السفل علی ان بکون للبائع حق قرار 
العلر عليه کذا في الظھیریة ذکر ابن سماعة في نوادرہ عن محمد رحمه الله تعالی إذا قال 
لغیرہ: ابیمك عذہ الدار۔إلا طریقاً فیھا من ھذا اللوضع إلی باب الدار روصف طوله وعرضه 
وشرط ذلك لتفسه أو لغیرہ فالبیع جائز والٹمن الذي سمي کل ثمن ما بقي من الدار سری 
الطریقء ولو قال في بیع الدار: علی ان للبائع فیھا طریقاً ووصف طوله وعرضه لا یجوز ذلك 
و و ا ابیعك داري عذہ بالف علی ان لي ھذا البیت بعینه لا ہصح رلر 

ال: إلا هذا البیت جاز البیع؛ ولو قال: بعتك ھذہ الدار إِلا بناءھا جاز البیع ولا بدخل البنام 
رو ا و بعینھا بفراڑھا جاز البیع؛ وللمشٹري ان یمندع عن تدلي 
اغصان الشجرۃ في ملکە کذا في البحر الرائق, الحسن بن زباد في کتاب الاختلاف بین ابی 
یوسف وزفر رحمھما الله تعالی إذا قال تغیرہ: بعتك حذہ الدار بالف درھم إِلا مائة ذراع فالبیع 
فاسد في قول اي حنیفة رحمه الله تعالی وقي قول ابی یوسف رحمۃ الله تعالی البیع جائز 
والشتري با خیار إذا علم ذراع اندار فن شاء کان ابائع شربکا معه في اندار بامائة الذراع وإنہ 
شاء ترك کذا فی انحیطء ولو قال: ابیمك مذا الطعام بالف درعم إِلا عشرة اقفزۃ مٹھا فالبیع 
قاسد في قول ؟بي حتیقة رحمه الله تعائی؛ وقي قول ابي بوسف رحمہ الله تعالی البیع جائز 
وللمشتري ا حبار إذا عزل منە المشرۃ لا قفزۃء ولو باع بماثة إلا دینارا کان بتسع وتسعین کذا فی 
البحر الرائق 

الفصل العاشر في بیع شیئین احدھما لا یجوز البیع فیه وشراء ما باع باقل تما باغ: ون 
جمع بین حر وعبد أو شاق ذکیة ومیتة ویاعھما باطل البیع قیھما سمی لکل واحد ثمنا او لم 
یسمٌ عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی؛ وعندھما إت سمی لکل واحد ثمناً صح قي العید 
والذکیة کذا في الکافي؛ وکذلك لو اشنری شائین مسلوختین فإذا إحداہما ذببحة مجوسي او 
ذبیحة مسلم ترك التسعبة علبھا عمدا فان ذلك والیتة سواء عندنا کذا في البسوطء وإن جمع 
ہین قن ومدیر آو مکاتب او ام ولد !و بین عبدہ وعبد غیرہ صح قي الق وعبدہ بالحصة من 
الشمنء ومن جمع بین وقف وملك واطلق صح ٹي اللك فی الاصح کذا قي الکافي؛ ولو اشتری 
دئین من خل ثم ظھر ان احدھما خمر إن لم یبین حصة کل دن من الثمن فالحقد فاسد في 
الکل وإن یبن فکذك عند ابي حتیقة رح اللہ تعالیء وعندھما یجوز العفد في الخل کذا في 
الذخیرةء وإذا اشتری عبدین وقبش احدھما ولم یقبض الآخر حتی باعھما جمیعاً بالف علی 
ان کل واحد بخمسمائة جاز البیع قیما قبض ولم ہجز فیما لم یقبض کذا في ال حیطء رجل 











کتاب البیوع / باب فیما ہجوز بیعہ رما لا پچوڑ ...نت ٦‏ 
اشٹری ملوکاً فباعہ مع مملوکه قیل ان یقبض ما اشتری جاز البیع قي الٰذي ہو عندہ عند 
علمائنا الثلاثة کذا في ا خلاصة: وإذا اشتری عبداً بالف درھم وقبض العید ولم ینقد الد 


اثۂ فانه 








حتی باعه مع آخر ئە من البائع بالف درعم گل واحد وز البیع پی حبدہ ولا 
ہجوز في العبد الذي اشتراہ کذا في الذخیرق وفي النتقی رجل اشتری داراً وطریقاً من طرق 
اللسلمین محدودة معلومة یعلي جمع بین الدار وبین طریق السلمین في البیع فاستحق الطریق 
بعد عا قبضہما الشتري فإن شاء الشتري رہ الدار وذ شاء اسکھا بحصٹھا إٰذا کان الطریق 
مختلطاً بالدارہ فان کان میزاً لزتە الدار بحصنھا ولم یکن له ‏ حہارء وإن گان الطریق لیس 
بمحدود ولا یعرف قدرہ فسد البیع؛ ولو کان مکان الطریق مسجد خاص یجمع فيه فالقول یه 
مشل الطریق ا معلوم فإن کان مسجد جماعة فسد 
یحل وکذلك إذا کان مھدوماً او ارضاً ساحة لا بناء فبھا بعد ان یکون في الاصل مسجد 
جامع؛ وٰذا کات الارض مشٹرکة بین رحلین یاع احدعما جمیع الارض من صاحبه گان الشیخ 
الإمام الاجل ظھیر الدین الرغیناني رحمہ اللہ تعالی بقول: بفساد البیع وکذا کان بقول: فیس 
إڈا صالح الدعی علیہ مع المدعي عن دعواہ علی دار مشٹرکة بیٹھما ولو سشتری عبدا 

مالة ند وخمسمائة لە علی فلان و الة إلی العطاء فسد البیع في الکل ذکرہ 
القدوري في شرحہ کذا في ا حیطء وإذا اشٹری من آخر محدوناً بعشرة دواھم والف مىّ من 
ا منطة وبین اوصافھا إلا الہ نم یبین مکات اإْیفاء ٹلحتطة حتی فسد البیع علی قول ابي حنیفة 
رح الله ثعالی في حصة الحنطة ہل یتعدی الفساد إلی الباقي علی قوله قال: ینبغي ان لا 
بتعدی کذا قي الذخیرق ولم یجز شراؤہ وشراء من لا تصح شھادته لە ما باع بنفسه او بیع لم 
بان باع وکیلە باقل ما باع قبل نقد الشمن لنفے آو لغیرہ من مشتری او من وارٹہ لا من الوھوب 
جنساً والدتائیر جنس الدراعم ھاھنا ونی 
٭ قبل نقد اٹمن کذا ني ا حبط؛ وفی 








گلە لان بیع انسجد الجامع لا یجوڑ ولا 




















ثه وللوصی لە والٔبمع لم 'ینقص اتا واتحد لڑد 
الشفعة کذا في الگافي؛ وکذلك إن بقي عليه ؿ 
الفتاوی الحابیة ولو باعہ بدنائیر ٹم 









لی لا یجوز ولو باعه بدنائیر ٹم اشتراہ بتبر 
باقل جاز وإٰذا اشثراہ بالفٹوس باقل قیل: علی قول محمد رحمه الله تعالی: لا یجوڑ 
وعلی قباس قولھما؛ بجرز کذا ٹی اتا 
می 





اہ بدراهے بْ 








ة: ولو اشتری ہجنس آخر او بعدما تعیب یجوز 





الشمن الاول قبل ند شمن او بعدہ جاز ولو رخص 
اشتراہ باقل مما باع لم بجز ولا عبرۃ للسعر کذ: في ا خلاصةء 
نک می و نصف الثمن لم یجز؛ وکذا لر احال لبائع 
اہ باقل ما باع کذ! في القتیفء ولو باع الشتري من 
اشتراہ من الشتري الثانی باقل ما باع جاز فإن عاد الشتري إٹی 'لشتري الاول إن عاد بسبب عو 
قسخ في حق الناس کافة لا بجوز تلبائع الاول ان بشتریه باقل مما باع؛ وذ عاد إلیہ یسبب هو 
فسخ في حقفھما بیع جدید في حق حق الثائٹ کان نلبائع ان یشتریہ باقل تما باع کذا قي اشیط 
وفي الفتاوی العتابیة وٹو قیض الشمن ٹم اشتراہ باقل جاز ولو وجدھا زیوفاً فردھا لم ببطل اخخواز 
وکذا لو صا حه من الشمن علی ٹوب وشضہ لم عاقل ثم وجد یالٹوب عیبا فردّہ لا یفسد 





جل شم ان 'لبائع 'لاول 




















٢‏ ---ح- لثم گغاب البموع / باب في الشروط الني تفسد البیع والئي لا نفسدہ 
انشراء ولو وجد اللدراضم ستوقاً فسد الشراء ولو باعہ ٹم اشتراہ !بوہ او ابٹە باقل جاز في حال 
حیاته وبعد موتہ: وإذا باع للضارب ثم اشتراہ رب اڈال باقل لم یجز وإن کان فیه ربج؛ ولو 
اشعری عبداً بمائة وقبشہ ٹم باع من البائع امة بٹلاثمائة درھم ٹم اشتری الامة بالمید وکائة جاز 
غي نصف الامة کذا في النتارخائیةء باع عبداً بالف نسیفة وشرط ا حیار لأجنبي فاجاز الشروط 
له ا خیار البیع ٹم اشتراہ الاجنبي بخمسمائة قبل ئقد الشمن جازء وإن کان البائع هو الذي 
اشتراہ لم مجز کذافي السراجیة: ولو ان لمشتري وھب السلعة من إِنسان ووهبھا الوھوب ە من 
الواھب وھو الشٹري بعد' ذلك ثم ان الشتري باعھا من البائع باقل جاز وکذلك لو ان الشتري 
باع العبد من إنسان ٹم اشتراہ ثم باعہ من البائع باقل مما باع جاز ولو ان الشتري وعیہ من 
إنسان وسلمہ ثم رجع في الهبة ثم باعہ من البائع باقل لا یجوزء إذا وگل ببیع عبد لە بالفہ 
فیاعہ الوکیل ثم !راد الوکیل ان بشتریه بافل مما باع لنفسە او نغیرہ بامرہ قبل تقد الشسن لا 
یجوزء ولو باع الدبر او نلکاتب او العید لم یکن للمولی ان بشتریه باقل ھکذا في انحیط؛ ولو 
باع ئم وگل آخر حتی بشتري باقل جاز عندہ کذا في الخلاصةء صح البیع في الضحوم إلی شراء 
ما باعه باقل قبل النقد کا لو اشٹری امہ بخمسمائة ٹم باعھا ومعھا اخری من البائع قبل نقلہ 
الئسن بخسسائة جاز البیع قي الٹي لم یشترھا مه وفسد في الاخری کذا في البحر الرائق+ 
وفي القدوري ولا یجوز ان یبیع سلعة بشمن حال ثم یشتربھا مذلك الٹمن إلی احل: ولو با 
بالف درھم نسیئة إلی سنة ٹم اشتراہ بالف درھم إلی سنتین لا ہجوز وإن زاد علی الٹمن درھماً 
آو اکٹر جاز وتجمل الزیادة في الشمن الثائي مقابلة النقصان الدمکن بزیادة الاجل فینعدم 
النقصان کذا في ایط۔ 






الباب العاشر في الشروط التي تفسد البیع والتي لا تقسدہ 

یجب ان یعلم بان الشرط الدي بشترط فی البیع لا یخلو اما إن کان شرطاً یقتضیہ العقد 
ومعناہ ان یجب بالعقد من غیر شرط فإنه لا وجب فساد العقد کشرط تسلیم امبیع علی البائع 
وشرط تسلیم الشمن علی الشتری؛ واما إِن کان شرطاً لا یقعضیه العقد علی النفسیر الذي قلنا 
لا آنه یلائم ذلك العقد ونسي مہ انه یژکد موجب العقد وذلك کالبیع بشرط ان بعطي 
امشتري کفیلاً بالشمن والکفیل معلوم بالإشارة او النسمیة حاضر قي مجلس العقد فقبل 
الکفالۃ او کان غا: ن مجلس الحقد فحضر قبل ان متفرقا وقبل الکفالة جاز البیع استحصاناء 
وکڈا البیع بشرط ان یعطي الشتريی بالٹمن رہناً والرھن معلوم بالإشارة او التسمیة جاز البیع 
استحساناً ون لم یکن الرھن من مقتضیات العقد إِلا ان الرھن پؤکد موجب العقدء قال نيی 
الننقي وإن لم یکن الرھن معینا ولکن کان مسمی إن کان عرضأً لم بجز فإن کان مکیلا أرٍ 
انا لم یکن الرھن معینا ولا سی وا شرطا ان یرهنہ بالشمن رھت 
فالبیع فاسد إلا إٰذا تراضیا علی تعیین الرھن في انجلس ودفعہ الشتري إلبه قبل ان بعفرقا آو 
تعجل الشتري الشمن؛ وبیعطل الاجل فیجوز یع انس کذا في احیط وإذا لم یکن 
الکقیل معیتاً ولا مسمی فالعقد فاسد ء وإن کان الکفیل حاضراً في مجلس العقد وابي ان یقبل 








کتاب الہیوع / باب قي الشروط التي تفسد البیع والتی لا ئفسدد ...سس ۹0۳ 
الکفالة او ئم باب ولکن لم یقبل حتی افترقا او اخذا في عمل آخر فالییع فاسد استحساناً قبل 
بعد ذلك او لم بقبل کذا في الذخیرةء ولو شرط ان برھن کر حنطۃ جیدۃ جاز لان مذہ ا جھالة 
لا تفسد البیع ولو شرط فيه رعناً معیناً ثم امنتع من تسلیم الرھن لم مجبر عليه ولکن یقال 
ال ری إنا ان تدقع الرمن ار قوش او الفننن قو واسخ لق ڑا کی محیظ اقسر سی وو 
امتنم المشتري من هذہ الوجوہ فللبائع ان یفسخ البیع ھکذا في البدائعء وإذا اشتری شیٹا بشرط 
ان یکفل فلان بالدرك فھو کالبیع بشرط ان یعطي الشتری بالشمن رھتاً او بنفسه کفبلا فإنہ 
ہصح إذا کان اٹکفیل حاضراً ٹي مجلی العقد وکفل کذا ني الصغریء وثو باع علی ان یحمل 
البائع رجلا بالشمن علی الشٹري قسد البیع قیاسا واستحساناء ولو باع علی ان یحیل المشتری, 
البائع علی غیرہ بالشمن فسد قیاساً وجاز استحماتاً کذا في الظھیریةء وقیل: قي ا حوالة إِن باع 
کرک یسل انغیی سای کی می قرو فی ایم وت مرن تو ہج بل و 
علی غریمہ جاز؛ ذکر الحاکم في مختصرہ آنہ یجوز مطلقاً وھو الصحیح کذا قي محیطد 
السرخسي: وت کان الشرط شرطا لا بلائم العقد إِلا ان الشرع ورد بجوازہ کالخیار والاجل او لم 
برد الشرع بجوازہ ولکنہ متعارف کہا إذا اشتری نعلاً وشراکاً علی ان بجذ وہ البائع جاز البیع 
استحساناً کذا في انحیطء ون اشتری صرباً علی ان بخرڑ البائع لە خقاً او بشرط ان 
بیطن لە البائع من عندہ فالبیع بھذا الشرط جائز للتعامل کذا في التنارخانیة وکذا لو اشتری 
ختًب خرق علی ان بخرز قیائم او یا سن خلقانی وی خرق علی ان بخیلہ ویجمل علبہ 
فرقعة کذا فی محیط السرخسي؛ ولو اشتری کرباساً بشرط القطع والخیاطة لا یجوز لعدم 
افعرف کذا في الظھیریة وإن کان الشرط شرطاً لم معرف ورود الشرع بجوازہ في صورة رھو 
ےرت کھج اشامت یہ رئاد کسر دع لہ رالیی فا 
اعل ان پستحق حقاً علی الغیر قالعاند قاسد کذا في الذخیرۃء ولو باع عبداً علی ان مسلمہ 
الشتري قبل نقد الشمن کان البیع فاسداً کذا في الظھیریةہ رجل قال لغیرہ: بعتك عبدي ھذا 
بالف درھم علی ان تعطیني عبدك عذا و قال: علی ان تحمل لي عبدك ھذا فسد البیع لان 
شرط الھبة في البیعء ولو قال: : بحتك عبدي مذا بالف درحم علی ان تسطیني عبدك هذا زیادۃ 
جاز ویکون ذلك زبادة في الشمن کذا في فتاوی قاضیخانء ولر باع عبداً علی ان الشتري متی 
باعہ فالبائع احق بشمنہ فاثبیع فاسد کذا غي السراج الوھاجہ بعت منك عذا الحمار علی أنك ما 
لم تجاوز مه هذا الٹھر فرددته عليٗ اقبله مك ولا فلا لا بصح؛ وکذا إذا قال, : مالم تاوز بە إِلی 
الغد کذا في القنی ولو اشٹری شیناً لیبیعہ من المائع فالبیع فاسد ولو اشتری ثمراً لیجذہ البائ 
او یقرض البائع الشتری الفاً فالبیع فاسد کذا في الخلاصۃء ولو باع شیناً علی ان یھب لغ 
الشتري او بنصدق عليه او ہبیع منە شیتاً ار بقرضه کان فاسداء ولو یاع علی ان یقرض فلاناً 
الاجنبي کان جائزاً کذا قي فتاوی قاضیخانء ٹم إن شرط منفعة العقود عليه [ھا یفسد العقد إذا 
کان العقود عليه من اھل ان مستحق حفاً علی الغیر وذلك هو الرقیق؛ قاما ما سوی الرقیق من 
ا حیوانات العي لا تستحق علی الغیر حقاً فاشتراط منفعته لا بفسد العقد ؛ حتی لو اشتری شیكاً 
من ا حیوان سوی الرقیق بشرط ان لا یبیعہ او لا یھبە قالبیع جائزہ وإن کان في هذا الشرط 








۹٤‏ ._--..ے.. اب الہوع / باب قي الشروط التي تفسة البیع والتي لاتفسدہ 
متفعة للسمقود عليه کذا قي اغیطء رلو باع عبداًار جاریة بشرط ا لا ببیعہ وان لا بھبہ ولا 
بخرجە عن ملکھ فالبیع فاسد کذا في البدائعء وإن باع عبدا علی آن بطعمه امشتري جازہ وإت 
باع علی ان عم خبیصأ اما کاداقاسدا کذا فی قیاوئ تضیخان وا یاع مہا رط ان 
یعتقه انشٹري فالبیع فاسد قي ظاھر روایة اصحانا رحمھم الہ تمالی حتی لو اعتقہ الشتری 
قہل القبض لا ینفڈ عنقہ؛ ولر قبضه ٹم اعتقه بنقلب العقد جائزا اتا قي قول 
رحمہ الله تعالی حتی بلزمہ الشمن؛ وعلی تولھما لا یلب جائزا ختی تلزمہ القینة گذا نی 
احیطء واجمعوا أنه لو ملك قي یدہ قبل الإعتاق لزنتہ القیسف وکذلك لو باعه من رجل او 
بری جاریة علی ان یکسوھا ؛لثزاو 
علی ان لا بضربھا او علی ان لا یؤڈیھا فسد الببع کذا في فتاوی قاضبخانء ولو باع جاریة علی 
ان بدبرھا الشتري او علی ان یستولدھا فالبیع قاسد کذا في البدائع؛ وإن کان شرط النفعة 
جری بین أحد التعاقدین وبون ؟جنبي بات اشٹری علی ان یقرض البائع قلان الاجنبی کذا وقبل 
الشتري ذنك ذکر ااصدر الشھید رحم الله تعالی في شرح الجامع في باب 'لزیادة في البیع من 
غبر اللشتري ان العقد اسر چو رحمه الله تعالی ان العقد یفسد وصورۃ ما 
ذکر القدوري رحمه الله تعالی دا قال اڈشتري شبائع: اشتریت مك ذا علی ان تقرضتي و 
علی ان وک وا فاسد کڈا في الذخیرق وتی النتقی قال بیو 
تعالی: کل شيء یشترط علی البائع وھو یفسد العقد فإدا شرط علی الاجنبي قھو باطل؛ من 
جملة ذلك إذا اشتری دابة علی ان یھب عو لە عشرین درھما فھو باطلء وکذا لو ثال: علی ان 
یھب لي فلان عشرین درھماأء وکں شرط بشترط علی البائع لا یفسد العقد فإذا شرط علی 
الاجتبي فھو جائز وھو با حیار کذا في الخلاصة إذا اشتری شیئاً علی ان بحط فلان الاجتبي 
کذا عنه جاز البیع وھو باخیار إِ شاء اخذ بجمیع الشمن وإن شاء ترکہ؛ وروی این سماعة من 
ابي حنیفڈ رحمه الله تعالی: إِذا اشٹری من آخر ا علی ان پھت البائع لاین الشتري او 
لاجنبي من الشمن کڈا ! فسد البیع کذا قي الیحر الرائق, إذا باع ثوباً علی ان لا یبیعہ الشتري او 
لا یھب !و دابة علی ان لا یبیعھا او یھیھا کو طعاماً علی 'ن لا یاکلہ ولا یبیعہ ذکر في 'فزارعة 
ما یدل علی جواز البیع وھکذا روی الحسن في ا جرد عن أبي حنیفة رحمه الله تعالی رھو 
الصحیح ھکتا في الیدائع؛ وھو الظاھر من الذھب کذا في الھدایةق وروی الخسن عن ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی : إذا اشٹری من آخر دایة علی ان لا یعلقھا فالبیع جائز رکذئك إذ' قال: 
علی ان یٹحرھا وإن قال: علی ان یییعھا من فلان او علی آن لا پییعھا منه فالبیع فاسدہ؛ رإِن 
قال : علی ان یبیعھا او بھبھا ولہ یقل من فلان قالبیع جائز قال في النتقی ومکذاء روی این 
سماعة عن محمد رحم الله تعالی وإن اشتری علی ان لا یسیع إِلا دن قلان او اشتری داراً علی 
ال لا یہدتھا او لا پیٹیي إلا بڈن فلان فالبیع فاسد کذا في اشیط: رِجل باج شبتاً علی انا 
اش تہ رکید رر کان رت شا 146ا 0 کش تا کیا جو ایم کل 
في فتاوی قاضیخانء ولر اشتراہ علي ان بزدي الشمن من بیع فھو فاسد کذا في البحر الرائق؛ 
ولر باع داراً علی ان بنخذھا مسجداً للمسلمین قسد البیع؛ وکذا ثو باع طعاماً علی ان یتصادق 











وہبه من رجل وجبت عليه القیمة کذا في التتارخائیة ؛ 


























کتاب البیوع / باب قي الشتررط التي اتفسد الہیع والعي لا ئفمدہ : -.سسسے ٹس ےاا' ۱۹۷ 
بە علی الفقراء وکذا لو باع بشرط آن یجملھا سقابة آو مقبرۃ للمسلمین فسد البیع کذا في 
فتاوی قاضیخانء وفي العتابیة: ولو شرط ان یتخذہ بیعة ار ہتخا العصیر خمرآ جاز کذا في 
العتارخانیة؛ ولر قال: ابیعك ھذا بثلاثمائة درھم وعلی ان بخدمئي سنة او قال بٹلاثمائة درھم 
علی ان بخدمتي سنةء آو قال' : بٹلاثمائة درھم وبخدمك سنة کان فاسدا لان ہڈا بیع شرط قیۂٍ 
الإجارۃ وکڈا لر قال: ابیعمك عبدي ھذا بخدمعك سنة کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو ماع وبا 
علی ان بخرقه للشتري آو داراً علی ان بخربھا قالبیع جائز والشرط باطل کذا في البدائع وإن 
کان شرطاً لیس فيه متقعة ولا حضرة نحو ان ہبیع طعاماً بشرط ان پاکلە او ثوباً بشرط ؟ن یلیسه 
قالبیع جائز کذا في ا حبطء ولو اشتری جاریة بشرط ان بطاا او لا بطاھا فعند محمد رحمھ 
الله تعالی ہجوڑ في الوجھین وھو الصحیح کذا ٹي محیط السرخسيء في اْنتقی إذا قال لغیرہ: 
ایبعمك ھذا المہد بائف درعم لك علی فلان تضاء مني لك عن لان فالبیع جائز وعر متطوع عن, 
قلانء وفي نوادر آبن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی: إذا باع الرجل عبدا له من رجل, 
بالدین الذي للہشتري علی فلان وعو الف ورضي بە فلان فھو جائزہ وٹلال للبائع علی الغریم 
الذي عليه الدین کذا في ا حیطء وإذا باع عبداً من رجل علی ان یدفع افشتري ثمنہ إلی الفریم 
نلبائع کان البیع فاسدأء وكذلك إذا باع عبدہ من إنسان علی ان بضته تلشتري عله الفاً لفیم 
لە کان البیع فاسداً کذافي الذخیرۃ: رجل قال نغیرہ: بع عبدك من فلان علی ان اجمل لك مائة 
درھم جعلا علی ذلك فباعه من ذلك الرجل بالف درھم ولم یذکر الشرط في البیع جاز البیع 
ولا یلزمه ا جعلء ون کان اعطاہ کان لە ان یرجع فیہ: وکذا لو قال : بع عبداد من فلان علی ؛ن, 
اھب ئك مالة درھم کذا في فتاوی قاضیخان: وفی النتقی إِذا قال لغیرہ: اشتري منحك هذ! 
باڈائة العي علی فلان فھو فاسدہ وإن قال: ابیعك ثوبي مائة لك علی فلان علی ان یبرأ فلان 
الغریم عما عليه لك فھو جائز کذا في انحیطء رجل باع شیئا وقال: بعت مك بکذا علی ان 
احط من ثمنہ کذا جاز البیع: ولو قال: لی ان اھب لك من ثمنه کذا لا یجوڑء ولو قال: 
بعت مك بکذا علی ان حططت عنك کذا وقال : علی ان وھیث لك کذا جاز البیع لان الھیة 
قبل الوجوب حط وفي الوجه الاول شرط اثھبة بعد الوجوب کذا في فتاوی قاضیخانء إِذا 
اشعری عیدا وشرط ا یار لنفسه شھر! علی انە إن عرضه علی بیع او استخدمہ فھو علی خیارہ 
فالبیع فاسد وإذا کان لرجل علی رجل دین فاشتری منە ثوباً علی ان لا یقاصه قالبیع فاسد في 
ظاھر روایة اصحابناء حنی لو اعتقہ الشتري قبل القبض لا ینف عتقہء ولو اعتفه ینقلب العقد 
جائزأا عند ابي حدیفة وحمہ الله تعالی استحسلاً حتی بلزمہ الشمن+ وعلی فولھما لا ینقلب 
و ہاش في انحیطء رھ ما 
فسد البیعء ولو قال البائع : اشٹر حتی ابئي اخوائط جاز البیعء ولا ہجبر علی الہناء وا 

امشتري إٔذا لم بین إن شا سك وإن شاء رد کذا في الظھیریةء ٌباع شیلاً علی 7 
التفارین ان کان ذلك شرطًغی البیم لا یجوز لیم وإِ لع بگن شرطا لکن ذکر بعد الع گا 
للبائع ان یاخذ جملۃ کذا في مختار الفتاویء ولو اشتری بشرط ان یوفیه في منزله فإنه بنظر إنہ 
کان ذشتري في للصر ومنزله ایضاً قیه قالبیع جائز بھذا الشرط استحساناً قي قول ابي حنبفة 








٦‏ ...باب البیوع | باب في ائشروط الني تفسد البیع والتي لانفسدہ 
وابي یوسف رحمھحا الله تمالی؛ ولو کان منزله خارج الصر واذشتري خارج اذصر ومنزله ني 
الصر لا یجوز بالإجماعء وکذلك إذا کان کلاھما في غیر للصرہ ولر کان بشرط اخمل إ|لی 
منزله لا ہجوز بالإجماع کذا في شرح الطحاوی؛ اشتری حطباً في قریة شراءٗ صحیحاً وقال 
موصولاً بالبیع واحملہ لی متزلي جاز البیع لان هذہ مشورة ولیس بشرط إن شاء حمل وإن شاء 
لم یحمل کا ٹي فتاوی تاضیخات: إذا اشتری من آخر داراعلی ان یسلم فلان البیع لە وعلم ان 
لفلان فیھا شیناً ار ئم معلم غانبیع فاسد وقال انحسن: إن علم ان لہ فیھا شیفاً فإن سلم البیع 
جاز وإلا کان با حیار فيی حصة البائع فإن شاء اجازہ وإن شاء ابطله کذا هي ا حیطء وإذا قال 
الشعري : زەتك في الشمن مائة علی آ تبیعٹي بالف درعم تفعل جاز البیع وکان البیع بالف 
ومائة وکذئك إذا قال: اھب لكِ زیادۂ ڈ في الٹمن کذا في الذخیرةء باع عبدا علی ان بژدي إليه 
الشمن في بلد آخر فسد البیع: ھذا إذا کان الشمن حالاً قإِن باع بالف إلی شھر علی ان بزدي إلی 

الئمن في بلد آخر جاز الییع بالف إلی شھر وہیطل شرط الإیفاہ في ہلد آخر لانہ باع بالف إلی 
اجل معلومء وھا ڈکر الإیفاء في بلند آخر لتعیین مکان الإ[یفاء وتعبین مکاتە فیا لا حمل لە ولا 
مؤنة لا یصح وإن کات شیتاً له حمل ومؤتة بصح تعبین مکان الإیفاء ویجوز البیع ایضاً کذا في 
متاوی قاضیخانء رجل باع علی انە بالتقد بکذا وہائنسیئة بکذا آر إئی شھر بکذا وإلی شھرین, 
بکذا لم ہجڑ کذا في اخلاصة إِذا قال لغیرہ: ابیحك هذا الزق وھذا الزیٹ آلذي فیہ علی ان 
الرق خمسون رطلاً والزیت خمسون کل رطل منھما بدرھم فوجد الزق سعین رطلاً والزیت 
اربعین فان الشسن بنقسم علی قیسة الزیت وعلی قیسة الزقء ثم ہزاد علی الشمن حصة العشرۃ 
الارطال التي وجدھا زائد في الزقء وینقص عن الشمن حصة عشرة الارطال التي وجدھا ناقصة 
عن الزیت: ثم یقال لە: إِن شعت فخذ وإن شعت غدع کذا في المحیط ء إٰذا باع برذوناً علی انه 
عملاج فالبیع جائز وإٰذا اشتری شاة علی اٹھا حامل او اشتری ناقة علی اٹھا حامل ففي ظاھر 
الروایة لا یجوڑ کما لو باعھا علی ان معھا ولداً کڈا في الذخیرة؛ ولو استقرض من آخر الف 
درھم ببخاری علی ان یوقیه مثٹلھا بسمرقند او استقرض بیخاری الف درم إلی شھر علی ان 
ہوفیە مثلا بسمرقند لا ہجوز کذا في ا حیطء ولو باع شاۃ علی آٹھا حبلی فسد البیع کذا في 
الظھیریق ولو اشتری جاریة علی اتھا حامل فقد ذکر الفقیه ابو بکر البلخي رحمه الله تعالی ان 
الشایخ رحمھم الله تعالی اختلفوا مي جواز ہذا البیع بعضهم قالوا: لا یجوز کما لر شرط 
احمل في البھائم وقال ہمضهم: الییع جائز قال الفقیه ابو بکر البلخي رحمه الله تعالی : وھذ! 
الفول اصح عندي کذا في الذخیرۃء وروي عن الفقیہ اي جعفر آلھندواني رحم الله تعالی نہ 
قال: ھذا الشرط إذا کان من البائع مجوز البیع وإن کان من امشتري لا یجوز کذا في شرح 
الطحاوي؛ ولر اشتری جاریة للظؤرۃ علی اتھا حامل لم ہجز البیح کذا في فتاوی قاضیخان: ولو 
باع جاریة وتیرا من ا حبل وکان لھا حبل او لم یکن فالبیع جائز کذا في البسوط؛ ولر اشٹری 
بقرۃ علی انھا حلوب او ئیون قال الطحاوي: لا ہجوز وبە کان یفتي الشیخ الإمام الاستاذ رضي, 
الله تعالی عنہ؛ وقال الکرخي رحمه الله تعالی ہجوز وبە اخذ الفقیه رحمه الله تعالی وبه کان 
ہفتي الصدر الشھید رحمۂ الله تعالی؛ وه یفتی کذا في الخلاصة؛ باع جاریة ظثراً علی اٹھا 





"٤ 





کتاب الہوع / باب في الشروط التي تفسد البیع رالتي لاتفسدہ - 
ذات لین ذکر الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل ان البیع فاسد وذکر عنَ الفقيه أبي جعفر 
رحمه اللہ تعالی آنە جائز لان عذہ بمنزلة الصناعة نصار کما لو اشٹری عبد' علی آنه کاتب او 
خباز وثمة یجوز کذا هاھنا وھو الصحیح وعليه الفتری کذا في الغیاثیة؛ لو اشتری بطیخة 
علی اٹھا حلوۃء او زیتاً و سمسماً علی ان یہ کذا نا من الدھن او ارز خاماً علی آنە بخرچ 
الارز الابیض من الاء کذا مقَاً و شاۃ او ثوراً حیاً عنی ان فبه کذا عنّأ من النحم فسد البیع فيی 
الکل اتعذر معرفته قبل العمل کذا في القنیةء ولو باع شاۃ علی انھا تحىب کذا کذا قالبیع فاسد 
باتفاق الروابات؛ وکذلك لو اشراھا علی اٹھا تضع بعد شھر فالعقد اسد کذا في الذخیرف+ 
قال: اشتري متك هذہ البقرۃ علی اٹھا ذات لن وثال الیائع: انا ابیعھا کذلك ٹم باشرا العقدہ 
مرسلاً من غیر شرط ثم وجدھا بخلاف ذلك لیس ە الرد گذا فی القنبق اشتری جاویة علی 
اٹھا تغني کذا کذا صوتاً فإٰذا ھي لا تغني جاز ولا خبار لہ قالوا: وھذا إذا ذکر ھذہ 'لصفۃة 
علی وج التبري عن العیب: وفي الفتاوی ؛ن البیع بھذا الشرط فاسد علی قول 'بي حتیفة 
رحمے الله تعالی واحدی الروایتین عن محمد رحمہ الله تعالی و ماخوذ بە عو الاول وعلی ھذ' 
پیع الکیش النطاح والدیٹ القاتإ إٰذا کان شرط ذلك علی وجه الشبري عنه یجوز ؛یضاً کدا ئي 
الغیاثیة اشتری جوزاً علی أنه فاسد لا بجوز البیع إلا انٍ یکون کثیرا یشٹري مثدہ للحطب کہا 
في فتاوی قاضیخان ولر اشتری حمامة علی انھا ثصرّت کذا کذا صوناً فالیع فاسد لأنہ لا 
یمکن إجبار اخمام علی ذلك؛ والشروط لا یکن الك لتعرف عنه للحال فیفسد گڈا: في الظھیریق 
وف الاصل نا باع کل علی انە عقور وحمامة علی اتھا دوارة لا ہجوز پل ان بہو: ذلك علی 
وج العبب کذا في الذخیرةء ولو اشٹری دارا واشٹرط مع الدار القناء لا یجوزہ باع ارضا وشرط 
إن احدث الشٹري فیھا حدثاً فاستحثمت خالبائع ضامن نلسشتري مذلك لا یجوز لان 'لبائع لا 
یضمن الحفر وما شاکلہ؛ وانھا یضمن البناء والفرس والزرع کذا في محیط السرخسي؛ ولو 
اشتری جاریة علی اٹھا ٹخیز کل ہوم کذا او تکتب کل یوم کذا لا یجوز کذا قي الخلاصةء باع 
زرعاً وھو بقل علی ان برسل الشتري فیه دوايه جاز استحساناً وعليه الفتوی وفي القیاس یفسد 
وبە اخذ بعض الشایخ کذا في فتاری قاضیخانء اشتری ارضاً علی ان خراجھا علی البائع فالییع 
فاسدء ولو شرط البعض علی البائع ا شرط علیہ شا من خراج الاصل فکذئك وإن شرط عليه 
زائداً علی خراج الاصل جازء اشعری ارضاً علی ان خراجھا ثلاثة درامم ثم ظھر آنە 'ربعة او 
قال: اریعة ٹم ظھر انه ثلاثه البیع فاصد ھذا إِذا کان علم ذثك فإن لم یعلم فالییع جائز 
والشتري با حبار إ شاء قیلھا بخراجھا کلھا ون شاء ترکھاء ولو اشتری الرض ا راحیة بغبر 
خراج ار ترضاً بغیر خراج اشتراھا مع الخراج بان کان نلبالع ارض خواجیة وضع خراجھا علی 
عذہ الارض فیاعھا وعدم الشتري ذلك البیع فاسد کذا في اخلاصةء اشٹری عبدا علی ان 
تکون سرقته علی البائع ابداُ او جتوئه عليه إلی ؟ن یستھل اٹھلال فجن قبل انا یستھل الھلال 
رنہ علی البائع فلم یقیضہ البائع فھلك عند امشعري قاوا: البیع بھذا الشرط فاسد: فإذا ردّہ 
علی البائع بحیث تتاله یدہ قد بر منە ولا شيء للیائع عليه کذا في فتاوی قاضیخان: سٹل 
القاضي الإمام رکن الإسلام علي السفدي عن ارض خراجھا عشرة باعھا مالکھا مع خراج 

















۸ .سس سس گعاب البیوع / ماب في الشروط الئي تفسد البیع والٹي لا تفسدہ 
خمسة عشر زاد علیھا من خراج ارض اخری قال فاسد؛ وکڈا في جاتب النقصان: 
فسعل وإن لم یعلم مقدار اصل ا راج علی عذہ الارض واختلف البائع والشتري في القدا 
قادعی الشعري اقل وادعی البائع اکثر عل بنظر |لی خراج مثل عذہ الارض في تل القریة وذ 
آراد الشتري ان بحلف البائع ما یعلم ان اصل خراج عذہ الارض کذا لە ذلك فقال اخصم: في. 
ا راج نائب السلطانء فسٹل وما قولە إِن کانت البللدة خراجیة إِلا انە لا یعلم کیف وضع اصل 
ال راج غیر انھم یوزعون الحراج علی الشرب بذلك جری العرف بیٹھم في القدیم قباع رجل 
ارضا بغیر خراج او بخراج فلیل ھل یجوز فقال: هذا عرف مخالف کم الشرع کذا في 
ا میرف ری ازفا خی اہ فا مل خر ھا یا ااندی غارنا راع لعل 
ظنأ من ؛ن الییع بھذا الشرط جائز ٹم ظھر لە اٹه کان فاسداً قال القاضي الإمام ابو علي النسني 

رحمہ الله تعالی: البیع قاسد وفي البیع الفاسد لا یلت بن مک ال سر 
البائع في الاسترداد فإن کان الشفیع ؟خڈھا بتراضیھما کان ذلك بیع مبتدا فان شرطا قي 
الاخذ بالشقعة ان یتحمل البائع خراجھا کان للشفیع اذ یرد ولا قلا کذا في انظھیریة ولو 
اشتری بشرط آنکہ عمسا یکان بارکشندا'' البیع فاسدء وکذا لو باع بشرط ان لا یؤخذ منه 
ا حبایة وئر اشٹری علی ان الحمایة الارلی لیست علی انشتري واتففا علی ذلك جاز البیع کذا 
في اخلاصةء إڈا باع ولم یذ کر ا خراج ولم بجعله شرطاً في البیع جاز ٹم بنظر إِن کان خراجھا 
کٹیرا معل ما بعد ذلك عیبا قي انناس بخیر الّشٹري بسبب العیبء وإن لم یکن کذنك ئا 
خیار لە کذا ٹي قتاریِ قاضیخاتء وإذا باع ارضاً وقال |ن خراجھا کذ١‏ ٹم ظھرت الزیادة إنہ 
کانت الزیادة شہناً یعدہ النای عیباً فله اثرد إذا اشعری دا علی آٹھا حرة عن الئواتب فإذا 
مطالب الشتري بالنوائب قنہ ان بردّھا عی بائعھا إ کان حباً وعلی ورٹنہ إن کان میتاً رکذلك 
إٰذا اشتراھا عنی ان قانوتھا نصف دائق فإذا هو اکٹر فله ان پردھاء وإذا باع حانوتا علی ان غلتھا 
عشرون فإذا مي خمتةۃ عشر نإن اراد بذلك انھا کائٹ تغل قیما مضی کذا فلا یفسد یه العقد 
ران 'راد بذلك اٹھا تغل في الستقبل فالمقد فاسدء وإن اطلق ولم بفسر ولم یرد به شیتاً نالمقد 
قاسد ھکذا تي انحیط باع ارضاً علی ان تیھا کذا کڈا تخلة فرجدھا الشتري ناقصة جاز البیع 
ویخبر اشتري إِن شاء اخڈھا بجمیع الشمن وت شاء ترك ولو باع دار عی ان فیھا کذا کذا بہتا 
فوجدھا الشعري ناقصة جاز البیع ویخیر اذشتري علی هذا الوجہ: ولو ماع ارضاً علی ان فیھا 
کذا کذانخلة ثمارھا فباع انکل بثمارھا فان کان تخل فیھا غیر مشمر فسد البیع کما لو 
باع شاۃ مذبوحة قإذا رجلھا من الفخذ مقطوعة فسد البیع کڈا قي فتاوی قاضیخاث؛ وإذا باع 
'رضاً علی ان فیھا نخیلاً واشجار فإذا لیس فیھا نخیل راشجار قالبیع جائز ویتخیر الشتريكء 
وإڈا باع بنخیٹھا وڈشجارھا فھذا وما لو باعھا علی ان فبھا نخیلاً واشجاراً سواء وکذئك نو باع 
دارا یسفلھا وعلوها فإذا لا علو تھا گان للمشتري ا حیارء وإذا قال: بعتك عذہ الدار باجذاعھا 
وابوابھا وخشبھا فإذا لیس فیھا اجفاع ولا ابواب ولا خشب فھو با حیار؛ وإن کان فیھا بابان 
وجذعان فلا خیار لە وإن کان فیھا باب واحد ہر جذع واحد فله ا حیار؛ ولو قال: یعتگھا بىا 





























)١(‏ ان ا لیران یرفعون لہ الاحمال ۔ 





کتاب البہوع / باب في الشروط العي تفسد البع والتي لا تلسد٤ِ ٤‏ 
فیھا من الاجذاع والابواب والحشب والنخیل فلم یجد شیناً من ذلك فلا خیار لہ؛ إذا اشتری 
سیفاً علی أئه محلی مائة درعم فضۃ او نعلاً علی اٹھا مشرکة بشراك ؟و خااً علی ان فصه 
یاقوت او فصاً علی آنه مرکب فیه حلقۂ ذھب فإذا لا شراك لی آخرہء و کائت ھذہ الاشیاء 
کما شرطت ختلف الشرا واشباہ ذلك قبل لقہض قالشتري بالخیار في مذہ الصور إ شاء اخذہ 
الباقي بجمیع الشمن وإن شام تركدء إلا إذا اشتری فصا علی انه مرکب في حلقة ذھب فلم توجد 
القۃ فان في عذہ الصورۃ البیع فاسدہ والمسلة في ذلك إن کل شيء یباع ویدخل غیرہ في 
الییع تیعا له من غیر ذکر ذلك القیر فٛإذا بیع ذلك الشيء وشرط ذلك الغیر معہ في البیع ووجاد 
ذلك ائشيء ولم یوجد ذلك الغیر فاڈشتري بالیار إن شاء اخذ ذلك الشيء بجمیع الٹمن وإِذَ 
شاء تركہ وکل شيء یباع ولا بدخل غیرہ في بیعہ تبعا له من غیر ذکو فإفا بیع ظلكہ 
وشرط غیرہ معہ في البیع وئم بوجد ذلك الغیر فالشتري باخذ ذلك الشيء بحصته کذا فيٍ 
امیطء باع ثوباً علی أنه مصیوغ بالصفر فإذا و ابیض جاز البیع وبخیر الشتري کما لو باع دار 
علی ان فیھا بناہ فإذا لا بنا فیھا جاڑ البیع وبخیر اللشتري بخلاف ما لو اشتری وبا علی آنه 
آبیض فإذا ہو مصبوغ بالصفر کا قاسداً کما و باع درا علی ان لا بناء فیھا وکان فیھا بنام 
یضد البیع کذا في فتاوی قاضیخانء ولو باع داراً علی ان بناەھا آجرّفَإذا هو لین ذکر في 
التجرید ان فاسد کذا في ا خلاصةء وکذ! لو باع ثوباً علی آئه مصبوغ بالمصفر فإدا ھو مصبوغ 
بالوعقراث قد الیٔ؛ ولؤ اشعری کرباساً علی ان سداہ الف فإذا عو الف ومائة یسلم إليه 
الثوب: ولو اشتری علی اله سداسي فإذا عو خماسي خیر اللشتری إنا شاء اخذ بجمیع الشمنٍ 
وإن شاء ترك کذا غي ختاوی قاضیخانء وإذا قال: بمعك عذا الثوب المز !و الخز وکان مخعلطاً 
و ان اسای خا شر واللحمازن فی قاقیچ باطلء ون کانت قاحة ما شر تای پجائق 
ویخیر الشتري في فصل القز وفي از لا خیار للمشتری إِن کانت اللحمة خزاً والسدی من 

غیرہء قال بشر: سالت ابا یوسف رحمه الله تعالی عن رجل اشتری من آخر ٹوپاً علی انه کتان 
فإذا ٹلشہ قطن فله ان یردہ: وإن قطعہ لم برجع بشيءء ولو کان اکٹرہ قطنا قالبیع فاسد کذا في, 
انحیطء اٴ اشتری سویقاً علی آنە لت عِىّ من انسمن وتقابضا وامشتري بنظر إلبہ نظھر انە لتہ 
بنصف من جاز البیع ولا خیار للمشري کما لو اشتری صابوناً علی آنه متخذ من کذا کذا جرۃ 
من الدهن ٹم ظھر ائە اتخا۔ من اقل من ذلك وللشتري کان بنظر إلی الصابون وقت الشراء جاز 
البیع من غیر خیارء وکذا لو اشتری قمیصاً علی ان متخذ من عشرۃ اذرع وھو بنظر إليه فإذا ھو 
من تسعة جاز البیع ولا خیار للمشتريء ولو باع من آخر إبریسما فوزن وج ور 
فذعب بە الشتري ثم جاہ بعد مد قال: وجدنه ناقصاً إن کان یعلم آنه من آلھواء لا 

شےء علی البائع وکذا لو کان النقصان تما یجري بین الوزلین؛ وإن لم یکن النقصان من الھواء 
ولا مھا یجری بین الوزئین فان لم یکن الشمری اقر انه کذا مناً فله ان تع حصة النقصان إن کان 
لم ینقدہ الشمن؛ وژن کان ہ رجع علبه بذلك وإن کان الشتري اقر انه قبض کذا مناً ٹم قال: 
وجدته اقل من ذلك فلیی لہ ا بمئع من البائع شیتا من الشمن ولا مستردہء رجل باع حباً من 
طعام ٹم ظھر النصف تیتاً فإإنه یاخدہ بنصف الشمن بخلاف ما لو اشتری بئراً من حنطة علی انھ 




























ععاب الیہوع / باب في الشررط التي تفسد الع رالي لاتفسدہ 
اذرع فوجدہ اقل بخیر الشتري إن شاء اخذہ بجمیع الشمن وإن شاء ترك و کذا لو اشتری 
کتاباً علی انه کتاب النکاح من تالیف محمد وحم الله ثعالی فإذا ھو کتاب الطلاق او کتاب 
الطب او کتاب النکاح لا من تالیف محمد رحم اللّه تعالی قالوا: یجوز البیع لان الکتاب هو 
دی مس و مس رس سے اہ را و 
علی اتھا نعجة فإذا هي معز جاز الببع ویخیر الشتريء ولو اشتر علی آنه خراسي فلم 
یجدہ خراسیاً کان لە ان یردہ کذا في فتاوی فاضبخانء وإذا سو علی آنە جاریة فإذا مو 
غلام فلا بیع بینھماء وھذا استحسان اخذ به علماؤنا والاصل قي عذہ افسالة رما بجانسھا ان 
الإشارۃ مع النسمیة متی اجتمعتا في العقد قو جد الشار إليه علی خلاف السمی إن کان 
الخلاف من حیث الجنس فالببع باطل حٹی ان من باع فصاً علی 'نه باقوت فإذا هر زجاج کان 
البیع باطلا ون کان الشار إلبه من جنس السمی إِلا انه یخالقہ في انصفۃ فالعقد جائز 
وللمشتری ال یار إذا رآہ کما لو اشتری فصاً علی آنە یاقرت ؛حمر فإذا هو اصفر کذا قي انحیط+ 
اشٹری قلنسوۃ علی ان حشوما قطن فلنقھا الشتري فوجد الشتری صوناً اختلفوا فیه قالِ 
یعضھم: بفسد البیع فبردھا الشعري زیرد ممھا نقصان الفتق؛ وقال بمضھم: بجوز البیع 
وبرجع بالنقصان وھذا اصح حکذا في انظھیریة؛ ولو باع جبة علی ان ظھارتھا کذا وبطانٹھا 
کذا رحشوھا کذا فوجد الظھارۃ علی ما شرط والبطائة وا خشو علی خلافہ قائبیع جائز وبتخبر 
'لشعري وإن کانت الظہارة من غیر ما شرط فالبیع باطلء وإذا باع قباءٗ علی ان بصائته عرري فَإذا 
هي مروي فالبیع جائز ربتخیر الشتري رکذئك إذا قال: حشوہ قز فإذا مو قضن کذا في اتحیط+ 
'شتری قرضاً ٹم امتنع عن إیقاء الشمن وقال؛ اشتریٹھا علی اٹھا جریبان فإذا مي آنقص وقالِ 
البائع: بعٹھا کما هي وما شرطتِ کان القول قول البائع في إنکار الشرط مع ممنہ: باع 
حمارا وقاں : بآن شرط میقروشم کە غارتي است!'' کان للمشتري ان یرد وکذا لو قال: ابیعمٹ 
علی ؛ن لا ترجع علي بالٹمن عند الاستحقاق کان البیع فاسدا کذا قي فتاوی قاضیخان؛ ولو 
اشٹری جاریة ثیبا علی ان البائع نم یکن وطٹھا ٹم بان ان البائع کان وطکھا لزم البیع ولا یکو 
للمشعري ولایة ائرد کذا قي الظھیرمة ولو اشتری جاریة علی انھا بگر فإذا عي غیر ذلك فلو 
قال الشعري: لم ؟جدھا بکرأ وقال ابائم : بعتھا وسلمتھا وھي بکر فذھیت القول قول البائع مع 
'لیمین وبحلف لقد بعتھا وسلمتھا وعي بکر ولم یذگر اله بریھا النساء وذکر في کتاب 
الاستحسان آنە یربھا النساء کذا في اخلاصةء وفي نوادر نبن سماعة رجل اشتری من آخر 
سمکة علی اٹھا عشرۃ ارطال ووزتھا علی اذشتري فوجد في بطتھا حجرا وزئە ثلاثة ارطال او 
نحو ذلك والسمکة عئی حالھا فافشتري با حیار إن شاء اخذھا بجمیع الثمن ون شاء تركء وت 
کان قد شواھا قیل ان یعلم بذنك فإئي اثوَم السمکة علی اتھا عشرة ارطال واقومھا وهي سبعة 
ارطال فیرجع بحصۃ عا بیٹھماء ول إن وجد فی بصٹھا طبناً او ما اشيه ذلك مما تاکل السمکة لزمھ 
بیع ولا خیار لە: وقال محمد رحمە الله تعالی : فیمن اشتری من آخر طستاً علی انه عشرۃ 
ہو خمسة اعناء فھو با حیار إن شاء امسکه بجمیع الثمن وإن شاء ترك وإت 


























امناء فقبضه 


)١(‏ اشتریہ علی آئہ سھوب: 


کتاب البہوع / باب في الشروط التي تفسد البیع والتي لاقفسدہ -. ہس سس ا ۱۹١‏ 
حدث بە عیب عند الشتري واہی البائع قبولہ لاجل العیب فإنه بنظر إلی الطست فإن کانت 
قیمئه علی عشرة امناء عشرین وعلی خمسة امناء عشرۂ والعیب نقصه عن قیحته خمسة امناء 
درهعاً إنه برجع علی البائم ہنصف الشمن منقصان الوزن وبرجع ایضاً بعشر الٹمن لاجل العیب 
وذلك درھم کذا في احیط اٹ رون مرا علیٰ لا میم نید سر نال ان ٹا 
ا جواب ظاعر فیا إذا کات بصیح زیادة علی العادة بحیث بعد ذلك عیباً عند النای کذا ني 
فتاوی قاضیخانء ولر اشٹری جاریة علی اتھا لم تلد فظھر اٹھا کانت ولدت ولدا کان لە ان 
پردھا کذا في الظھیریة رجل قال تغیرہ: بح عیدك من فلان بائف درھم علی ان یکون الٹس 
عليٴٌ وائمبد لفلان الشتري في ظاہر الروایة لا ہجوز ہڈا البیعء ولو قال: بج عبدك من فلا 
بالف درعم علی آئي ضامن لك بخمسمائة درھم من الٹمن جاز کڈا في فتاوی قاضیخانء ولو 
اشتری ٹوباً علی آنە نیساہوری فإذا ہو بخاري ار عمامة علی اٹھا شھرستاتبة فإذا هي سمرقتدیة 
البیع فاسد کذا ئی الخلاصةء اشتری جاریة علی آٹھا مولدة الکوفة فإٰذا هي عولدة البصرۃ 
پردھاء اشتری ثوباً علی آنہ عروي فإدا مو بلخي البیع فاسد عند اصحاہنا الٹلائةء وقي نوادر 
بشر عن بي یوسف رحمہ الله تعالی: إذا اشٹری سفینة علی اٹھا ساج فإذا فیھا غبر الساج 
قال: [ن کان شیتا لا بد من ان یکون فلا خیار ئە وعي بجع الشمن یرید بھڈا انہ إذا استعمل 
قیھا شیعأً من غیر الساج لا بصلح ذلك الشيء إِلّا من غیر الساجء ولو کا کل السفیخة من غیر 
الساج فلا بیع بیٹھماء وروی بشرعن أبي یوسف رحمه الله تعالی: في رجل فقال لغیرہ: بکم 
ھذا الٹوب الہروي والٹوب مصنوع صنع الھروي ققال : بگڈا فباعه قال قال ابو حتیفة رحم الله 
تمالی : ہو مثل الشرط آنه ھروی وعو قوليء یرید بھڈا لو تبین اه مروي کان البیع باطلاً کذۂ 
قي احیطء إذا شرط الاجل في البیع العین فسد العقد ون شرط الاجل في الٹمن والٹمن دین 
ظط کان الاجل معلوعاً جاز البیع ون کان مجھولاً فسد البیع؛ ومن جملة الجال ا جھولۂ البیع 
إلی الٹیروز وافھرجان؛ وقد ذکر محمد رحمء الله تعالی مسالة الئیروز والھرجان في الجامع 
الصغیر واجاب بالفساد مطلقاً والصحیح من الجواب فی هذہ انسالة أٹھما إِذا مم یبینا ٹیروز 
ا جوس او نیروز السلطان فالعقد فاسد وٴٰڈا بینا احدھما وگانا بعرفان وقته لا یفسد العقد ھکذا 
غي افحیطء ولم یجز بیع إِلی قدوم الحاج وا حصاد والدیاس والقطاف راف کذا ني الکائيی> 
ون اشتری إلی فطر النصاری وقد دخلوا في الصوم جاز وقبل دخولھم في الصوم لا مجوز فإن 
اسقط الاجلٍ القاسد قبل مضي ینقلب العقد جائزاً استحساتاً وعند زفر رحمه الله تعالی: لا 
ینقلب جائزاً والصحیح قولنا لان مشایخنا قالوا: العقد موقوف فبظھر آنه کان جائزاً ِإ(سفاط 
ائفسد وھکذا روی الکرخي عن اي حنیفة رحمہ الله تعالی نصا وھو الصحیح واما ساثر 
البیاعات الفاسدة فروی الکرخي عن ؟صحا بنا انه یتقلب جائزاً بحذاف الفسد والصحیح انە لا 
رر ا وق نف تی ولو باع مطلقاً ٹم اجل الشمن إلی ہذہ الاوقاٹ جاز 
قي الٹھر الفائقء وإن ؟جلە إلی مبوب الریح قھو باطل ون قال: فی رجب اجلتك إلی رجب 
قرف ال وإن قال: لی انسلاخہ فإلی انسلاخ ھذا الرجب والبیع إلی الیلاد قاسد 
حکذا ذکر محمد رحمه الله تعالی في الکتاب فإن کان الراد میلاد البھائم فالجواب علی ما 





لاو چم 





-. کتاب الببوع / باب قي الشروط التي تفسد البیح والتي لا تفضدہ 
اق قی الکتاب ون کال فارا لاد عیسی علیہ افصلا و السلام فما ذکر من ا حواب محمول 
علی ما إذا لم بعرقا وقدہ کذا في اتفیط رجل اشتری متاعاً بالف درھم إلی عشرۃ اشھر علی انا 
بعطیه الشمن اي نقد کان بوتر کان البیع فاسداء رجل باع عیبداً بائف علی آن بنقدہ کل 
اسبوع بعض الثم حتی بتقدہ خمسمائۃ عند مضي الشھر کان فاسدا کذا في فتاوی قاضیخان: 
إِذا اشتری مسکا وڑتا قوذ لی لرضامٰ قھو باقار إنْ شاء رد ظرضامی وحط خن الین بانتیر 
وزن الرصاص وإن شاء ترك وإذا اشتری سعتاً وزناً فوجد فيە ربا قد قدل محمد رحمه الله تعا 
ان کان ربا قد یکون مثله في السمن ولا یعد عیباً لزمہ بجموع الشمن وإن کان بعد عیباً ان 
اخ بجمیع اٹمن وإن شاء ترك؛ وإن کان ما لا بکون مللہ قي السمن فإت شاء . 
ون شاء ترك؛ رجل اشٹری من آخر جراب ثیاب عرویة آو غیرھا ؟و اشتری قوصرٰۃ قر فلم 
یقمضہا حتی عمد البائع وآخرج الثیاب من ال جراب او آخرج الغمر من القرصرۃ ثم باع ا راب آر 
القوصہٴة وترك الشیاب او لم یبع ا راب او القوصرٰة لکتە انتفع بھا قال: التاع والٹمر لازم 
للمشتري لیس لە ان یمعدع من الثباب والمر کان الجراب والقرصرۃ کڈا في اشیط؛ اشتری حبة 
لڑلڑ وشرط لھا وزنا وتقابضا ٹم وجدھا ناقصة وقد اسٹھلکھا قال: لا برجع یشيء في قیاس 
قول ابي حدیفة رحمه الله تعالی ولکنە استقبح ذلك وترگ قیاسه فيه لان نقصان اللول بحط 
من الشمن شیناً کثیرا وجمل لە ان برجع بالنقصان وفي باب الإجارۃ وفي آخر کتاب الصرف إذٍ 
باع علی ان وزنھا مثقال فإذا هو مثقالان فالزیادة تسلم للمشتري بغیر ثمن لان ائوزن فیما 
بضرہ التبعیض بمنزلة الوصف کذا قي ال خیرۃء اشتری بستاناً قبہ تخل وشجر وشرط 'نه 
آجرۃ وقبضه بغیر مساحة قاکل ثمرہ سنین تم وجدہ تسعة احریة لم یرد ولم برجع بشيء في 
قیاس قول ابي حتبفة رحمہ اللہ تعالی کذا ٹي ا حیطء وعن محمد رجمه الله تعالی فیمن 
اشتری ارضاً فیھا تخل وکرم علی تھا عشرة اجربة واکل ئمرھا سنین ڑ 
قال: تقؤم حذہ الارض وھي خمسة اجریۂ یکم تساوي ولر کائت عشرة اجریة في مثل حالھا 
یکم تساري فیرجع بفضل ما بیٹھما کذا قي الذخیرق رجل معه قفیزان من حنطة قي زئبیل 
قباع فقیزا من رجل بذرھم ولم یقبض حتی باع من آخر ققیزامنه بدرھم ٹم حمك احد القفیزین 
قالشتري با حیار قيه إِن شاء آخذ کل واحد منھما نصف الققیز الباقي بنصف الشمن وإن شاء 
ترك ون ترك احدھما نصیبہ قاراد الآخر ان باخة القفیز کله بدرھم قلیس ە ذلك إِلا ان یشاء 
البائع فإن قبض الشتری الآخر قفیزاً ولم بقبض الاول شیتاً ٹم إن امشتري الآخر ره قلك انقفیز 
علی البائع بعیب بغیر قضاء قاض فلیس للمشتري الاول في القفیز ائردود شيء [غا لە ان باخ 
القفیز الباقي او یترك فإن خلط البائع احد القفیزین بالآخر انتقض بیع الشتري الاول ون لم 
بخلط البائع وکان قد رد عليه بعیب بقضاء قاض ولیس بالقفیز الباقي عیب قاراد الشعری الاول 
_ن یاخذ الباقي دون افردود وابی البائع إِلا ان یاخذ تصف کل واحد منھما قذلك للبائع فلر 

نغیز الباقي عندہ وبقي المردود الذي به عیب فاراد امشتري الاول ٹرکھ فذلك لە وإن آراد 
اخذہ کلہ فله ذلك؛ وإن شاء ان باخذ نصفہ ویٹرك نصفہ فعل؛ رفو کان الققیز الھالك هو 
ا مردوہ الذي بە عیب والققیز الباقي هو الاول الذی لم یکن بە عیب فللمشتري ان باخذ نصفہ 












































ب3 


کتاب البہوع / باب في الشروط العي تفسد البیع والئي لا تلسدہ 
ولیس ئە ان یاخذ کلہ؛ فإن سلم الیائع کلہ فللمشتري ان یمتنع کذا في ا حیطء رجل اشٹری 
ارضاً یشربھا فإذا لا شرب لھا فاراد الشٹري ان یاخذ الارض بحصٹھا وبرجع علی البائع بحصة 
الشرب من الشمن فلہ ذلك کذا في الذخیرةہ إذا اشٹری طعاماً مکایلة وقبضه فإنه لا یاکلہ ولا 
یبیعہ ولا ینٹفع بە حتی پکیلہ: وکذالٹ إذا کان البائع ابتاعه واکتاله من بائعه بحضرۃ الشتري 
لم یجزلە ان بقتصر علی ذلك الکیل ولا یبیع ولا یاکل حتی یکتالہ ثائیاً کذا في ا حیطء ٹم 
عامة الشایخ حملوا فیما إذا کان البائع قبل البیع واللشتري یراہ اما إذا کاله بعد العقد فیجوڑز 
لتصرف قيہ وإل لم بعد الکیل والرزن وعليہ الفتوی کذا قي التھذیب: وان کاله البائع بعد 
البیع عند غیبة الشتري اختلفوا فيه والصحیح انە یشترط کیل آخر کذ! في الفتارخائیڈ؛ وإٰذا 
اشتری من غیرہ حنطة مجازفة وباعھا بعد ما قبضھا من غیر مکایلة فاله یکغي فیه کیل واحد 
وکذك إذا استقرض من رجل کر حنطة علی انە کر ٹم باعه مکایلة فإنه یکفي کیل واحد إما 
کیل للشتري وانھا کیل البائع الستقرض بحضرة الشتري؛ ولو اشتری حنطة مجازفة رباعھا من 
غیرہ بعدما قبضھا مجازفة ار استفاد حدطة من ارضہ او بالھیة واعھا من غیرہ مجازفة او ملك 
حنطة ٹمنا علی اٹھا کر وقیضھا وباعھا مجازفة قبل الگیل فھو جائز کذا رزاہ ابن سماعة عن 
محمد رحمہ الله تعالی؛ وإذا اشتری مکابلة وباعه من غیرہ مجازفة قیل ان یکیل ہو یجوز 
ظاہر ما اطلق محمد رحم الله تمائی في الاصل ید ال علی اه لا ہجوز وذکر ابن رسشم هي 
نوادرہ انہ إذا باعه مجازفة قبل ان یکیلە جاز ولو باعه مکایلة قبل ان یکیلە لا ہجوز فصار في 
اللسالة روابتان وکل جواب عرفتہ في للکملات فھو الجواب في پلوزونات کذا في ا حیطء إِذا 
اشتری من آخر ثوباً علی آنه عشرۃ اذرع کان لە ان یبیعه وان تصرف قيه قبل الذرع؛ وإذا 
اشٹری من آخر عددیا بشرط العدٌ ھل یجب إعادة العدً؟ لم یذ کر محمد رح الله تعالی هذا 
الفصل في الکتب الظامرةۃ فالوا: وقد ذکر الکرخي ان علی قول ابي حنیفة رحمه اللہ تعالی 
شر [عادة الم لإباحة التصرفات؛ وعلی قولهما لا یشترط وفي شرح القدوري اما العدوداتِ 
فیجب آعادة العد غیر روایةِوني روایة لا یجب وصحح القدوري هذہ الروایة اشٹری طعاماً 
مکایلة آو موازنة شراءٗ فاسداً وقبض بغیر کیل ثم باعہ وقبضہ الشٹري فالبیع الٹاني جائز وہنا 
تعتبر [عادۃ الکیل في البیعین الصحیحین کذا فی الذخیرة قال محمد رحم الله تعالی : إِذا 
ای 2 جع کرد یع وع نت بت شم انە ولیٗ رجلاً بالشمن الاول 
لم یکن للسشعري ان یقبضہ إِلا بکیل مستقبل؛ وإن کان الشعری الاول الذي باع من هذا 
الثاني اکتالہ لنفسہ بمحضر من الشعري فإن اکتالہ الشتري الثائي فوجدہ یزید قفیزاً رد الزیادة 
علی الشٹری الاول سواہ کانت عذہ الزیادة زیادة تحري بہن الکیلین او زیادة لا تمري فان ردّھا 
الشتري الثاني علی الاول بنظر إن کانٹ الزیادة ما یدخل بین الکبلین کائت الزیادة للمشتري 
الاول لا بردھا علی بائعهء وإن کانت الزیادة لا تدخل بین الکیلین ردھا امشتري الاول علی بائعه 
فإن وجدہ الشعري الثاني نانصاً کان للمشتري الآخر ان یاخذ الشتري الاول بحصتہ سواء کان 
النقصان بدخل ہن ہو الکیلون او لا بدخلء فإِن کان النقصان مما بدخل ہین الکیلین برجع الشتري 
الاول علی بائعهء وإن کان ما لا یدخل وثبت ذلك بالِینة او یعصدیق البائع یرجع بذلكء 

















وو انمت 





.-۔۔ کتاب البیرع / باب في الشروط العي تفسد البیع والعي لا تفسدء 
وکذنك لو کان البیع الثاني مرابحة ولو کان الشتري الاول باع من الطعام" را وطعہ لی 
الشتري ثم باع الباقي علی آنہ کر بمشل ما اشتراہ تولیة فاکتالہ الثاني فرجدہ کر تام قذلك جائز 
ولا خیار لە لکن ثمن الکر ینقسم علی احد واریعین قفیزا فما اصاب القفیز یسقط عغن 
الشتري الثاتي ولك جزء من احد وأریعین جزءا من اللمن ولزمہ البافي وعند محمد رحمه الله 
تعالی بخیر إن شاء اخذ لکل بجمیع الشمن وإن شاء ترك ونر کان العقد الثاني مرابحة وباتيی 
الذسالة بحالھا تعلی قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی بخیر الشٹري إن شاء ردہ وا 
شاء اسسکە ہجمیع الشمر ن کذا في انحیط اشنری کر بائة درھم علی أئه اربعون قفیزا فاکتاله 
قصار خمسین نانسدہ الام ٹم باع مرابحة او تولیة ولم یہین جاز وللمشتری منھ 
ق؛ وإِن اع ھذہ العشرۃ الزائدة مرابحة آو تولیة باعھا علی 
خمس الٹمو وھذا عدی قباس قولھما وعلی قیاس قول اي حتبفة رحمه الله ثعائی لا بییع عذہ 
العشرۃ عرابحةء ولو آصابہ الاء بعد الکیل الثاني قبل القیض ؟خذ انشتري کله ہکل الشمن إنہ 
شاء کذا في محیط السرخسي؛ رجل اشٹری کر حنطۂ بمالة درھم علی آنە اربعون قفیزاً رکال 
ن ققیزاً فقبضه الشٹري ٹم تقایلا البیع ٹم اکعاله البائع فإذا هو یزید ار بنقص ققیزاً 
وتصادقا ان ذنك من نقصان الکیل او من زیا کل سا رق وملم رشفت عم 
حتی لا بحط شيء من الشمن؛ وکذلك لو :صابه للاء رضی بە البائع فذلك کفہ له 
إِلا ان اك یکون لم یعلم بە فله آن یردہ بالعیب ونس الإقائة ویمرد الہ 'لاول وکذلٹ ان کان 
وطیأ وقت البیع وھو کر تام ٹم جف وائتنقص عند اللشنري ثم تقایلا فاکتاله قائتقصی وعلم آنە 
من الجفاف ار تصادقا علیہ فذلك کلە للبائع ولا بحط من الٹمن شيء کذا قي 'شیطء الاصل 
ان ابع إن کان عینا مشاراً إليه بیع بشرط الکیل فانزیادة ال حادثة قبل الکیل للبائم وبعدہ 
ئلمشتري ون لم یکن الب مشارا إليە قالزیادة اخادثة بعد الکیل یں القیض وبعد القبض 
للمشتري؛ إِذا اشٹری طعاماً علی !نہ ققیز بدرھم قابتل قبل الکیل ثم کالە فإٰذا هو قفیز وریع, 
بسبب البلل فإن شاء اڈ مدہ قفیز! وإن شاء تركء وإن ازداد بعد الکیل بمحضر من الشٹري قبل 
القیض فالزبادة لە ویخیر للکان البلل وإذ اننقص بعد الکیل اذہ بجمیع الئمن ولو انتقص 
قبله ؟خذہ بحصته من الثمن کذا في محیط السرخسي؛ ور کالہ للمشتري بمحضر من اشتري 
فکان قفیزا فلم یقبضه اڈشٹری حتی ؟عید عليه الکیل فإذا هو یزید او بنقص قدر ما یکون بی 
الکیلین لزمہ بجمیع الشمن لان العقود عليه تعین بالکیل ولم یظھر خطا الکبل الاولء حتی لو 
کائت الزیادة والنقصان قدر ما لا ہجري بین :لکیلین إن کان زائداً رد الزیادة علی بائمہ ون کان 
ناقصاً اخذہ بحصدہ من الشمن في الین جمبعا کڈا قي ا حیطء وإذا اشٹری قفیزاً من صیرة 
یخرمم 3 ائع تھا ققیرا وکالہ لدمشتری ونم بسدمہ إِلبه قاصاب الصیرۃ وائعزول ماء وزاھ 
کل تفیز ریعاً فلشائم ان بعطي 'لشتري قفیزاً لا غیر من اي الطعامین شاء وللمشعري الخیار في 
قبولہء ولو نقص الصیرة والمزول إن کان ندیا قجف کان ئە قفیز تام ولا خیار لواحد مٹھماء وو 
ڑا من صیرۃ ثقیض قفیزاً من جملتھا ٹم ردّہ بعیب انتفض البیع؛ وا تبایعا قغیراً 
یققیز باعیائھما قابٹل احدھما بعد الکیل قبل القبض فزاد ربعا فذلك لنمشتري ویخیر ولا 
























































کتاب ائبیوع / باب في أحکام البہع الغیر المائز پسہہمہجچجچج ھت ت 94 
یقسد البیع مکان ائزیادة ولو کانت الزیادة قبل الکیل بخیر صاحب الطعام الیایس بین اخذ قة 
وین الترك عند آبي حنیقة وابي یوسف رحمھما الله تعالیء وإذا تبایعا ققیزا من صیرة بقغبز 
بعیند وکال صاحب الصبرة ققیزا مٹھا ولم یسلمہ إليه حتی اصابھا ولممزول مام قصاحب القفیز 
الیاہس با حیار إتا شاء اخذ قفیزاً رطباً ون شاء ترك وعند محمد رحمہ الله تعالی بفسد الیم 
ولو ابتل ائمزول خاصة فعليه تسلیم ققیز سن الیابی ولا خیار لواحد منھما کذا في محیط 
الضیضضی 





الباب الحادي عشر في احکام البیح الغیر احمائز 


. البیع نوعان باطل وفاسد؛ فالباطل ما لم یکن محله عالاً متقوماً کما لو اشعری خمراً او 
ختزیراً او صید ا حرم او الینة او دعاً مسفوحاً فھو لا بفید اللكء واما الفاسد وھو آن یکون: 
بدلاہ مالاً کما لو اشٹری بخمر و خنزیر او صید ا خرم او مدیر او مکاتب آو ام الولد آر ادخل 
فیہ شرطاً فاسداً او تحوہ فإله ینعقد البیع بقیحة البیع ویملك عند القیض کذا في محیط 
السرخسي: واختلف الشایخ آنہ مضمون ام امانة قال معضہم: : هو امانة وقال بعضھم: یگون 
مضموناً عليه کذا ي شرح الطحاوي: وبشترط ان یکوت القبض بإذن البائع وما قبضہ بغیر |ذن 
البائع في البیع الفاسد فھو کما لم یقیض وفي الزیادات إذا قبض الشتري البیع في البیع الفامد 
من غیر إذن البائم وٹھیہ فان قیضہ في املس بصح القبض استحسائاً ویثبت اللك فید 
بعد الافتراق عن انجلس لا بصح قبضہ لا قیاساً ولا استحساناء ولا 
ا مك فیه للمشتري وإذا اذن لە بالقہض فقبفر في ا ملس ار اق سامح بد 
ویٹبت اك قیاسا واست انا لا أن عذا اك ی تحت الئقض+ وبکرہ للمشعري ان بتصرف 
فیما اشتري شراءٗ فاسداً بتمليك او انتفاع لکن مع عذا لو تصرف فیه تصرفاً نف تصرقہ ولا 
ینقض تصرفہ ویبطل بہ حق البائم في الاسترداد سواء کان تصرفاً بحتمل الئقض بعد ثیوتھ 
کالبیع واشیاہه او لا یحتمل النقض کالإعتاق واشیاہہ إِلا الإجارۃ والنکاح فإنھما لا ببطلان 
حق الیائع في الاسترداد کذا في ا حیطء ولو اعتقه او باعه اشتري آو دیرہ بطل حق الفسخ وکذا 
لو استولدھا وتصیر الماریة ام ولد للمشٹري وعلی اللشتري قیمة ا جاری وھل یغرم العقر ذکو 
قي البیوع آنە لا یغرم وفي الشرب روایتان والصحیح اه لا بضمن العقر وکذا لو کاتبه وعلی 
المشتري قیمتہ فإن !دی بدل الکتایۂ وعتق تقرر علی الشتري ضمان القیمةء ون عجز ورد في 
الرق إن کان ذلك قبل القضاء بالقیمة علی الشتری فللبائم ان یسترد وإن کان بعد ما قضی, 
عليه بالقیمة لا سبیل علی العید للبائعء وو اوصی بە صحت الوصیة ٹم إن کان الموصی حیا 
فثلبائع حق ال(سترداد وإن مات بطلِ حقه قإن الثابت للموصی لە ملك جدید بخلاف الثابت 
للوارٹ بان مات الشتري شراءٗ فاسدا فذلبائع ان بستردہ من ورثئهء وکذا إذا مات البائع فلررثتہ 
ولایة الإسترداد کذا في البدائعء ولو قطع اقٹوب وخاطه ار بطنه وحشاہ بنقطع حق المائع ني 
القسخ ھکذا قي محیط السرخسيم رجل اشتری ٹوا شراء فاسدا وقضه وقطعہ ولم بخطه 
حتی اودعہ عند البائع فھلك ضمن الشتري نقصات القطع ولا یضمن قیحة الٹوب کذا في 

















۹۷ تسسےویوٹیس.یسسسسسلسسسے یجاب البیوع / باب في اأحکام البیع الغیر الجائز 
فتاوی قاضیخانء ولر کان البیع قضاء فینی الشتري قیه بناءٗ او غرس !؟شجاراً بطل حق الخ 
عندھما وعند محمد رحمه الله تعالی لا بیطل کذا في محیط السرخسي الواجب في البیع 
الفاسد القہمة إن کان البیع من ذوات القیم وامٹل إ کان مثلیا وھذا إذا علك عند الشتري !و 
استھلکە او وھبه وسلمہ؛ وینقطع حق الإسترداد للبائع وکذا لو رھن آو ماع امْشتري من آخر 
فلو افتك البھن ورجع في الھیة وعاد اقبیع إلی البائم بما یکون فسخا ٹلبائع ان سعرد وهذا |ذإ 
لم یقض القاضي بالقیمة قضی لیس لە حق ال(سترداد کذا في ا خلاصة وإن کان للبیع تاثماً 
في بد الشتري لم یزد ولم بنقص فإنہ یرد علی المائع ویفسح البیع فیه إلا ان الفساد إن کان قوہا 
دخل في صلبہ وھو البدل او البدل فکل واحد مٹھما یملك فسخه في حضرۃ صاحبه عندھماء 
وعند آبي ہوسف رحمہ الله تعالی ملك بحضرة صاحبه وبغیر حضرة صاحبهء وإذا لم یکن 
الفساد قوباً دخل في صليه وتھا دخل في الفساد بشرط قيه منفمة لأحد ائتماقدین فکل واحد 
مٹھما یملك فسخہ قیل القہض وآما بعد القبض فالذي لە الشرط یِلك فسخه بحضرة صاحبه 
ولا بملك الآخر ولو ازداد البیع ني ید الشتري فلا یخلر إما ان تکون متصلة او منقصلة وکل 
واحد مٹھما علی ضربین إما ان تکون متصلة متولدة من الاصل کالحسن والجمال وانجلاء بیاض 
او غیر متولدة کالصبغ في الٹوب والسمن في السویق والبناء ني الساحة والنفصلة متولدة من 
الاصل کائولد والعقر والارش وانثمر والصوف او غیر متولدة من الأصل کائنکسب والغلة والھبة 
والصدقة فان کانت متصلة متولدة من الأصل فإتنہ لا بنقطع حق البائع عنہء وإن کانت متصلةۃ 
غیر متولدة من الاصل کالصیغ وغیرہ انقطع حق البائع عنه وتفرر علبه ضمان القیمة أو اٹل إِنا 
کان من الثلیات؛ وکذلك لر کان قطناً نقزله او غزلا فنسجہ او حنطة قطحتھا انقطع حق البائع 
عنه وتول إلی القیسة آو الڈل؛ ولو کانٹ الزیادة متفصلۃ إِنا کانت متولدة من الاصل فإتھا لا 
تمنع الفسخ ولە ان برڈھما جمیعاً ولو کالت الولادة نقصتھا بجبر النقص الواقع فیھا بالحادٹ 
مٹھاء ولو ھلکت عذہ الزوائد في ید الشٹري فلا ضمان عليه ویفرم تقصان الولادق ولو 
استھلك هذہ الزوائد بضمن وفو علك تلبیع والزبادة قائمة غللہائع ان بسترذ الزبادة وباخذ من 
الشتري قیمة اقبیع وقٹ القیض ولو کانٹ الزیادة منفصلة غیر معولدة من الاصل غللبائع ان 
بسترد افبیع مع عذہ الزوائد ولا بطیب تە فإن حلکت الزیادة في ید الشتري قلا ضمان علمه وإل 
استھلکت فلا ضمان عليه ایضاً قي قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعلی فولھما یغرم ولو 
استھلك البیع والزرائد قائمة قي بد الشتري تقرر ضمان البیع وتثبت الزیادة للمشتري ون 
انعقص افبیع في بد الشتري إن کان النقصان بآقة سماوبة قللبائع ان یاخذ البیع من ارش 
النقصانء وکذلك النقصان بقمل اللشتری ار بقمل العقود عليهء ناما إن کان النقصان بقمل 
الاجنبي البائع با خیار قي الارش إن شاء اخذ من الحاني ولا برجع علی امشتري وإن شاء ابع 
الشتري ثم الشتري برجع علی الجاني ولو قتله الاجبي فللبائع ان بضمن اشتري قیمته ولا 
سبیل لە علی القائل واذشتري برجع علی عاقلة القائل بالقیمة في ٹلاٹ سنین وئو کان النقصان 
بفعل البائع صار مسترداً حتی آنە لو علك قي ید الشتری ونم پوجد مته حبس من البائع صار 
مسترداً ویکون ھلاکہ علی البائع وإن وجد منہ حبس ثم ملك بعدہ فإ ینظر إن ملك من 

















کتاب البیوع / باب لي احکام البیع الغیر اجائز -۔۔ .۰ مساے0۷۰) 
سرایة جنایة البائع صار مسترداً ایضاً ولا ضمات علی الشتري وإن ملك لا من سرایة جتایتہ 
فعليه ضمانه وبطرج حصلة النقصان با تایق ولو قتله اشائع کو سقط في بٹر حفرھا الیائم صار 
مسترتاً وبطل عنہ الضمان ھکذا قي شرح الطحاوی؛ ولو اشتری جاریة شرام فاسداً وقبضہا 
ویاعھا وریح قیھا تصدق بالریح وٹو اشتری ہٹمٹھا شیتاً آخر فریج قيه طاب لە الریج کذا في 
السراج الوھاچ؛ رجل اشتری درا شراءٌ قاسداً وقبضھا فخربت خراباً فاحشأ لم خاصم البائع إلی 
القاضي تقضی القاضي للبائع بقیمة الدار یوم قیض امشتري کان للشفیع ان یاخڈھا من 
الشتري بتلك القیس رجل اشٹری عبدا شراء فاسداً وقبضء ٹم اعتقہ او قتله وقیمته یوم القتنل 
والإعتاق اکٹر من قیمتہ ہوم الشبض کان عليه قیمتہ یرم القبہض کذا في فتاوی قاضیخانء ولو 
اشٹری من رجل عبدا يھگاتب او مدیر او بامٌ ولد وتقاہضا ملك مشتری العبد العبد ومشتري 
ایاتب وامدبر وامٌ الولد لا بملکە وإن قبضه بإذن البائع؛ وکذئك لو اشتری عبداً بمال الغیر پ 
|ذن صاحبہ ملك مشتري العید العید ولا بملك الآخر ما قبض حتی بجیز مالک البیع؛ وکذا لو 
اشتری من رجل عبداً بشرب آو بماء غیر مرفوع في حوض آو ٹھر او بفر ا اشتری بذرا غیر 
محصود فھو علی ما ذکرتا کذا في شرح الطحاوي؛ من اشتری جاریة شراءٗ فاسداً لیس لە ان 
بطاھا فان وطٹھا ولم یعلقھا کان للبائع ان بستردھا اذا اسٹردھا ضمن الشتري عقرھا للباڈ 
وإذا اعلقھا یضمن قیمتھاء فاذا وجبت القیمة فعلی قرل شسر 
وعلی ما ذکرہ شیخ الإٴسلام قي اللسالۂ روابتان علی روایة و 
کتاب الشرب علیہ العقر ھکذا قي ایط رجل اشٹری امة شراء فاسداً فلمِ یہ 
اعتقھا فاجاز البائع إعتافہ عتقت علی البائع ولا شيء علی امشتريء ولو اشتری عبداً شرا 

اسداً فقال۔ لام قیل شض اعتقہ عنی ناعہ اہاتع عتہ کان الحقق عیں لائم(' درن 
ائشتري کذا في فتاری قاضیخان 
لم یعتق فَإنَ قال بعد ذلك ہو حر لم یعتق ابضاً إن کان الکلام الاول بغیر محضر من ائشتري؛ 
اما إذا کان بحضرۃ الشعري عتق کذا في محیط السرخسيء ولو اشٹری حتطة شراءٔ فاسداً قامر 
البائم ات یطحتھا فطحتھا کان الاقیق ثلبائع وکذا لو کانت شاۃ قامر البائع مڈیجھا فذبجھاء 
ولو اشٹری قغیڑ حنطة شراءٗ فاسداً وامر البائع قبل القبض ان بخنطھا بطعام الشتری ففعل دلك 
کان الك قبضاً من الشتري وعليه مثلھا ْبائع کذا في فتای قاضیخانء رجل اشتری امة شراٌ 
فاسدا وزرجھا بھمھر مسسی فوطمھا الزوج وقد کانت بکرا ڑ ٹم إن البائع خاصم فیھا واخذھا 
فالتکاح جائز والھر للبائع ٹم إن کان فیه وفاء ام نقصھا من ذعاب العذرۃ قلا شيء علی 





















اشتری عبداً'' شراء فاسداً وقبضه ٹم قال البائع: ہو حر 








ر) قوله کائٹت۔ 





عن البائع: عذہ رولیڈ ضعیفة او عقط من الکاتت والصواب ان انحتق یکرد 
الشتریء وکڈا الاقیق واللحم ٹي السالة الألبة لانه بالامر بصیر نلشٹری قاضاً اقتضاء کا تي 
امل اھ مصححہ بحراوی: 








وغی 

(۲) فولہ ولر اشتری عبد ای قولہ کٰذ١قي‏ محیط السرخسي: عباوۃ القتیة اخضر واوضح زنمھا علی ما ئي 
الیحر إعتاق الیائع البیع بعد قبض الشٹري بغیر حضرتھ باطل وبحضرنھ صحیح ویکون تسخاً اھ وم 
تخصیص لقوٹھم : إل إعتائه باطل اھ قنامل ا مصححه بحراوی 


۸ سسسسےسےست ت۔۔سثت گتاب البهوع / باب قي احکام البیع الغیر الجائز 
الشعري وإت کان النقصان اکٹر من اٹھر رجع بە علی الشتری کڈا ني احیطء ولا بجوز یع 
جاریة بجاریتین إلٰی اجل فإن قبضھا وذھبت عیٹھا عندہ ردھا ونصف قیمتھا ولو فقاھا غیر 
الشتري کان للبائع خیار ان بضمن الفافیئ ثر للشري قیمنه ثم رجع امشعري عنی الفاق ولو 
ولدت ولدین ومات احدھما اخذ ذلباریة والرلد الباقي ولم بضمته قیمة اثیت ویضمن نقصان 
الولادة إِلا إذا کان في الولد وفاء: ولر مات الرلد مجتابته بضمن قیمتہ؛ ولو ماتت الام وحدھا 
آخڈ الوئدین وقیعة الام کذا في محبط السرخسيء اشتری عبدا شرءَٗ قاسداً وقبضه بإذن البائع 
ونقدہ الشمن؛ ٹم آراد البائع ان باخذ عبدہ کان للمشتري ان بحبس اقعبد منە إلی ان بستوني 
الشمن فان مات الباتع ولا مال لە غیر العبد کان الشتري احق بالعید من غرماء البائع فبباع 
بحقہہ فان کان الشمن الثاني مثل الاول اخذہ اذشتري رإن فضل فالفضل اغرماء البائع؛ ون کان 
الشمن الثائي آقل کان ہو اسوۃ لسائر غرماء البائع مضرب ہو معھم یمقیة حاقہ ڈیم نظھر مس 
التركة ون مات العبد في بد نلشتري کا عليه فیمته ولو اشتراہ بالف دبن کان ثە علی البائع 
قبل الشراء شراءٗ فاسداً وقیضه ىإذن البائع ٹم ان البائع ؟راد استرداد البیع بحکم قساد البیع واراھ 
الشٹری حبے با کان لە عليه من الدین لم بکن لە ذلك فإذا مات اٹبائع وعليه دبون کثیرۃ 
والعہد عند الشتري قفیما إذا وتع الشراء فاسدا لا کون 'نشتري احق بالعید ھکذا في اغیطء 
رسلا ام وس می ا ا ای ںا 
اڈشتري کان علی انشتري قیمة انقلام؛ وٹو قال: ابراتك عن الغلام ٹم ملك عند الشتر 
و براہ عن الغلام فقد اخرجه من :ن یکون مضموتاً وصار آمانة فلا 
بضمن عند الھلاك کڈا قي فتاوی قاضبخان؛ رجل اشتری غلاماً بخمسمائة وقیمۃ غضیسالة 
شراءٗ فاسداً وقہضه فازدادت قیمته من قیں السعر حتی صار یساوي الفاً قباعه قعليه خمسمالة 
لا غیر اعتہاراً لقیمت ہوم القبض ولو غصب عبداً قیمتہ آلف قازدادت قیمته حتی صارت القین 
شم اشتراہ من اك شراء فاسداً ٹم مات العبد قَإن وصل إلی الغاصب بعدما اشتراہ فعليہ ا 
ون لم یصل حتی مات فعليہ الف لان الزیادۃ في الغصب 'مانة ولا تصیر مضمونة في الشراع 
بالقہض والقیض نم پوجد کذا في الظھیریة؛ غاصب العبد إذا اشتراء مرن الفضوت ملة یشراء 
سا رامع رت 9ند اہ رس امس عتاىی شاری ففکات زاوازدالکتری ای 
عمی بانعہ في الشراء الفاسد انقسخ العقد علی اي وجه رد عتبه ہبی ؟و عبة او صدقة او بعاریة 
او ودیعة وکذلك لو باعہ من وکیل البائع بالشراء وسلم إليه برئ من ضحانہ؛ ولو باعه من عبد 
البائع وھو ماذون لە في التجارۃ ولیس عنيه دین لا یجوز ولکن البیع انفاسد پنضمخ علیہ ولا 
پیر من الضمان حتی یصل البیع لی البائع ولو کان اعید ماذوناً ني التجارۃ وعثیه دین صج 
ابع وتقرٗر علیہ الضمان للبائع ولو کان اشٹری من العبد الأذون عليه دین وقبضه بإذنه ٹم باعھ 
سن سیدہ جاز بیعہ من السید تفر عليه الضمان قلعید وإن کان العید لا دن عليه لا یجوز 
البیع الثاني ولکن ینقسخ البیع الاول ویبرا من ضمانه بالرد علی انسیدد لان رہ علی مولی العیدہ 
کرذہ علی العبد ولو باعہ من مضارب البائع صح بیع ونقرر عليه الضمان ولا ینفسخ البیع؛ 
ولو کان الباقع وکیلا تغیرہ بالشراء فاشتری من الشتري منہ موکله صح البیع الثاني وہشبت علیہ 














اذء 


کتاب الہوع / باب في أحکام البہع الوقوف وبیع آحد الشریکین _.-.سسسسسسسسسے ۱4۹ 
الٹمن للمشتري وتقرر لە الضمان علی امشتري الاول فیلتقیان قصاصاًإلا إذا کان في احدھما 
فضل یرد کذا في شرح الطحاوي: ولو کان البیع ٹویا نصیفہ اگشٹري بصہغ یزید من الاحمر 
والاصفر ونحوھما روي عن محمد رحم الله تعالی ان البائع باخیار إن شاء اخذہ واعطاہ ما زاد 
الصبغ فیە وإن شاہ ضمنہ قیمته وو الصحیح کذا في البدائع؛ ولو باع ارضاً بیعاً قاسداً فجملھا: 
اللشتري مسجدا لا بیطل حق القسخ ما لم بین قي ظامر الروایة فإن بناما بطل في قول ابي 
رحمه اللہ تعالی وغرس الاشجار کالبناء کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي نوادر ابن سماعق 
عن ابي بوسف رحم الله تعالی رجل اشٹری عبداً شراء فاسدا ثم ان اللشتري أذن فە في التجارۃ 
فلحقہ دین ٹم آن البائع خاصم الشتري قي استرداد العید فإنه یرد إلیه ولا سبیل للفرماء علیِ 
ویضمن امشتري الاقل من قیحة العبد ومن الدبن للفرماء کذا فی اخیط؛ اشتری جاریة شراء 
قاسدا وقبضھا بإذن البائع ٹم انە یرید ان یسٹردھا من الشٹري بحکم فساد البیم قاقام الشتري: 
بینة أنه باعھا من فلان بکذا فان صدقہ البائع فیه ضمنہ قیمتھا وإن کذبە فیما قال کان لە ان 
یسٹردھا منہ: فان استرد البائع الجاریة ٹم حضر الغائب وصدّق الشتري کان لە ان یسٹرد 
الاریة من البائع وإن کان البائع الاول صدق المشتري فیما قال واخذ القیمة ٹم حضر الغائب لم 
یکن للبائع الاول اسٹرداد الماریة سواہ صدق الذي حضر الشتري الاول او کذیە؛ ولو قال: 
بعتھا من رجل ولم یسمب وکذبە البائع کان قلبائع ان یستردھا فإن استرد ٹم جاء رحل فقال 
ائشتري: علبت ھفا فإن کذب ذلك الرجل الشتري فالاسترداد ماض وإن صدق فکكذلك کذا 
في احیطء إدا اختلف التبابعان احدھما یلاعي الصحة والآخر بدعي الفساد إن کان بدعی 
الفساد بشرط فاسد او اجل فاسد کان القول قول مدعي الصحة والبینة بینة مدعي الفساد 
باتفاق الروایاتء و ادذعی الفساد لمئی في صلب العقد بان ادّعی آنه اشتراہ بالف درہع ورطل 
من غمر والآخر بدّعي البیع بالف درہم في ظاھر الروایة القول قول مدّعي الصحة ایشا والبینة 
ہینة الآخر کما قي الوج الاول ھکذا في فتاوی قاضیخان 











اباب الثاني عشر في أحکام البیع الوقوف وببع أحد الشریکین 


إذا باع الرجل مال الغیر عندنا یترقف البیع علی إجازۃ اثالك: وبشترط اصحۂ الإجازة 
قیام العاقدین وللعقرد عليه ولا یشحرط قیام الشمن إن کان من النقود فإذ کان من العروضِ 
بشترط نمیامہ ایضاً کذا في فتاوٍی قاضیخانء ٹم إنا صحت الإجازة فیما إذا کان الشسن شیا 
یتعین بالتعیین وکا اٹمن قالماً فلشمن یکون للبائع دون اٹجیز وبرجع ا جیز علی البائع بقیمة 
مال إنْ کان من دوات القیم ومثلە إِن کان من ذوات الامٹال ھکنا في اغیطء ولو ہلك الشمن 
في ید البائع قبل الإجازۃ او بمدھا علك آمان ولو هلك ا بیع في ید الشٹري فللمالك ان 
بضمن ایھما شاء فإن ضمن امشتري یرجع بالشمن علی البائع إہ وا ضمن البائع فان کان 
بیع مضموناً عندہ نفذ البیع وإت کان امانة عندہ فإن سلم اولا ثم یاع نفد الییع وإن باع اولاّ 
ٹم سلم لا یٹفنہ ویرجع با ضمن علی الشتري کذا في محیط ال : وإٰذا مات اڈالك 
لا ینفذ بإجازة الوارٹ وعند إجازۃ االك یملك الشٹري مع الزیادة الٹي حدثٹ بعد البیع قبل 

















۹٠‏ کتاب البیوع / باب في احکام البیع الوفرف ربیع احد الشریکین 
الإجازۂ کذا في فتاری قاضیخانء ولو اشٹری لغبرہ نفذ علیہ إلا إِذا کان الشتری صیبً او 
محجوراً عليه فیتوقفء عذا إذا لم یضق الفضولی إلی غیرہ فإن اضافہ بان قال: بح هذا العید 
لفلان تقال البائع: بعتہ لفلان توقف والصحیح آنہ یکفي في التوقف ان یضاف في احد 
الکلامین إلی فلانء وفي فروق الکرابیسي لو قال: اشثریت لفلان بکفا والبائع یقول: بعت 
منك بطل العقد قي اصح الروایٹین ھکذا في الٹھر الفائقء وإن قال البائع للفضولي : بعت ھذا 
مك لاجل فلان فیقول الفضولي: قبلت او اشثریت آر یقول: اشتریت منك ھذا لاجل فلان 
فیقول : بعت بنفذ العقد علی الشتري ولا مترقف؛ ورایت في موضع آخر لو قال صاحب العبد 
للفضرلي : بعت منك مذا العید بکذا وقال الفضولي : قبلت لفلان او قال: اشتربت لفلان آر 
بدا الفضولي فقال: اشتریت مك عذا العید لفلان نقال البائع: بعت منك فالصحیح ان المقد 
یتوقف ولا بنفذ علی الفضولي ھکذا في احیط: رجل قال نغیرہ: اشتریت عبدك ھذا من نفسيِ 
بالف درھم ومولی العبد حاضر فقال الولی: قد اجزٹ وسلمت قال محمد رحمۂ الله تعالی 
یجعل کلام امولی بیعاً الساعة رجل باع عبداً لغیرہ بغیر إذنه فقال الولی: :ا قد احسنت واصبہت 
ووفقت لم یکن کلامہ |جازۃ فلبیع وله ان پردہء وإن قبض الٹمن بکون إجازۃ وکڈا تو قالِ 
کفیتني مؤنة البیع احسنت قجزاك اللہ خیرا لم یکن ذلك إجازة للبیعء ء إلا ان محمدا رحمه 
الله تعالی قال: قوله آحسنت واصبت یکون إجازۃ استحساتا کذا في فتاوی قاضیخان: ر 
الاصح کذا قي محیط السرخسي ٭ باع ارض ابته ققال الاین: ما دمت حیاً فاتا راضی بالبیع او 
اجزتہ ما دمت حیاً فھو إجازة, ولو قال: امسکھا ما دمت حیأً لا یکون إجازة کذا في الوجیز 
نلگردريء وفي امنتقی ان قولہ بکس ما صنعت إجاز بشر عن ؟بي یوسف رحم الله تعالی 
رجل باع عبد رجل بغیر امرہ فبلغہ ا بر فقال للبائع: قد وہبت لك الٹمن او تصدقت بہ 
عليك فھذا إجازة إِك کات قاثماً کذا في الظھیریق بلغ ا'الك ان فضوئیاً باع ملکه فسکت لا 
یکوٹ إجازۃ ولو بلغہ البیع فاجازہ قبل علمہ مقدار ٹسے ٹم علم القدار ورد البیع فالعتبر 
إجازتہ لا ردہ: باع الفضولي او امودع بلا إذن الودع فبرعن الالك علی إجازۃ البیع حال قیام 
البیع لا یٹمکن من ؟خذ الشمن من الشتري إلا ان یکون وکیلا من الفضولي غي قبض الٹمن+ 
باع عبد غیرہ فمات العید ثم ادّعی الالك آئه کان !مرہ بالبیع بصلّق؛ وإن قال : بلغتي الییم 
واجزتہ لا یصدّق کذا في الوجیز للگردري: رجل باع عبد رجل بغیر إذئە بائة درھم فجاء 
الشتری إلی مولاہ واخبرہ ان فلاناً باع عیدہ بکذا فقال الولی: إن کان باعك بمائة درھم فقدِ 
اجزٹ قال محمد وحمه الله تعالی: إِن کان فلان باعہ بمائه درھم أو اکثر فھو جائز؛ وإن کان 
باعہ باقل من مائة لا یجوز وکذا لو باعه بمائة دیٹار لا یجوز وإجازته تکون علی الصنف الذي 
ذکر وگڈا لو قال: إِن باك بمائة درم فھو جائز فھو علی ما وصفنا ولو فال؛ إن باعك بمائة 
درھم اجزت ذلك لم یجز ولا یکوٹ ذلك إجازۃ بل یکو عدة فإن باعه بعد ذا إِن شاء اجاز 
وإن شاء لم یجز کذا في فتاوی قاضیخان باع ثوب غیرہ بغیر امرہ فصبفه الشتري فاجاز رب 
الثوب البیع جاز ولو قطعہ وخاطه لم یجز لان البیع قد ملك کذا ني محیط السرخسي: ولو 
اشتری الفضولي شیتاً لغیرہ وئم یضف إلی غیرہ حتی کان الشراء لە فظن الشٹري والشتری له 




















کتاب ائببوع / باب في أحکام ائبیع اوقوف وبیع احد الشریکین: مھ یو18 
آن الشتری لە فسلم إله بعد القیض بالئمن الذي اشتراہ به وقبل اذشعری لە ناراد ان یسدرہ من 
صاحمہ بغیر رضاہ ٹم یکن لە ذلكء ولر اختلفا ققال: الشتری لہ کنت امرتك بالشراء وقال 
الشتري: اشتریتہ لك بغبر آمرك فالقول قول الشتری له لان الشتري ما قال اشتریتہ لك کان 
ذلك إقراراً من بامرہ کذا في البدائع؛ رجل اشتری عبداً شراءٌ فاسداً بالف درھم وقبضه ثم باعه 
من البائع بھائة دھٹار إِن قبضہ البائع کان ذلك قسخاً للبیع القاسد ومالم یقبضه لم ینقسخ کڈ 
في فتاوی قاضیخان: رجل باع عبد غیرہ بغیر إذن صاحبه بالف درھم وقبلہ للشٹري وباعه آخر 
من آخر بالف درھم بغیر امر صاحبه فقبله الشتري التاني توقف العقدان وإذا بلغ امولی ةلك 
ناجازھما پنصق العقدان رکان لکل واحد من الشتربین اخیار مکذا قي احیط؛ رکذلك لو 
کال افضولی راحدابعہ مبھما وقال الکرخی سال الفضولی ڈیم إڈایامہ مٹھما مع لائہ لو 
عاقب ہین العقدین کان الثاني فسخاً ملاول ومن اصحابنا من لا یجمل الثاني قسخاً للاول وھو 

الصحیح کذا قي محیط السرخسيء وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی رجل 
باع ثوب غیرہ من اہن نفے بغیر امر مالکە والابن صغیر ماذون او باعه من عبدہ افاذون له 
وعليه دین او لا دین عليه ٹم ان البائع اعلم رب الثوب أنه قد باع ثوبه ولم بعذمہ من باعہ لا 
یجوز ذلك إِلا في عبدہ امدیون کذا في احیط والبیع احق من النکاح والإٴجارۃ والرھن حتی لو 
باع فضرلي امة رجل وزوجھا فضوتي آخر من آخر او آجرھا آو رعٹھا فاجازھما للولی معا جاز 
الییع وبطل غیرہ؛ والعتق والکتابة والتدبیر احق من غیرھاء والھبة والإجارة آحق من الرھن؛ 
وافھبة احق من الإجارۃء والبیع احق من الھبة في الدار واستویا قي العبد کذا في الکافيء ولو 
قال: اشتریت عبدك هذا من نفسي ومن فلا بالف درھم یعني امس ققال المولی: قد رضیت 
لم بجز في شيءء ولو قال: اشتریت عبدك ھذا اس اشٹریت نصفہ من نقسي بخمسمائف 
ونصفہ من فلان بخمسمائة قھو جائز في النصف الذي اشعراہ من فلان إذا قال اللولی: اجزت 
کذا قي احیط وللمشتري فسخ البیع قبل الإجازۃق وکذا للفضولي قبلھا کذا في الوجیز 
للکردري؛ ومن البیع اوقرف بیع الصبي ا حجور الذي یعقل البیع والشراء یتوقف ببعه وشراؤہ 
عنی إٍجازۃ والدہ او وصیه آر جدہ او القاضي؛ وکذا العترہ والصبي انحجور إذا بلغ مفیپا 
یتوقف بیعه وشراژہ علی إجازة الوصي او القاضيء والعمد انحجور إذا باع شیناً من مال امولی آو 
من مال وھب فە او اشعری شبئاً بتوقف علی إجازۃ امرلیء وإذا باع رجل عبدہ اماذون الدیرن 
بغیر إذن الفرماء یتوقف علی إجازۃ الخرماء وإذا باج امولی العبد اگاذون بغیر إِذن الخرماء وقبض 
الئمن فھلك ثم اجاز الفرماء بیعه صحتء وبھلك الٹمن علی الخرماء؛ وإن اجاز بعضھم البیع 
ونقض بعضھم: بحضرة العبد والشٹري لا تصح الإجازۃ وہبطل البیع؛ ومن ا موقوف إِذا باغ 
اذریض في مرض اوت من وارله عبنا من اعیان ماله إذ صح جاز ببعہ وإنَ مات من ذلك اطرض 
ولم تجز الورٹة بطل البیح؛ ومنہ الرند إذا باع آو اشتری بتوقف ذلك إِنَ قتل علی رذتہ او مات او 
حق بدار اخحرب بطل تصرف وإن اسلم ئقذ بیعہہ إذا دفع ارضہ مزارعة مدّة معلومة علی ان 
یکون البذر من قبل العامل وزرعھا العامل او لم بزرع فباع صاحت الارض بتوقف علی إجازۃ 
الزارع ھکذا في فتاوی قاضیخانء رجل اشتری من رجل ثوباً فباعہ البائع من آخر بفضل عشرۃ 














وو سیت تَ کتاب البیوع / باب في أحکام الیع اٹرقوف وبیع احد الشریکین 
دراھم ثم آجاز للشتري البیع لا ہجوز الإجازۃ کذا في اخاري؛ جاریة یہن رجلین باعھا احدھما 
بغیر إذت الشريك وقیضھا الشتری ناعتقھا ٹم آجاز الشریك البیع لا یجوز في حصتہ کڈا نی 
فتاوی فاضیخانء في نوادر ابن سماعة إذا باع احد الشریکن نصف اندار مشاعاً بنصرف ذلك 
إلی نصیب ول باع فضولي تصف الدار لڈشترکة بین رجلون ینصرف الببع إئی تصببھما قإن آجاز 
احدھما صح في النصف الذي هو نصیب ا یز وھذا قول أبي بوسف رحمه الله تعالی وقال 
محمد وزفر رحمھما اللہ تعالی البیع جائز قي ریعھا کذا في ا حیط؛ رجلان بیٹھماً صبرة من 
طعام قباع احدھما قفیزاً من الصیرة وکاله للمشتري بعد البیع قاجاز الشریيك بیعہ ار لم یجز 
جاز البیع ویکون جمیع اٹمن تلبائعء وإن باع احدھما قفبزا تاجاز 'لشريك ٹم کاله نلمشعری 
فضاع ما بقي کان للشريك علی البائم نصف قفیز ولا سبیل لە علی اذشتری لو لم پک 
الشریك اجاز البیع حتی ضاع ما بقي من الطعام أخذ الشریك ۱ 
باعء ونو عزل احدھما قغیزاً من ا 
اٹمن پیٹھما تصفین؛ وإن لم بجز ال 
ان برجع علی البائم بت 



























٦‏ فوئر وفع سو د دوہ 





وکذا بیع طریق في ارش:بیٹھما لا یجوز إلا برضاہء ولو باع ہلبیت من اندار کم باع 
2 


من غیر آرضه لم پجز کذۂ في ایطء وذ کائت اخنصة 











لم بذک رھدا في الکتاب وبتیي 6 یحوز کا فی افیف و 
ڈہ الدار بکذا وعلم الشتري بنصییه ولم یعدم البائع جاز بعد ان بقر اثبائع اله کما قا 

ون لم یعقم الشٹري قال ابو حنیفۂ ومحمد رحمھحا الله تعالی: لأ پجوڑ علم البالع 
ال ابو یوسف رحم الله تعالی: بجوز علم اثبائع او ٹم یعئم کذا في 'لفٹاوی 











الصفری: ولو کان ثیاب ہین رجلین آو غنم آو ما اشبه ما بتقسم قباع احدھما حصنہ من 
یجوز ولیس لشریکه ان سطلہ في روایة محمد رحمہ الله تعالی؛ وفي روایة 
از شریکه ویہ اخذ الطحاوي رحمہ اللہ تعالی کذا فی خحیط 






یاد لا یجوز إِلّا بج 





شریکہ عثیل اتقیة ئا 


)١(‏ قولہ بعد إئن شریکہ: کدا في حمیع ائنسع ولمل صوابہ بغیر ب 
بحراری 


کتاب المموع | باب في الإقالۂ ٣۴‏ 
بثر وارض بین رجلین باع احدھما نصيه من البئر بطریقه في الارض جاز البیع في البٹر ولا 
یجوز غي الطریقء وھو الصحیح ویثوقف علی إجازة صاحبه فلو ؟جاز شریگه جاز البیع في 
الکل؛ وإن باع نصف البئر بغیر طریق جاز ھکذا في محیط السرخسي: باع نصف الہناء مم 
نصف الارض جاز سواء باعمہ من ؟جنبي او من شریکہء وإن باع تصف المناء بدون الارض من 
اجنبي آو من شریکھ لا یجوز قائوا: وھذا إذا کان البناء بحقء اما إذا کان بغیر حق جاز بیع 
تصق من اجنبي ومن شریکه کذا في انحیطء ومن باع عبد رجل وآراد للشتري رد العبد وقال: 
إك بعتي بغیر امر صاحبه وجحد البائع ذلك وقال: بل بعتك ہامر صاحبه فاقام للشتري بینة 
علی إقرار صاحب العبد نه لم یامرہ ببیعہ او اقام بینة علی إقرار البائع بذلك لا تقیل بینتہء وإتہ 
اق البائع عند القاضي ان رب العبد لم یأمرہ بالبیع بطل البیع ن طلب الشحري ذَلك؛ ولو جحد 
رب العبد آمرہ عند القاضي وغاب وطلب بائعہ الفسخ قسخ القاضي البیج بیٹھماء فإن طلب 
ائشتري تاخیر الفسخ لیحلف المر علی عدم الامر لم یژخر فلو حضر الڈمر وحلف اخذ العبدء 
ون نکل عاد البیع ولو حضر وجحد الامر عند القاضي والشتري غائب لم باخذ العبد؛ وللبائم 
ان محلف رب العبد باللہ ما امرتتي یبیعہ فان تنکل ثت امرہء وإن حلف ضمن البائع ونفذد 
بیع ولر مات رب العید قیل حضورہ وورثہ بائعه وجحد الأمر وبرھن لا تقبل بینٹہ وإن برھن 
علی إقرار مشتریه بعدم الامر بعد موته تقبلء ولو ورثہ البائم وغیرہ فإن ادّعی غیرہ جحود الامر 
بسمع ولشتریہ ان بحلف باللہ ما تعلم ان ڈلولی ما مرہ یبیعہہ فإن نکل ثبت الامر وإن حلف 
اخذ نصف العبد ورجع للشتري علی البائع بنصف الشمن وخیّر في النصف الآخرۂ ھذا إذا اثر 
امشتري بان العبد ملك المر قلو جحد لغا قول الآمر حتی یبرھن علی ملک کذا غي الکافي ٠‏ 


اباب الالٹ عشر في الإفالة 


قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: هي فسخ فی حق التعاقدین بیع جدہد في حق 
غیرھماء إلا ان لا بمکن جعلھا نسخاً بان ولدت البیعة فیبطل کذا ف في الکافی؛ باع جاریة بالف 
درھم وتقایلا العقد فیھا بالف درھم صحت الإقالة ون تقابلا بالف وخمسمائة صحت الإقالة 
بالف ویلغو ذکر ا خمسمائة وإن تقابلا بخسمالة فإن کان البیع قائماً ني ید الشتری علی 
حاله لم بدخله عیب صحت الإقانة بالائفء ویلغو ذکر ا حمسمائة فیجب علی البائع رد الالف 
علی اللشتري وإن دخله عیب تصح الإقالة بخمسمائة وبصبر انحطوط بإزاء النقصان؛ ولو کانت: 
الإقالة بجنس آخر ذکر قي عامة آلکتب اتھا تصح الإقالة عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
بالٹمن الاول ویلفر ذکر جس آخر ون ازداد لبیع تم تقابا إن کان قبل القبض صحت الإقلَہ 
سواء کانت الزیادة متصلة او منفصلة وإن کانت بعد القبض إن کانت منقصلة فالإقالة باطلة 
عندء وإن کانت متصلة صحت القالة عندہ ھکذا في اشحیط, آقلتي حتی اؤخرك الثمن سنة او 
حتی اضع عنك خمسین تصح الإقالة لا العاخیر والحط وقال الٹانی جاز یضاء آصفہ ان 

الإقالة تصح عند الثاني بلفظین احدھما ماض والآخر مستقبل کقوله اقلئي فقال الآخر: اقلت 
وقال محمد رحمە الله تعالی: لا تصح إلا ماضیین کالبیع واختار في الفتاوی قول مححد رحمھ 








۹ مم لٹ زاب پٹتٹتتسسلسبمس گتاف البیوع / باب ف-ي الإقالة 
اللہ تعائی کذا قي الرجیز للکردري؛ رجل باع شیئاً ٹم قال فلمشعري: اقلتي الببع فقال: قد 
اقلكك مم یکن ذلك إقالةقي قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی في ظاہر الروایة تی 
یقول البائع بعد ذلك قبلت کذا في فتاوی قاضیخانء لو قال للشتري: ترکت البیع وقال البائع: 
رضیت او اجزت یکون إقالة کذا في ا خلاصۃء بیع بمن بازدہ''' فقال: دادم لا تصح الإقالة مالم 
بقل پذیر قٹم ويە یفتی کذا في الوجیز للگردري؛ ولو طلب البائع الإقالة من الشتری نقال 
الشتري: ہات الشمن وقبل الیائع فھو کول المائع: اقلئي کذا مي الخلاصةء جاء الدلال بالشمن 
إئی البائع بعدما باعه بالامر الطلق فقال البائع ا ان ن فاخبر به الشتري فقال: انا 
لا ارید ایضاً لا بنفسخ کہا فی القنیة وننعقد بالتعاطي ولو من احد الجانبین هو الصحیح کڈ 

غي الٹھر الفائق؛ قبض الطعام اذشتري وسلم بعض الٹمن ثم قال بعد ڈیام: إِنَ الشمن غال فر 
البائع بعض الدمن القبوض فمن قال: : البیع ینعقد بالتعاطي من ؟حد المانبین جعلہ إقاة وھو 
الصحیح کذا في الوجیز للکردری؛ اشتری إِریسماً فاخذہ ٹم قال للبائع: لا یصلح العملي 
فخذہ وادفع إِليٌ الشمن فابی البائع فقال: ترکت کذا من الشمن وادقع إليٴ البافي نفعل فھو إقالة 
لا بیع مبتداء طلب البائع من الشٹري فسخ البیع فقال للشتري: ادفع إإليٰ الشمن فکتبہ قبالة 
ودفعھا إِليه فاخذھا منە وردٗ اللبیع فھر فےخ کذا في القدیةہ باع من آخر ثوباً فقال ذه الشتری 
قد اقلىك البیع في حذا الثوب فاقطمہ قمیصاً فقطع البائع قمیصاً قبل ان یتفرقا ولم بتکلم 
یشيء کان إقالة کذا في فتاوی قاضیخانء وشرط صحة الإقالة رضا التقائلین واشملس وتقابض 
بدل الصرف فغي إِقالتہ وان یکون البیع محل الفسخ بسائر ؟سباب الفسخ کالرد بخیار الشرط 
والرژیة والعیب عند ابي حدیفة رحمه الله تعالی فان لم یکن بان إزداد زیادة تمنع الفسخ بھذہ 
الاسباب لا تصح عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وقیام البیع وقت الإقالة فَإنِ کان عالکاً وقت 
الإقالة لم تصح؛ واما قیأم الٹمن وفت الإقالة فلیس بشرطہ إِفا تبایما عینا یدین کالدراھم 
والدٹائیر عینا او ئم یعینا والقلرس والکیل والموزون والعددیاتِ الرصوفة غي الذمة ٹم نقابلا 
والعین قائمة في بد اللشئري صحت اإقالة سواء کان اللمن ائماً ام مالک وإن تقابلا بعد علاكۂ 
العین لم نصح وکذا ن کانت قائمة وقت الإقالة شم ملکت قبل الرد علی البائع بطلت الإقالة 
وکذا إٰذا کان البیع عبدین وتقابضا ٹم ھلکا ٹم تقایلا لا نصح الإقالة وکذا نو کان ؟حدھما 
حالکا وقت القالة والآخر قائماً وصحت الإقالة ب بل شا ٹہ افرہ ہس اط ولو تبایعا 
عیناً بعین وتقابضا ثم ھلك احدھما في ید مشتریه ثم تقایلا صحت الإقالة وعلی مشتري 
الھالك قیمته إن لم یکن لە مثل ومثلہ إن کان له مثل فیسلہ إلی صاحبه وبسترد منه العین؛ 
یس مل یا قائمان ٹم هلك احدھما بعد الإقائة قبل الرد لا تبطل الإقالۃ مکذا 
في البدائعء ولو ملکا قبل التراد بطلت الإقالة کذا فی انحیط؛ رجل باع من آخر کرماً وسلم 
فاکل الشتري نزله سنة ثم تقایلا لا تصح؛ وکذلك لو ہملکٹ الزیادۃ متصلۃ او منفصلة او 
کیاکی کت تی امت لی اسر کہا کی عم ناو عم رست حجید کم 
تقابلا صحت ال(قالة وتلزنه قیستہ کذا فی محیط السرخسيء ونو اشتری عبداً بنقرۃ ار بمصرغ 

















(١ی)‏ ؟عطي الیم انبا تقال: امطیت قبلت۔ 


کتاب البیوع / باب في الإقالة "۰ 
وتقابضا ٹم ھلك العید في ید انشتري ٹم تقایلا والغضة قائمة في بد البائع صحت الزقالقء 
وعلی الائع رد الفضة ویسترد من ائشتري قیمة العہد ذھباً لا قضةء ولو کان الم وقت الإقالة 
ث قبل الرد علی البائع فعلی البائع ان بسترد الغضة وبسترد قیمة الحبد إن شاء قعباً ون 
في البدائعء رجل اشتری صابونا رطبا وقبضہ فجف عندہ وانتقص وزنہ بالجفاف 
ثم تفاسخا البیع صح الفسخ ولا ہجب علی اگشتري شيء من الدمن لاجل النقصانء رجل 
اشتری حما او سمکا او شیٹا یتسارع إلیە الفساد فذہب الشتري إلی بیتە لیجيء بائلمن فطال 
مکٹەہ وخاف الباکع ان مفسد کان للبائع ان بیع من غیرہ استحساتاء وللمشتري الثاني ا۵ 
بشتري من البائع نم بنظر إن کان الئمن الثاني اکثر من اٹمن الاول کان عليه ان یتصدق 
بالزیادةء وإن کان انقص فالنقصان ہکون من مال البائع ولا ہکون علی امشتري الاول کذا في 
فتاوی قاضیخانء رجل اشتری حماراً وقبضه ٹم جاء بالحمار بعد آربعة ایام وردّہ علی البائع فلم 
یقبل البائع صریحاً واستعمل ا مار اباناً ٹم امتن عن رد الشمن وقبول القالة کان ذە ڈلك کذا 
في الظھیریة باع آمة وانکر الشتري انشراء لا بحل ثلبائع ان یطاما ما لم بعزم علی ترك 
لصوم لان فیچ لا پنفسع بجحرد اشتری: ان عزم افبائع علی تر اقضومة حل لہ ان 
بطاھاء وکذا لو باع جاریة ٹم انکر البیع والشتري بدّعي لا یحل للبائع ان یطاھا فإن ترك 
الشتري الدعوی وسمع البائع آنە ترك الخصومة حل لە الوطء کذا غي فتاوی قاضبخانء اشتری 
من رجل عبداً بامة وتقابضا ٹم ان للشتري باع نصفه من رجل لم اقال الیع في الأمة بعد ذلك 
جازت الإقالة وکان عليه لبائم العبد قیمة العبد وکذئك لو لم یہ ہم لکن قطعت ید العبد واخف 
الارش ثم اقال البیع في الامة کذا ف ش فضضہت رمق ری مین بائں درھم ودفع الٹمن وئم 
نیقی ابد تشاک کرت بعد ما : وعیت لك العبد والشمن کان ذَك نقضاً تلبیع؛ ولا 
تصح هبة الشمن کذا في فتاوی قاضیخان؛ قوم في السفینة وقد اشتری قوم من رجل متھم فی 
السقینة ابتعة نخیف الغرق ورتع الإتفاق علی القاء بمض الامتعة عن السفینة حتی تخف 
السفبنة فقال بائع الامتعة: من طرح منکم التاع الْذي اشتری مني فقد اقلتہ البیع فطرحوا 
صحت الإقالة استحساتاً کذا قي الخلاصةء رجل اشٹری عبدا ٹم ادّعی آنه باعه من البائع باقل ما 
اشتراہ قبل نقد الشمن وفسد البیع وادعی البائع انه اقال البیع کان القول قول الشتري في إنکار 
الإٴقالة مع بمینہ: ولو کان البائع بدّعي آنە اشتراہ من الشتري باقل مما باع والمشتري بدّعي الإقالة 
پحلف کل واحد متھما کاذا ٹي الظھیریةہ الوکیل بالبیم بملك القالة قبل قبض الشمن قي قول 
ابي حنیغة وسحمد رحمھما الله تعالی؛ واما افوکیل بالشراء فذکر شمس الائمة السرخسي 
وشیع الإسلام المررف بخراعر زادہ ألە لا بِلك الإقالة کذا في فتاری قاضہخان؛ ونصح إقالة 
الرکل مع البائع والشتري وإقالة الوارث والوصي جائزۃ ولا نوز إقالة للرصی له کذا في القنیةء 
وتوز الإقالة غي الکیل من غیر کیل ولا بصح تعلیق الإقالة بالشرط بان باغ ثوباً من زید فقال 
زید: اشتریته رخیصاً فقال: ن وجدت مشترباً بائزیادة قبعه منە فوجد فباعه بازید لا پنعقد 
البیع الثاني کذا في الوجیز للکردری؛ والإقالة لا تبطل بائشروط الفاسدة عتد ابي حتیفة رحمہ 
ئل کائی ٹاتھاضخ کٹا فی مسیط ال خسیٰ: مواله دین موجل إنا اکر بث فقدلی کی 












۷سسشت 





س ےت گتاب البیوع / باب في ائرابحة رالتولیة والوضیمة 
عليه شیناً وقبضە ٹم تقایلا لا یمود الاجل, ولو ردہ بالمیب بقضاء کان قسخاً من کل وجہ 
فیعود الاٴجلء ولو کان بالدین کقیل لا تعود الکقالة قي الوجھیں کذا في الفٹاوی الکبری: باع 
بقرۃ ٹم قال مشتربھا: بعتھا منك رخیصة فقال الشتري: إ کانت رخیصة قبعھا واستریح فیھا 
لنفسك واوصل إليٌ شمن بقرتي العي بعتھا متي فباعھا وربح فإن کان فہل القیض آو بعدہ لکن 
قال له مشتریھا: بعھا ىك فھو نع والریح لہ وإلا فھو توکیل والریح لڈم و کلء باعت ضہحۃ 
مشترکة بیٹھا وہین ابٹھا البالغ واجاز الابن البیع شم اقالت الام واجاز الاین الإقائة شم باعتھا ثائیاً 
بغیر إجازته بجوز ولا بتوقف علی إجازتہ لان بالإقالة بعود البیع إلی ملك العاقد لا پٹی ملك 

لوکل وان اشتری کر بلب وی کان حللة ٹم تفاسا قب فبل لہ ان طلب الہ 
اشتری بدراھم جیاد ودفع زیوفاً مکاٹھا وتجوز بھا البائع ٹم تقایلا قللمشتري ان برجع علی 
البائع یا جیادہ اشتری شیئاً له حمل ومؤنة ونقله إلی موضع آخر ثم تقایلا قمژنة الرد علی البائع؛ 
وتقابضا ثم تقایلا والبقرة بعد في ید اللشٹری یحلبھا ویاکل لیٹھا فللبائع ان 
بطلب من مثل اللبن: ولو کلت قي ید اذشتري تبطل الإقالة ولا یسقط ضمان اللین عن 
اڈشٹري لظھور ؛لإقالة في حق القائم دون الھالك کذا في القلیة وثر اشتری ارضا مع زرعھا 
وحصدہ الشتري ثم ثقایلا صحت في الارض بحصتھا من الشمن بخلاف عا لو تقابلا بعد 
إدراکہ فإٹھا لا تجوز کذا في الٹھر الفائی؛ رجل اشتری شبتاً وتقابضا ٹم کسدت الدراھم ٹم 
ثقابلا فإئه برد تلك الدرامم الکاسدة کذا في ا خلاصةء ولو اث اشتری ارضاً فیھا اشجار فقطعیا 








ٹم تفایلا صحت الإقالة بجمیع الشمن ولا شيء للبائع من قیمة الاشجار ویسلم اجار 
للمشتري ھذا إذا علم البائع بقطع الاشجار وإذا لم بعلم بە وقت القالة یخیر إن شاء اخذھا 





بجسبع الشمن وإن شاء رك کذا في القنیة: إقالة الإقالة جائزۃ لا إفاله إفائة السلم کذا فی الٹھر 
الفائق؛ ولو باع بعد الإقالۂ من الشٹری جاز ولو باع من غیرہ لم یجزہ ولو اقال البائع البیع ٹم 
آقال البائع یائعه الاول جاز وکذا بیعه من یائمه یجوڑ کذا في محیط السرخسي۔ 


الاب الرابع عشر قي الرابحة والتولیة والوضیمة 


اللرلیحة بیع بمٹل الشمن الاول وزیادة ویحء والتولیة بیع مٹل الشمن الاول من غیر زیادة 
شيءء والوضیعة بیع بمثل الٹمن الاول مع نقصان معلوم والگل جائز کذا في انحیطہ ولو باع 
شیعا مرابحة إن کان الٹمن مثلیا کائکیل والوزون جاز الیبع إذا کان ائریج معلوماً سواء کات 
ائریح من جسس الشمن الاول ام لم یکن ون لم یکن مثلیاً کالعروض إِن باعہ مراىحة من لا بملك 
العرض لا یجوزء وإن باعة من یملك ذلك الحرض إن باعہ بالعرض الذي في یدہ وربح عشرة جاز 
ون باعه بریح دہ یازدہ''' لا یجوڑ إِلا ذا علم الشمن في انملس فیجوز وله الەیار فإذا اختار العقد 
یلزمہ احد عشر استحساتاً وکا لو باعه تولیة ولا یعلم الشتري ہکم بقوم عليه لا یحوز إلا إذا 
علم الثمن في اشجلس فیجوز وله ا خیار ھکذا في محبط السرخسي؛ ولو اشٹری ثوبا بعشرۃ 
فاعطی بھا دیتاراً او ثوباً فراس الال العشرۃ حتی لو باعه مرابحة لزم لذشترقي الثاتي عشرة؛ ولو 








)١(‏ قول دہ زیادہ: یعني العشرۃ احد عشراھ 


کتاب البہوع / باب في اٹرابحة والتوثیة رالوضیعة --۔- اس بس تسس 35۷ 
اشتری ثوبا بعشرۃ خلاف نقد البلد قباعہ بریح درھم فالعشرة مثل ما تقد والریج من ثقد البلد 
ولو نسب الریح إلی راس الال فقال: آبیعمك بربح دہ بازدہ فالریح من جنس الشمن کذا في 
انحیطء ولو اعطی الزیوف مکان المیاد وتجوّزَ بھا البائع فله ان یبیع مرابحة علی الجیاد کذا قي 
الحاوي؛ ولر اعطاہ بالشمن عرضاً او رعنأً تھلك یبیع مرابحة علی الدراھم کذا في محیط: 
آئسرخسي: باع متاعاً مرابحة وآخیرہ ان رای عاله ماثة دینار فلما ثراد ان یدقع الٹمن قال 
اشعریته بدتائیر شامیة والبیع ببغداد قال: لیس لە لا نقد بغداد وإن ؟قام بینة انه اشتراہ بدنانیر 
شاعیة قبلت بہنته ویکون فلشتري با حیار کذا قي انحیطء ولو وعب الشتري البیع من إنسان ٹم 
رجع في اثھبة قله ان یبیع مرابحة وکذلك تو باعہ ثم ردٌ عليه بعیب او خیار آو إقالة فلو عم البیع 
غیه ٹم رجع إلیە بمبراٹ او عیة لم یکن ە ان پمبعہ مرابحة وإذا کان البیع جملة ما یکال او 
یوزن ؟و بعد وھو غیر متفاوت کان للمشتري ان یبیع بعض تلك اجْملة وإن کان جملة نما 
پختلف او عددیاً متفاوتاًخإن باع بعضھا مشاعً مرابحة جاز از ون باع معیناً قإن کان الشمن جمنۃ 
لم یجز وإن سمی لکل واحد ثمتاً جاز بیعہ مرابحة علی ما سمی لہ قي قول ابي حنیفة وابي 
یوسف رحمھما الله تعالی کذا في الحاويء ولو اسلم عشرة دراہم في ثوبین من جنس واحد 
وہین جٹسھما وتوعھما وصفتھما وذرعھما علی السواء وقبضھما عند محلٗ الاجل واراد ا 
یبیعھما مرابحة علی خمسةۂ یکرہ ما لم یبین وقالا: لا بگرہ کذا في الکافيء وإذا اشٹری ثوبا 
واحداً واحترق نصفه فلیس لە ان یبیع النصف الثاني بنصف الشمن وإن کان الباقي نصف الثرب 
باعتبار الذرعان کذا في ا حیطء غاصب العبد إذا قضی عليه بقیمة العید عند الاباق ٹم عاد 
العید من الإباق قلہ ان یبیعہ مرابحة علی القیمة الني غرم إِلا لنہ یقول قام عليٰ بکذا ؛ وگڈالر 
اشتری عبدا بخمر فقیضه فابق یقضي القاضي عليه بالقیمة للبائع کذا في الفتاوی الگہری؛ 
رجل وھب لوجل ثوباً علی عوض اشترطه وتقابضا فلیس لە ان ببیعہ مرابحة في قباس قول ابی 
حتیفة رحمه الله تعالی کما قي الصلح؛ واما قي قیاس قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی فإنٍ 
العوض مشل قیمة الھبة فلا بای بان یقول قام: عليٗ بکذا ولا یقول اشتریتہ: رجل ورث عیدأ 
قباعه بائف ثم اقال البیع بعد التقایض او قبلہ فاراد ان بیعه مرابحة لم یبعه في قیاس قول اي 
حنیفة رحمه الله تمالی کذا في ال حاويء ولو اشتری مختوم حنطة یمختومي شعیر بغیر عینھما 
ٹم تفابضا فلا بس بان یبیع ا حنطة مرابحةء وکذلك کل صنف من الگیل والموزون بصنف آخر 
ولو اشتری قفیزا من ا حنطة بقفیزي شعیر بغیر عیتھما ثم باع الحنطة بریح ریع الحنطة لم یجزہ 
وھذا بخلاف ما لو اشٹری قلب فضة ٹم باعہ بریح درھم کذا في احیط؛ ولر اشتری ثربین ولم 
یسمٌ لکل واحد ثمناً لا یجوز بیع احدھما مرابحۂ وإن سمی لکل واحد منھما ثمٹا جاز 
عندھما وعند محمد رح الله تعالی لا ہجوڑء ومن اشٹری شیئا واغلی في ٹمنہ فباعہ مرابحة 
علی ذلك جاز وقال ابو یوسف رحمہ الله تھا اد زیادة لا یتغابن الناس فیھا فإِىي لا 
احب ان یبیعہ مرابحة حتی یبین؛ رجلان اشٹریا مکبلاً او موزوناً او معدوداً متقارنا واقتسماء 
جاز لکل متھما ا ییع حصتہ مرابحة ولو کان ٹیا او نحوما فائنسماھا لم یجز لگل واحد 
منٹھسا بیع حصتہ مرابحة کذا في محیط السرخسي: اشٹری دتائیر بدراھم فاراد ان یبیع الدائیر 




















۸ .سس سسسسسسسس گاب البہوع / باب في الرابحة والتولیة والوضیعة 
مرابحة لا یجوز کذا في الظھبریة؛ اشتری متاعاً ورقم باکٹر من ٹمنہ فیاعہ مرابحة علی الرقم 
جاز ولا یقول قام عليٗ مکذا وکذا لو ورث او اتھب عالاً وباع برقم وھذا إذا کان عند البائع 
ان الشتري بعلم ان الرقم غیر الشمنء واما إذا علم أن الشتري بعلم ان الرقم والٹمن سراء فإنه 





یکون فله ا فیار کذا في محیط السرخسي؛ ولو اشتری نصف عبد مائثة ٹم اشٹری 
النصف الآخر بماثتین فله ان یبیع اي النصفین شاء مرابحة علی ما اشتراہ؛ فَإن شاء باع الکل 





علی ثلاثمالة درھم مرابحة کذا في ال حاوي؛ ویجوز ان یضم إلی راس الال اجر القصار والصیغ 
والطراز والفتل وا حمل وسوف الغٹم والاصل ان عرف التجار معتبر في بیع الرابحة قما جری 
العرف بپالحاقہ براس ال یلحق بە وما لا فلا کذا غ في الکافی؛ ولا بحمل عليه ما انفق عليه فی 
سفرہ من طعام ولا کراء ولا مؤنة لاتعدام العرف فیە ظاھراً کذا في البسوط؛ ولا یضم اجرة 
الراعي والتعلیم للعبدہ صناعة او قرقاً اا1 سیر ار گرا ہے افوظ من ماش 
آجرة سائق الرقیق وحافظھم وکذا حافظ الطعام وکذا لا یضم ؟جرة الطبیب والرائض والبیطار 
وجمل الّبق واجر الحفان'' والقداء في المنایۂ وما یؤخذ في الطریق من الظلم إِلا اذا جرت 
المادة ہضمہ کذا في الٹھر الفائق؛ ولا بلحق اجرۃ ا حجامة ولا یزید اجر الکیالین في ثمن امام 
گلا تقر رش آخرۃ السسار في ظاھر الروایة ولا بضم شمن ا حلال ونحوھا في الدواب 
ویضے الثیاب فی الرفیق وطعامھم إِلاً ما کان سرفاً وزیادۃ ویضم علف الدواب إِلا ان یعود عليه 
شيء متولد مٹھا کالیاتھا وصوفھا وسمٹھا فیسقط قدر ما ٹال ویضم ما زاد بخلاف ما إذاآجو 
الدابة او العبد او الدار واخذ اجرئہ فإله یرابح مع ضم ما انفق عليهء لان الغلة لیت منولدۃ 
من العین وکڈا دجاجة اصاب من بیضھا بخسپ ا ثال وما أنفق ویضم الباقي ویضم اجرۃ 
التجصیص والتطیین وحفر الیٹر في الدار ما یقیت عذہ؛ فإن زالت لا یضم وکذا سقي الزرع 
والکوم وکشحہ؛ ولو قصر الثوب بنضے او طین و عمل هذہ الاعمال لا یضےم شيء مٹھا وکذا 
لو تطوٴع متطوع بھذہ الاعمال او بإعارۃ کذا في فتح القدیر؛ ویضم نققة کری الاتھار وجمل 
الفناۃ والسناۃ والکراب وغرس الاشجار ما دامت باقیة وکذا نفقۂ آجر الجاز للثمر واللقاط ولا 
یضم آجر الحمافظ کذا في محیط السرخسيء وإذا اشٹری شاۃ واستاجر من یذبحھا ویسلخھا 
ویملحھا فإنہ ہضم ذلك کلە إلی راس ماله؛ وکذلك إِذا اک اشتری نحاساً واستاجر من یضر یہ آلیة 
یحتسب بذلك: وکذلك ال خشب بنحته ابوامبء وكذلك إذا اشٹری حطباً فاتخڈ عنہ فحماً فإنه 
یحتسب آجر الوقد والاتون والتقالین کذا في انحیطہ ولو زرّج عبدہ لم بلحق مھرہ براس افال 
ولو زوّج آمتہ لم بحط مھرھا من رای اٰال: ولو اشتری لؤلوٰۃ فثقبھا باجر یضم اجرہ إلی اشن 
واما ١‏ إن کان لقیھا ینقضھا فلا یضے وإن کان یزیدھا خیراً او لا بد مه بضے؛ ولو 
اشٹری ثوباً وبطانة فاتخڈھما جیة وحشاھا قطناً ورثہ او وب لە بضم ؟جرة القطن والخیاطة إلی 
ثمنه وکذلك لو ورث الغوب وبطنہ بالفرو الذي اشتراہ او کان الفرو میرالاً والظھارة شراء یضم 
شمن الفرو وا خیاطة إليه ولو کان ٹوبان احدھما شراء والآخر ساٹ قباعھما مرابحة وقال: 
یقومان عليٰٗ بعشوۃ لا یجوز لان الٹوب الوروٹ لم یشترہ بشيء ولو صیغ الوب الوروٹ 


)١١(‏ توله ا ‌غان: کشدا الذي یقلع 




















ونحوہ من الارض کما یفاد من القاموی ام مصحح۔ 


کتاب الببوع / باب في اثرابحة رالتولیة وا وضہعة ۹" 


بمصفر وانفق عليه درھماً ٹم باعھما مرابحة وقال: یقرمان عليٴٗ بکذا جاز کذا في محیط 
السرخسيی؛ ون خان في اٹرابحة تھو با حیار إن شاء اخذ بکل الشمن وإن شاء تر وإِن خان فی 
الترلیة حطھا من الشمن وھذا عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی قلو ملك البیع قبل ان یردہ أو 
حدث بہ ما یئم الفسخ عند ظھور ا حیانة لزمہ جمیع المن السمی وسقط خیارہ عند آبي 
حنیفة رحمہ الله تعالیء وحو الشھور من قول محمد رحم الله تعالی کذا في الکافی إذا کان 
بالبیع عیب فدلس فلما.علم رضي بە فله ان یبیعہ مرابحة وکذا لو اشتراہ مرابحة فجاہ به 
صاحبهہ فله ان یبیعہ مرابحة علی ما آخذ به کذا قي اخحاویء وٰذا حدث بالبیع عیب قي بد 
البائع او قي ید الشتري بآقة سماویة او بفعل الشتري او بفعل البیع فله ان یبیعە مرابحة بجمیع 
الثمن من غبر ببان عند علمائنا الثلاثة ولو کان الحادث من قعلہ آو قعل اجنبي لم یبعه مرابحة 
حتی یہین وکذلك إذا حدث من البیع نماء وھو قائم فی یدہ کالثمرۃ والولد والصوف او هلك 
یفعله او بفعل اجنبي لم ببعه مرابحة حتی یہین ولو ملك بآفة سحاویة جاز لە ان یہہ مرابحة 
من غیر بیان ولو اٹ اشری جاریة لیباً فوطٹھا جاز لە ان یبیعھا مرابحة من غیر بیان وإن کات یکراً 
لم یبعھا مرابحة حتی پبین کذا فی ایطء وإذا اشتری ثوباً فاصايه قرض فار او حرق نار یبیحہ 
مرابحة بلا بیان وإن تکسر الثوب بنشرہ وليه فانتقص لزمه البیات کقا في الکافيء ولو اسنغل 
الدار آو الارض من غیر نقص دخل فیھا جاز لە ان یبیمھا مرابحة من غیر بیان ولو اشتری نسیدة 
لم بیع مرایحة حتی یبین وعذا في الاجل الشتروط فإن لم یکن مشروطا إلا أنه متعارفِ مرسوم 
قیما بین التجار مشل البیاع یبیع الشيء ولا یطالبه بالشمن جملە بل یاخذھ مه منجما في کل 
شھر آر کل عشرة ایام فاکثر الشایخ علی نہ لیس عليه ةن یبین ثم في الاجل اشروط إذا باعھ 
من غیر بیان وعلم بە الشتري فلە ال خیار إِن شاء رضي بە وامسکە وإن شاء ردہ کذا فی احبطء 
فإن استھلك امشتري البیم او حلك قعلم بالاجل لزم البیع کذا في الٹھر الفائقء ولو اشٹری 
باندین من علیہ الدین شیكاً وھو لا یشٹری ذلك الٰيء بِثل ذلك سن غیرہ فلیس لە ان یبیعھ 
مرابحة من غیر ییان وإن کان یشتریہ بھشل ذلك الثم من غیرہ فله ان ببیعە مرابحة سواء اخذہ 
بلفظ الشراء !و بلفظ الصلح وفي ظاہر الروایة یقرق بین الصلح والشراء ھکذا ني الظھیریق وفي 
کل موضع وجب البیان ولم یبین فإذا علم الشتری: بدلك فالختری باخیار إ شاہ ابی ا 
بالٹمن کلە ون شاء رد البیع فإن لم یکن البیع قائماً في یدہ لزمہ جمیع الشمن ولا خیار لە کذّا 
في الماوي؛ وإذا حط الیائع عن الذشتري بحض الشمن باعہ مرابحة بما بقي بعد ا خطء وکذلك لو 
حط عنہ بعد ما باع حط فلاك عن الشتري الثانی مع حصتہ من اقریح ولو کان ولاہ حط ذلك 
عن افشتري الآخر ولو زاد الشتري نی الٹمن باع مرابحة علی الاصل والزیادةۃ جمیعاً وھذا 
عذھب علمائنا الثلاثة ولو اشتری ٹوبا لم ینقد ئمته ثم باعہ مرابحة جاز فإِن آخر الشمن عنه 
تھب بعد ذلك لم بلمہ أَن یزخر ع الشتري کذا في فی ولو رھب الشمن کلە جاز لہ ان 
یبیعہ مرایحة علی ما اشتری کذا في الحاوي؛ ومن اشتری ٹوا وباع بریح ثم اشتری طرح کل ما 
ریح إن باعہ مرابحة وإن احاط یشمنہ لم بیحه مرابحةہ وھذا عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی 
وعندھما ببیعہ مرابحة بالشسن الأ خیرء فإذا اشترۃ 



































۹۷( سس .سس تاب الییوع / باب قي ارابحة والتولیة والرضیعة 
اشٹراہ بعشرۃ یبیعه مرابحة بخمسق ویقول قام عليٰ بخمسة ولا بقول: اشتریتہ بخمةء ولو 
اشتراہ یعشرة وباعه بعشرین ثم اشتراہ بعشرة لا یبیعه مرابحة اصلاء عبد ماذون عليه دین 
یحیط برقمدہ اشتری ثوباً بعشرۃ وباعه من سیدہ بحمسة عشر باعہ سیدہ مرابحة علی عشرقء 
وإذا اشتراہ سیدہ بعشرۃ وناعه من العید بخمسة عشر باعہ العبد مرابحة علی عشرق؛ والکاتب 
کالاذون ولو بین آنه اشتراء من عبدہ ااذون الدیرن او من مکاتبه لە ان یبیعه مرابحة علی 
خمسة عشر کذا في الكانيء ولو اشتری رب الال من للضارب مال الضاربة باععه مرابحة علی 
حصنہ من الربح وکذا فو اشتری ممن لا تقبل شھادتہ لە عند ابي حنیفة رحم الله تعالی کذا 
ني محیط السرخسي؛ وإذا اشتری من شریك له شرکة عنان قلا باس ان یبیعہ مرابحة؛ وکا إذا 
کان الشيء لشریکە خاصة واشتراہ لعفسە قاما إذا کان الشيء من الشرکة واشتراہ خاصة نفسه 
فلہ ان یبیعہ نصبب شریکە مرابحة علی ما اشتراہ ویبیع تصیب نقفس مرابحة علی الٹمی الاول 
کذا في ال حاوی؛ رجل آٹ اشٹری عیداً بائف درھم وتقابضا ٹم باععه مرابحة علی آئف ومائة درغم 
رقد تقابضا ثم بلغ للشتري الثاني ان شراء الاول کان بالف تخاصمہ في ذلك فاقام بینة عليه 
وت : قد کنت اشتریته بالف درھم وهہته لە ٹم اشتریتہ بالف ومائة لم مصنّق 
ذلك قإن طلب بین الشتري علی علمہء وقال اذشتري: شھدئي حین وعیتہ واشٹریته بألف 
لعل بن سے جع سوا با هذہ اائة الزائدة أنفمتھا عليه في 
طعامہ وفي حمولتہ من الذدي قد اشتریتہ فیه إلی ھذا البلد فان کان ھا باعه مرابحة علی ما قام 
عليه فالقول قوله مع بمیتۃ ون کان قال: قد اشعریتہ بائف ومائة فباعه علی ذلك ٹم یقبل قوله 
في مذہ 'لائذ إنھا رجل اشٹری ثوباً بخمسة عشر درھماً ونقد الٹمن ٹم باعہ بریح دہ 
یازدہ وآخیر أنه قام عليٰ بعشرۃ ٹم انتقد عشرۃ وریجھا ٹم قال بعدہ: غلطت قام علي بخمسة 
عشر وکذبہ امشعري فإنه لا تقبل بینة البائع علی ما ادّعی من راس اقال وإن صدقه اللشتري في 
ذلك قیل ئە اعطه خمة دراہم ونصفاً او رد البیع في قول أبي یوسف رحمہ الله ثعالی؛ وآما 
قي قباس قول آبي حنیقة رحمه الله تعالی فلا یؤخڈ الشعري بزیادة ِا یقال للبائع: إن شعت 
فافسع البیع وخذ الثوب وردٌ ما انتقدتہ وإن شعت فسلم فسلم ا بیع بالڈي انتقدت لا ہزاد عليه ولو 
قال الشتري: [ِھا اشتریتہ بخمسة فخنت وسمیت راس ماللك عشرة وآراد استحلافہ علی ذُلك 
فلا پھمین علی الیائم في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء ولو اقر البائع ؛ن راس اس مالہ خمۂ او 
فامت علی ذلك بیتة فإنه یرد في قول ابي یوسف رحمہ الله تعالیء واما في قول اي حتیفة 
تی لٹا لا ار رہ ار وا شا ات ان ا و کان 
کا و ا ا ای فی الزیادة والنقصان في قول ؟بي بوسف 
تعالی؛ وکذلك فال ابو حتبفة رحمہ الله تعالٰی: فی النفصانء وکذلك قیاس قوله 
ماف و کا ك فی جمیع هذہ الوجوہ فی دہ 
یازدہ کذا في ا حیطہ وإذا باع الرجل التاع بریح دہ بازدہ و ما شاکل ذلك فإذا علم الشٹري 
بالشسن إن شاء اخفہ وإن شاء تركء وإن علم بالٹمن قیل العقد فلیس له ان یرد وإذا اشٹری 
رجل ثوباً یخمتة دراہم واشٹری آخر ثوباً بستة دراھم ثم باعھما جمیعاً صققة واحدة مرابحة 


























کہ کک رو پا 





کتاب البہرع / باب الاہتحقاق _۔_ 
او مواضعة فالئمن بیٹھما علی قدر راس مالھما کذا في ال حاویں ولو اشتری ٹوبا بساریي عشرةۃ 
بعشرۃ واشٹری آخر ثوباً بعشرة یساوي عشرین وامرہ ببیعہ مع ثوبە فقال: قام عليٰ بعشرین 
وابیعك بریح عشرة فاشتراھما وقیضھما ووجد بثوب الأمر عیبا وآراد وذہ فقال مشتري: 





بصفقتین فدہ بالنصف فالقول لدمشتري مع بمینە بالّه ما یعلم ان الامر کما قاں البائع وإِن أقاما 
البینة فالبینة للمشٹري ویاخذ من البائع ثلشي الشمن ویرجع الامور علی الآمر بنصف الٹمن 
خمسة عشر ویفرم خمسیة في مالہء ولو ادّعی الشتري صففتین وادّعی البائع صفقة فانقوں 
للبائع والبینة للمشٹري کذا في الکافي؛ فان وجد الشٹري العیب بٹوب الامور ردہ بمشرة ون 
اقاما بینة للشٹريء وإن وجد العیب یٹوب الأمر رذہ بخمسة عشر لان الشٹري 
اذعی فيه خمسة عثر وقدا افر له الیائع بخمسة زائدة فإِنِ شاء صدافه واخذ منە؛ وإِن شاء 
فا ات ا ری 0 ا نع رد اخ و کن ا 
إفرارہ فلا یاخذ بتلك اخمسة کذا فی ا حیطء ومن ولی رجلا شیداً بما قام علیہ ولم بعلم 
لاد یک قاع عليه قح ارے ان اع البائے کی اضىی سم لیم ولک ففری تیر با 
اخذہ وإن شاء ترکە کذا في الکافي؛ ولو اشٹری ٹوبا بعشرۃ فباعه بوضیعة دہ بازدہ'؟ بجعل 
کل درھم من راس افال احد عشر جڑیٴ فٹکون ا لجمملة عاثة وعشوۃ فیسفط مه جزء واحد من 
احد عشر وذلك عشرۃ وعلی ھذا یجري ھذا الیاب حتی لو باعه بوضیعة دہ دوازدہا!) یجمل 
کل درھم اي عشر ٹیکون مائة وعشرین ویسقط منھا عشرون کذا في ا حیط:۔ 

















الباب الخامس عشر فی الاستحقاق 


استحقاق اْبیع علی اْشتري بوجب توقف العقد السابق علی |جازۃ الستحق ولا یورجب 
تقضه وقسخہ في ظاعر الروایة کذا في ا حبطء واختلف في البیع متی ینفسخ والصحیح نہ لا 
ینفسخ ما لم یرجع علی بائعہ باللمن حتی لو آجاز الستحق بعدم! قضی لە آو بعد ما قبضء قبل 
ان یرجع الشتري علی بائعہ یصح کذا قي الٹھر الفائقە إذا کان 'ذشتري شیا واحدا کاللوب 
الواحد والعبد فاستحق بعضه قبل القبض او بعدہ قللمشتري اخیار في الباقي إٍ شاء اخذہ 
بامخصة ون شاء ترك ون کان للشتری شیغین کالٹوبین والعیدین فلم یقبضھما حتی استحق 
احدھما او قیض احدھما ٹم استحق الآخر فللمشتری الخیار قي الآخرء وإن استجق بعد لقبض 
فلا خبار لہ في الآخر وإن تفرقت الصفقة عليه وت کان اڈشتري مکیلاً او موزوناً استحق بعضہ 
قبل القیض فللمشٹري ا حیار فیما بقيء وا استحق بعضہ بعد القیض فعن ابي حنیفة رحمه 
الله تعالی روایتان: الحیط رجل لہ ثلاٹ حنطة باع مٹھا ققیزاً ٹم باع مٹھا ققیزا من 
برجل آخر ٹم باع مٹھا ففیزاً من ٹالٹ ٹم کالھم الاقفزة الثلاثة ٹم استحز رجل جو 
فإنه یاخذ القفیز الثالث کذا في الظھیریةء إذا استحق البیع او المخصوب مذ باع او غصب رجع 
بشمنہ وبری الغاصب,ء اشتری ثوباً او غصبہ وخاطه قمیصاً او برا وطحنه او شاۃ وشواھا استحیق 




















)١(‏ المشرة احد عشر۔ )٢(‏ السٹر الناعشر: 
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سام تا لاس ال کعاپ البیوع / باب الاستحقاق 
لا یرجع بئمنہ ولا یبرا الغاصب یل فلمالك تضمیدہء ولو لم بخط ولم یشو رجع بالٹمن ویرئ 
الخاسب وو برھن آن الراس لە وآخر ان اللحم له وآخر ان الجلد لە لم یرجع علی الیائم بالشمن 
وکذلك لو اشتری وبا تقطعہ ولم ىخطہ وبرھن رجل ان الکمین لہ وآخر ان الد خریص لە وآخر 
ان البدن ئە لا یرجع المشعري علی البائع بالشمن کذا فی الکافي؛ وإذا استحت البیع قبل الفبض 

فادّعی التبایعان ان البائم ١ذ‏ فا تی ای رو تی بای للغیری مل وا اد تم 
یجد بینة فنقض القاضي. البیع بیٹھما ورڈ البائع الشمن عمی الشعري ثم وجد البائع بینة لا 
النقض ولر کان الاستحقاق بعد قیض البیع نقض النقض وبلزم الشت نإن کان 
المتبایعان نقضاہ من غیر قضاء بان طلب الشتري الٹمن منہ فاعطاء لا یرثفع تقضھما بحال وإن 
نقض الشعري بغیر رضا البائع لا بنتقض حتی بنقضه القاضي کذا قي الحاويء وفي النتقی 
رجل اشتری عبد! بالف درھم ورہب البائع الٹامن للمشعري قبل القبض او بعدہ ثم استحق 
العبد فلا سبیل للمشتري علی البائع ولو اجاز مستحق العبد العقد قبل ان یقضي لە بالعبد قَإِن 
الییع جائز والھیة جائز فی قول آبي حنیفة رحمه الله تعالی إن کائت اٹھبة قبل قبض الٹمن 
ویضمن البائع مثله لرب العبدء ولا تجوز الھیة بعد القبض فیژدیه الشتري ویکوٹ ٹرب العبد 
کذا قي نحیطء اشٹری من رجل عبداً ٹم وھبه لرجل ٹم باعہ امرھوب لە من رجل قاستحق من 
ید الشتري لم یکن للمشتري الاول ان یرجع بائشمن علی بائعہ حتی برجم الشتري الثاتي علی 
الموعوب لہ فإٰذا رجع رجع کذا قي الظھیریة رجل اشتری عبدا وقبضه قوھیه من آخر أو تصدق 
به علی رجل ٹم جاء رجل واستحقه من ید الموھرب لە ار من بد امتصدق عليه کان للمسٹخري 
ان یرجع بالشمن علی بائخہ؛ ولو اشتری عبدأ وباعہ من رجل وسلم فاستحق من بد الثاني لا 
پرجع اظشتري الاول بالمن علی باتعہ قبل ان برجع الشتري الثاني علبه في قول أبي حنیقة 
رحمہ الله ثعالی کذا في فتاوی قاضیخان؛ مبیعة ولدٹ عند الشتري لا باستیلادہ فاستحقت 
ببینة تبعھا ولدھاء وإن اقر بھا لرجل لا یتبعھا ولدھاء وذا قضي بالأصل للمستحق ولم یعلم 
بالزوائد لا تد خل ائزوائد تحت التضاء؛ وکذا إذا کائت الزوائد في ید آخر وھر غائب لم تدخل 
الزوائد تحت القضاء کذا في الکاني؛ وإذا قال عبد نی فانا عبد فاشتراہ فإذا هو حر 
او :کا ھک سترا کر ھی یا سرت لا کو علی تد رات کات افباع غاوبا خیب خر 
یسوی جو سو رس وس ارت 
من الثمن ٹم برجع علی من باعہ بھا رجع الشتري بە عليه إَ قدر ھکذا قي البحر اثرائق؛ ومن 
ادّعی حقاً مجھولا غي دار قانکر الدُعی علبھا ذلك قصولح منە علی مائة درھم قاخذھا الدّعیي 
قاستحق بعضھا لم برجع علی اللدعي وئو ادعی کلھا فصالحہ علي مائة درعم فلا بد من نقض 
افصلح ونو اقام الببنة عليه لا تقبل بینتہ إِلا إذا ادذعي إقرار نلاعی علیھا بالحق فحینٹذ تصج 
اندعری فتقبل البینة کڈ قي الگائي: ولر اّعی قدرً معلواً کریٹھا لم برجع ما دام في دہ 
ذِلك القدار وإن بقي اقل منە رجع بحساب عا استحق کذا في البحر اثرائقہ اشتری أمة وقبضھا 
فادّعت !تھا حرۂ الاصل او ملك فلان او معتقة او مدیرة او ام ولدہ وصدْکھا فلان او حفف 
الشتري فتکل لا یرجع بالشمن علی البائع وإن برھن علی اٹھا ملك اللستحق لا تقبلء وعلی 















سےسٹوی..سسس ۹۷۴ 





کتاب البیوع / باب الاستحقاق ےس سستے 
إقرار البائع علی انھا ملك الستحق تقبل ولو برھن اذشتري علی انھا حرة الاصل وعي تلعي أو 
برھن علی آٹھا ملك فلا وھو اعنقھا او دیرها آو استولدھا قبل شرائہ تقبل ویرجع بالشمن علی 
البائم کذا في الکافيء اشتری جاریة وقیضھا فباعھا من غیرہ ثم باعھا الثاني من ثالث ئم 
آدعت ا-لجاریة تھا حرۃ فردھا لٹ علی بائمہ بڈوٹھا وقبل الام ثانی منە م انی را علی 
الاول فلم یقبل الاول قالوا؛ إن کائت الحاریة ادّعت العتی کان للاول ان لا یقبل ون کائت 
ادعت اٹھا حرة الاصل فان کان حین بیعت وسلمت انقادت لذلك فھو بمنزلة دعوی العتق وإن 
لم ٹکن اثقادت ثم ادعت اٹھا حرة لم یکن للبائع الاول ان لا یقیلء رجل اشٹری جاریة وھي 
لم تکن عند البیع الشتري ولم تقر بالرق ثم باعھا الشتري من آخر وھي لم تکن 
حاضرۃ عند البیع الثائي وقبضھا الشتري ٹم قالت: انا حرۃ فإن القاضي یقبل فولھا وبرجع 
بعضھم علی بعض بالشمن, فَإن قال لذشتري: إن الجاریة افرت بالرق وانکر الشعري الٹائي ذلك 
ولیس للمشتری الاول بینة علی اقرارها بالرق غإن الشتري الثاني یرجع بالشمن علی الشتري 
الاول وامشعري الاول والشتري الاول لا یرجع بالٹمن علی بائمہ کذا في فتاوی قاضیخان: رجل 
في یدہ عبد باع نصفه من رجل ولم یسلم حتی باع نصفه من آخر وسلم النصف إلیه شم جاء 
رجل وا تتمنق تعلف القید بینة کان لحق من الیہمین جمیعاً وإن کان الشتري الاول قبض 
الحید ولم یقبض الثالي یتصرف الاستحفاق إلی الثاني دون الاول وإِن قبضاہ جمیعاً کان 
للستحق منھماء رجل اشتری عبدین من رجل بالف درعم وقبضھما ٹم استحق نصف احدھما 
فان العباد الثاني بکون لازماً للمشتري بحصنہ من اٹمن ولە ا حیار في العید الذي استحق 
نصفه في قول ابي حئیفة رحمہ الله تعالی کذا في الظھیریة, ولو باعہ نصفہ وآودعہ النصف آو 
باع النصف ٹم باغ نصفہ بمیتة او دم لم یکن الشتری خصماً للمستح ولو باع من رجل نصفہ 
واودع من آخر نصغه قضی بنصف ما اشتری وھو الریع کذا في الکافي؛ اشتری ؟رضاً وعّرها 
فاستحقت ھل یرجع علی بائعہ با انفق في عمارتھا؟ لا روایة لھذہ السالة قیل: لا یر 
شمس الإأسلام الازوجندي عمن اشتری جاریة فظھر انھا حرۃ وقد مات البائع ولم یتر 
وارٹ لہ ولا وصي غیر ان بائع الیت حاضر قال القاضي: بجعل لذمیت وصي حتی برجع 
اذشتري عليه ٹم هو برجع علی بائع لیت کذا في ا حیط؛ رجل اشتری شیکا فاستحق من یدہم 
ورجع اذشتري علی البائع ہالشمن ٹم وصل ال بیع إلی الشتري بوجە من الوجوہ لا ہؤمر بالتسلیم 
إلی البائع؛ ولر اشنری شینا قد آقر انه ملك البائع شم ا فا لک 
بوجە سن الوجوہ فإنه بؤمر ہتسلیمہ إلی الہائع کذا في فتاوی تاضیخان؛ رجل اشتر: 
الشمن ثم استحقھا رجل بالبینة قاراد الشتري ان یرجع علی الیائم ان 
علمت ان الشھود شہرد زور وآن المة کانت لي وقال الشتري: انا اشھد ان 
الامة کائت لك واٹھم شہدوا بزور لا ببطل حق امشتري في الرجوع بائشمن إلا ان الحاریة لو 
وصلت إإليه یوعاً من الدھر یوجە من الوجوہ یژمر بالرد علی الیائع کذا في الظھیریق اشتری امة 
وقبضھا ٹم اشتراھا مٹھا اھل الخرب ٹم اترام ا هد کیل مھ تہ اجھنے بالیڈاریدی 
القاضي للمستحق ان یاخڈھا فله ان برجع بالٹمن علی ہانعھا الاول کذا تي اشیطء ٭ اشٹری 
جاریة وضمن لە آخر بالدرك فباعھا من آخر وذلك من اخر وتقابضوا ٹم استحقت فلیس لواحد 


















۷۴ کتاب البیوع / باب الامتحفاق 





ا رہ یو رجہ وہ وو جو مرا و 










نان کان لم تو ولکنہ اقم البینة آنە حر 'لاصل ار انه کان عبدا لفلان فاعت 
و ا کے واحد آن 


اشتراا اللشتري من الاعي ابضا فإله لا برجع علی البائع بشي ہہ ولو اقام الشعري البینڈ 
من الدعي یعد استحقاق ؛لنصق قبث بینٹہ وکان لہ انا برجع علی البائع 

بنصف الٹمن گذا في فتاوی قاضیخانء ابن سماععن آبي یوسف رحمہ الله نعالی قي :لڑملاء 
جا اخ من 2 ارضأً بیضاء وینی فیھا بناء ٹم استحقت الارض وقضی انقاضي علی 
ری یھدم البناء فیدمە ثم اسٹھلکھ فلا شيء علی البائع من قیمة البتاء وھذا اختیار من له 





وإِن لم یسٹھنکە ولکن اضر آفسدہ کان البتاء صحیحا' '' فصار طیٹا او کسرہ رجل قعلی البائع 
اعطاہ قیحة البناء مبٹیا 





فضل ما بین النقض والبناء وإن شاء الیاتع اخذ النقض علی نلك اح 
ویدقع عنه ما حدث فی النقض سس النقصان من کل وجھ+ ٦‏ 
شاہ فعل ون شاء لم بفعل؛ وکذل کل فساد بدخلہ بجنایة احد فامشتری باخیار والبائع 





با ہار فان اتغقا علی وجم من ذلث آمضی بیٹھما وإن اختلف ترك في ید 'نشٹري رضم 
البائع فضل ما ہین لنقض إلی البناء وإن کان اننقصان من غیر جنایة آحد فھو مثل ذلث قي قول 
ابي یوسف رحمه الله تعالی؛ کان لدمشتری ان بمسکہ ویرجع بفضل ما بین الھدم إلی البتاء 

کذا في اتحیط؛ رجل اشٹری دارا ویٹی فیھ وغاب ثم ان البائع باخھا من آخر ونقضی المشتری 
ا دا ارک ون قیھا بن ٹم جاء اڈول راستحقھا فان کان اعانی بناھا بالات عي ملک 
وتقض البناء الاول 








ڈلٹ امشحری 'اوں ود 





کان البناء صحیحاً: کذ نم 
البناہ صحیحاً: کذا نی 


نسخة طیع الھند نحموع مٹھا 


اضرة واساست کژن گا کو بان کاں کڈ في عامشل 
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کعاب الببوع / باب في الزیادۃ قي الٹمن والامن - 
فولدت لە ثم اعنقھا وٹزوجھا فولدت لہ ونداً آخر ٹم استحقت 
رکذلك لو لم بٹزوجھا بعد الحتق ولکتہ زئی بھا والمیاڈ باللہ فولدت لە اولاد ٹم آتھا استحقت 
لم یفرم للمسفحت إِلا عقراً واحدا وصار ذلك العنق کان لم یکن وثبت نسب الاولاد ویفرم 
ٹیمٹھم ویرجع علی البائع بقیمة الاولاد الذین کانوا قیل العتق ولا برجع بقیمة الاولاد الذي 
کانوا بعد العنق کذا في ا حیط؛ وإذا اشتری امة من إنسان فاستحقت من یدہ باملك الطلق 
قضی القاضي بالامة للمستحق وقصر ید الشتري عن الامة ورجم امشتري علی البائع باللمن 
فاقام بیئة ان عذہ الامة وندت في ملکە من امته وان القضاء للمستحق وقع باطلا وئیس لك حق, 
الرجوع عليٴ قبلت إذا اقامھا بحضرۃ اللستحق وبعض مشایخنا !ہوا ذلك فقالوا: 
بنبغي ان لا تشترط حضرۃ الستحق وھکذا حکي في فتاوی شمس الائمة السرخسي یفرغالة 
کذا في الظھیریة جاریة بین رجلین اشتریاھ! من رجل واستولدھا احدھما وضمن لشریک 
نصف قیمتھا ونصف عقرھا ٹم اسٹوندھا ثانباً ثم ستحقھا مستحق وقضی القاضي لە بالجاریة 
ویقیمة الولدین وبالعقر علی الستولد فإن الستولد برجع علی الشریك مم ضمن لە لم برجعان 
بائشمن علی البائع وبرجع علی البائع بنصف قیمة الولدین حصتہ من الشراء ولا یرجع بالنصف 
الثائي کذا في الذخیرۃء وفي نوادر ابن سماعة عن ابي بوسف رحمە الله تعالی رجل باع من 
رجل ساجة ملقاة في الطریق وقبض الشمن وخلی بین الشٹري وبین الساجة ولم بحرکھا الشٹري 
من موضعھا فقد صار قابضاً لھا فان آحرتھا رجں فھي ام مال اشتری فإن جاء مستحق 
استحقھا بینة فإنہ با خیار إن شاء ضمن اتحرق وإن شاء ضمن البائع إن کان البائع هو الذی 
القاھا في ذلك الرضع ولا سبیل فلمستحق علی الشتري إت لم یکن الشٹري حرکھا سں ذلك 
الوضع کذا قي اشحبطء استحق حماراً من ید رجل ببخاری وقبض المستحق علیہ السجل وبائعہ 
بسرقند فقدمہ إلی قاضي سمرقند وآراد الرجوع عليه بالشمن واظھر سجل قاضي بخاری فاقر 
البائع بالبیع ولکنہ انکر الاستحقاق وکون السجل سجل قاضي بخاری فاقام الستحق علیہ 
الیینة ان ھذا السجل سجل قاضي بخاری لا یجوز لقاضیي سمورقند ان یعمل یه وبقضي 
للمستحق علبيه بالرجوع بائشمن ما لم یشھد الشھود ان قاضي بخاری قضی علی الستحق عليه 
با مار الذي اشتراہ من ھذا البائع واخرجه من ید انستحق عليه کذا في الذ 
البائع في الدفع: ان اغمار تنج في ملك بائعي ولیس لك الرحوع علي واقام ا 
کائت بحضرۃ اللستحق وتشترط حضرۃ اخمارہ وفال الإمام ظھیر الدین: لا تشترط حضرة 
الحمار وکذا پي دعوی العید الحریة إذا رجع الشتري علی البائع باشمن لا نشترط حضرة 
اللستحق عليه في اخمار کذا في خلاصة قي کتاب الدعوی 
الباب السادس عشر في الزیادة في الٹمن والمٹمن والحط والإبراء عن الئمن 


الزبادة التولدة'؛ من البیع کالولد والعقر والارش والشمر واللین والصرف وغیرھا مبیعة 
'کذا ئيی محیط انسرخسي: فإن حدلت قبل القبض کانت لھا حصة من الئمن وإن حدثت بعد 








عليه إِلا عقر واحدء 


























الٹولدۂ إلخ: عذء زیادة علی الترجمة ول ضیر ديھا سیما وھي مھید ٹا باتی اھ مصححہ۔ 


ء۷ ... کعاب البہوع / باب لي الزیادۃ في الدمن والٹشن, 
للقبض کانت مبیعة تبعاً ولا حصة لھا من الشمن اصلاً ولو اتلف الیائع النماء التولد من البیع 
قبل القیض سقطت حصتہ من الشمن علی قیمة الاصل یوم العقد وعلی قیمة الوئد بوم 
الاستھلاك ولا خیار للمشٹري عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وقالا له: اخیار ولو استھلك 
النمام اجنبي ضمن قیمثہ وکان مع الاصل مبیعاً مکذا في احیطء الزیادة في الٹمن والمٹمن 
جائزۃ حال قیامھما سواء کانت الزیادۃ من جنس الشمن او غیر جیسہ وتلدحی پاصل المقد؛ وو 
ري بعدما زاد بچبر إذا امتنع وقي الرد بالعیب وغیرہ تعتبر الزیادة کانە باعه مع هذھ 
اد في الشمن لا بد ان مقبل الآخر في ا لس حتی لو لم یقبل وتفرقا بطلت کذا ٹي 
اخلاصق وھ نصح الزیادة إذا کان البیع محلاً للعقد فلو اجر المشعري آو رمن او ذبح آو خاط 
او اتخذ سیفاً او قطعت یدہ واخذ الشتری ارٹھا صحت الزبادة إلا آنە لو باع من الرتھن 
وللستاجر او باع بعد الذبح وا حیاطة وغیرعما لا تصح, ولو اعتق او کاتب آو دبر آو استولد آو 
مات او قتل او وھب او باع او طحن آو نسج او تخمر أو آسلم مشتری ا مر لا تصح ازبادغ 
کذا في الکافي. وإن کان عقیقاً نخیرہ او اذ اللحم فلیة ار سکیاجا او شاۃ فجملھا إرہا إرہا 
ٹم زاد تی الدمن لا تصح ھکذا في اخلاۃءولو زاد بعد ما صار الحمر خلا صحت الز بلا 
خلاف کذا في الذ خیرۃء ولر اشتر ری عیداً یالف فباع من آخر بمائة دینار قزاد الآخر خمسین 
دیناراً ورد بعیب بقضاء رجع بالئمن والزیادۃء ولو زاد اشتري الٹاني تا جاؤی تق 
دیناراً نصف الٹمن فھلك العرض قبل قبض اشعري الاول بنقسع البیع في ثلث العبد ولو رد 
ثلٹي العید بعیب بقضاء رد کل العید علی بائعہ الاول وو تقایلا في الثلث سس جج 
لا یرد شیناً کذا في آلکافیء ٹم في کل موضع تصح الزیادة من الشتري تصح من الاجنبي أبضا 
کذا قي انحیط ولو زاد الاجنبي إن زاد بامر للشتري تجب علی المشتري ولا جب علی الجنبي 
ون زاد بغیر امرہ قھي موقوفة إِن اجاز للشتری لزمته وإن لم بجز بطلت ولو کان حین زاد ضمن 
عن الشتري او اضافھا إلی مال نفسه لزمتہ الزیادۃء وبعد ذلك بنظر فإن کانت بامر الشٹری 
برجع علیہ وإلا فلا کذا في ا خلاصةء الزبادۃ افتولدة لا تزاحم اشبیع في الشروطة ما حا 
البیع قائماً حتی کانت الزیادة للشروطۃ زیادة علی البیع دون الولد والشمن ینقسم اولاً علی 
ظلبیع وعلی الزیادة للشروطة ٹم ما اصاب البیع یتقسم عليه وعلی الولد+ وتعتبر قیمة الاصل 
یوم العقد وقیمة الزیادة الشروطة یوم الزیادة وقیمة الولد یرم قبشەء رجل اشتری جاریة قیمٹھا 
الف درھم بالف۔ درعم قولدت الجاریة قبل القیض ولداً قیمتہ الف درھم ثم ان البائع زاد 
الشتری غلاماً یساري الف درھم ثم ازدادت قیمة الولد فصارت الفي درم ثم فبضیم 
الشتري ونقد الالف ٹم وجد ہالوئد عیباً رنہ بثلث الالف؛ وإن وجد یالام عیباً ردھا بسدس 
الائفء وإن وجد بالزیادة عیباً رڈھا بنصف الالفء وکذلك لو لم تلد ا حاریة لکن عٹھا بیضاء 
وقت العقد فڈھب الییاض عن عہٹھا ٹم إِن عبداً فقا عیٹھا عند البائع فدفعہ مولاہ بالجتاب إٰی 
البائع ٹم زاد البائع الشٹري عبدا یساوي الفا فھذا والاول سواء إذا قبضهم الشتري ینفسم 
الٹمن علی قیمة الجاریڈ وقت العقد وعلی قیعة الزیادة یوم زادہ ثم ما آصاب ال جاریة یتقسم 
علی قیمتھا وقت العقد وعلی قیمة العید اللدفوع بالفین یرم قبض الشخری؛: فَإذا وجد باحدھم 
































کتاب البہوع / باب في الزیادة في اللمن والمٹمن .- سپُص٭جحیصہّتہ :۹39۴ 
عیباً درّہ باخصة واما إذا کات عیتاھا صحیحتین عند البیع وقیمتھا الف درھم فضرب عبد 
عیٹھا عند البائع حتی ابیضنّت فدفعہ مولاہ إلی اٹبائع ٹم زاد البائع امشتری عہدا بساوي الف 
درھم ٹم قبضھم الشتري فینقسم المن اولا علی قیمة الاریة یوم العقد وعلی قیمة الزیادۃ 
نصفین؛ ثم ما اصاب الجاریة ینقسم علیھا وعلی العبد نلدقوع تصفین قلّت قیمة العبد آو 
کثرت؛ ولو ماتت ا جاریة بسیب غیر فقء العین ثم زاد البائع الشتري في البیع دابة تساوي الف 
درھم ورضي بە الشتري صحت الزیادة فإذا قیض المشٹري یقسم الشمن علی قیحة الجاریة یوم 
المقد وعلی قیمة الوئد والعبد الدفوع یوم قبض اہمشتري فحصة الاریة تسقط بھلاکھا قبل 
القبض وحصة الولد او العید الدفوع تقسم عليه وعلی الزیادۃ تعتبر قیمة الزیادة یوم الزیادۃ 
وقیمة الولد والعید الدفوع یرم قبض الشتري فإن لم بق یقیض الشتري شیٹا من ذلك حتی ھلکت 
الزیادة حلکت بحصتھا ویتخیر الشتري إنا شاء اخلہ الولد او العبد اللدفوع بحصتہ من الشسن 
وإن شاء ترك وھذا ا خیار غیر ا یر الذي ثیت لە بھلا ا جاریة قیل القبض؛ وإن ملك الولد او 
العید الدفوع قیل القبض وبقیت انزیادة فللبائع ان بمسك الزیادة عن امشتري کذا في اففیط 
ولو اشٹری امتین بالف فولدت إعدامما ولداً فمائت فزاد البائع عبداً وقیمة کل واحد الف 
وازداد الولد الفاً نقضھم قسم الئمن اولاً علی الامتین نصفین ما اصاب الام قسم علی الام 
وولدھا اثلاثاً اعتباراً لقیىة الولد ہوم القبض وقیمة الام ہوم العقد وسقط قسطھا بھلاکھا وئلٹ 
الشمن للولدء ٹم قسم العید الزیادة علی ما في الولد وا حیة من الٹمن فیستتبع الولد خمسي 

المبد واخیة ٹلاکة اخماسہ وقسم ما لی الد من الشمن وھو قلٹ الالش علید وعلی خی 
الزیادۃ اسداساً بقدر قیمٹھماء وقیمة خمسي الزیادة اریعمائة وقیمة اٹولد القان یجمل کل 
آربعمائة سھماً نصار خمسا الزیادة سهحاً وصار الولد خمسة اسھم: وما في ا حیة علبھا وعلی 
ثلائة اخماى العبد اثماناً بقدر قیمتھما وقیمة ا حیة الف وقیمة ثلاثة اخماس الزیادۂ ستمائة 
فجعل کل مائتین سهماً فتکون الامة خمسة أسھم وثلاثة اخماس الزیادة ثلالة اأسھم فیکون 
الکل ثمائیة اسھم فلو ہلك العبد قبل قبضہ ظھر أنە لا یقابلہ شيە وان الام ملکٹ بنصف 
الشمنء والنصف في الحیة والزیادة تتیع اخیة رخیر لڈشتري لتغیر البیع قیل القبض ولو بقي 
وقیستہ الف سقط موت الام الریع وفیه ربع فیقسم ما فيه عليه وعلی ٹلٹ العبد الزیادة لان 
یقسم بین الولد وا حیة اثلائاً ثلثاہ تبع ٹھا وثلئہ تبع ثلولد ارباعاً بقدر قیمتھا ربعه في ٹل 
الزیادة و ثة اربامہ في الولد وما ني الحیة علیھا وعلی ثلثي العہد اخماساً ثلاثة اخماس في 
الحیة وخمساہ في ثلثي الزیادة کذا في الکافي؛ اشٹری عبدین بالف قیمة أحدھما الف وقیمة 
الآخرِ خمسمالة ٹم صارت قیمة الارل الفاً ٹم زاد الشتري تقسم الزیادة علیھما یوم البیع 
اٹلاٹاء وإن کان احدھما مالکاً یوع الزیادة صحت الزیادة بقدر القائم وحو الصحیح ھکذا في 
محیط السرخسي؛ في النتقی رجل اشتری عبدین صفقة واحدة بالف درھم وتقابضا ُر لم 
یتقابضا حعی زاد للشتري مائة في ثمن احد العبدین بعیته او قال في ڈمن آحدھما ولم بعین لا 
تھوز الزیادۂ وإن کان لکل واحد مٹھما ٹسن علی حدة وزاد في ئمن احدھما بعینه جازت: 
وکذا إذا زاد في من احدھما لا بعینہ وجعل الفول قول الشتری في إضافة الزیادة إلی احد 

















۸ س-سس٠-سصحجےے+س_‏ اس سام ہب گاف الییوع / باب في بیع الاب والوصی 
الٹمنین وذکر في موضع آخر من ھذا الکتاب ذا اشتری عبدین صفقة واحدة بالف درھم ٹم زاد 
الشتري في ثمن احد العبدین بعینہ انقیاس ان تجوز ویقسم الشمن علی العبدین ٹم تدخل 
انزیادۃ في حصة العبد الذي زید فبەء وكذلك إِذا زاد جاریة في ٹم احدھما بغیر عینہ جازت 
وکان ٹلمشتری ان یضیغفھا إلی ایھما شاء؛ وكذلك إٰذا زاد عرضا کذا قي نحیط یاع ام ضم 
یقیضھا حتی زاد انبائع أمة آخری ثم استحقت الاولی یاخذ الشتري الباقیة بحصتھا من الشمن 
کذا في محیط السرخسيء حط بعض اشمن صحیح ویلتحق باصل العقد عندنا کالزیادة سواء 
بقي محلاً لنعقابلة وقت الحط آو لم یبق محلاً کذا في اخیط؛ إِذا وھب بعض انٹمن عن 
اللشتري قیل القبض ار ابراہ عن بعض الشمن قھو حط فإن کان البائع قد قبض الشمن ثم حط 
البعض او وہب بأن قال: وھبت منك بعض الئمن او قال: حططت بعض الٹمن عتك صح 
ووجب علی البائع وہ مثل ذلك علی للشتري: ولو قال: ابرانك عن بعض الئمن بعد القبض لا 
یصح الإبراء کذا في الذخیرق؛ وإٰذا حط کل الشمن او وھیە ؟و ابراہ عنه فإن کان ذلك قیل قبض 
الٹسن صح الکل ونکن لا بلتحق باصل العقدء ون کان بعد قبض الشمن صح ال حط والھبة ولم 
بصح الإہراء مکذا في اغمیطء الإبراء من الش الشمن ہمد الإدالة ہجوز وللبیع آمانة في بد لذشٹري بعد 
الإقالة کذا في انتارخائیۃ یاع غلاماً بیعاً فاسداً وتقابضا ثم براء البائع من القیمة لم مات 
الغلام ضمن القیمة: ولو قال : ابراتك من انغلام فھو بريء کذا في السراجیة, 








الباب السابع عشر قي بیع الأب والوصي والقاضی مال الصغیر وشرانھم له 

ہجوز بیع الاب من ایته الصغیر وشراؤہ منه لنفسه استحساناً وٹرجع ا حقوف إلی الصبي 
ویقوم الاب مقامه فیھا؛ ولھڈا لو بنغ ملك مطالبة الاب بالشمنء ولو باع الاب من 
مك الطائبة ینفسه کذا في محیط السرخسيء واختلف المشایخ غي أئه ہل بشترط نتمام عذا 
اب والقبول والصحیح انه لا پشترط حتی ان الاب لو قال: بعت ھذا من ولدي فلان 
اشٹریٹ من مال ولدي عذابگذا فإنه یٹم انعقد ولا بشٹرء 
باشریتء ویجوز ھذا البیع من الاب عمثل القیمة وعا بتغابن النای ليه واج !بو 











من ولدي 
الاب عند انعدام الاب بمنزلته کذا في لحیط باع الاب ضیعة او عقاراً اہن الصغیر بثل قیمتھ 


فن کان الاب محمودا ٹو مستٹوراً عند النالی یجوزہ وإن کان مفسساً لا یجوز وھو الصحیح: 
ون باع منقولاً وھو مفسد ٹي رواہة لا یجوز لا نا کان خیراً للصغیر وھو الاصح؛ وبیع الاب 
علی ابنە الکببر انجنون جنونا طویلاً ہجوز وقصیرا لا یجوڑ وا جوت الطویل مقدً: ار بشھر فصاعدا 
والقصیر بما دونە وھو الاصح کذا في محیط السرخسي الاب او الوصي إٰذا باع عقاراً للصغیر 
قال الشیخ 'لإٴمام ابو بکر محمد بن الفضل رحمۃ الله تعالی: إِن وای القاضي نقض ؛لبیع خیراً 
للصبي کان له نقضہ کذا في قتاوی قاضیخان, باع !لاب من الصغیر شیع بمثل اللمن فاجاز 
القاضي لفذ وکذا ئو جعل البائع وصیاً قاجاز ہو ینفذ۔ کذ! قي القنبقہ ومن کان لە ابنان 
صقیران فباغ مال احدھما من الآخر بان قال: بمٹ عبد ابئيی فلان مس ابئي فلا جاز وإذا بلغا 
فالعھدة علیھما في الصحیح کذا في حیط الاب إِذا باع ماله مس ولدہ انصغیر لا یصیر قابضاً 








ای رید سی تھے و ای وا 

طض ای من ارام ال یل سی سو مکی سن ین ملف مان قد 
کذا کي نتازی تاضیخان والٹمن الذي لزم بشراء مال ولدہ لنفسه لا پیر منه حتی ینصّب 
القاضي وکیلا عن الصغیر فیقبضہ من آىيە ثم یرذہ إليه فیکون ودیعة من ایته في یدہ وفیما لو 
یاع دارہ من اینه وھو فیھا ساکن لا مصیر الابن قابضاً حعی یِفرغھا الابء ویشترط تسلیمھا لی 
مین القاضي کذا في محیط السرخِي فان عاد الاب بعد ما حول عٹھا ڈسکتھا او جعل فیھا 
مداعہ او اسکٹھا عیاله وُکان غنیاً صار بمنزلة الغاصب کذا في اشحیط؛ رجل اشتری لولدہ 
الصغیر ثوباً او خادماً ونقد الشمن من مال نقسه لا برجع بالٹمن علی ولدہ إِلا ان یشھد آئه 
اشتراہ لوئدہ لیرجع عليه وإن لم یناد الشمن حتی مات یؤخذ الٹمن من ٹرکتہ ٹم لا ترجع بقیة 
الورثة بذلك علی ھذا الولد إن کان ائیت لم یشھد آنه اشتراہ لولدہ وإن اشٹری لابنە الصغیر 
ضمن الشمن ثم نقد الشمن في القیاس بوجع علی الولد وفي الاستحسان لا یرجع؛ وإن فال حین 
نقد الشمن نقدتہ لارجع علی الولد کان لە ان برجع علی الولد کذا في فناوی قاضیخان+ ولو 
اشٹری لولدہ الکسوۃ او الطعام برجع یشمنه عليه ون لم یشھد عليه لأئه مامور یه غیر متعلوؤع 
فی بخلاف شراء الدار والعقار کذا في محیط السرخسي۔ الاب إذا باج مال الصبي وسلم قبل 
استیفاء الشمن يملك استرداد البیع لیحبسه لاستیفاء الٹمن کذا فی الخلاصةء امراف اشثرت 
ولدھا الصغیر ضیعة بمالھا علی ان لا ترجع علی الولد بالشمن جاز استحساتاً وتکود الام 
مشتریة لنفسھا ٹم تصیر حبة مھا لولدھا الصفیر وصلقء ولیس لھا ان تمنع الضیعة عن وندھا 
کذا فی فتاوی قاضیخانء دار لرجل وله امرأۃ بیٹھما این صغیر فقالت افراۃ اشتریت من هذھ 
الدار لبنتا بمالە وقال الاب: بعتھا یجوز کذا فی ا خلاصةء ولو کانت الدار مشئرکة بین الاب 
والاجنبي ففالت 'ثراۃ لھما: اشتریت منکما عذہ الدار لاہٹي الہ ذ ا: یعنا جاز لان الاب گا 
جوٴز شراءھا جملة الدار فقد اذن لھا في شراء لملة کذا في فتاوی قاضیخانء ذکر مشام ان 
الاب إذا اشتری عبد ابنه الصغیر لنفسه شراءٗ قاسداً فمات العبد قبل ان یستعملہ الاب آو 
یشبضہ او یامرہ بعمل مات من مال الصغیر ولو باع عبدا له من فبنە الصغیر بیعاً فاسداً ٹم ؟عتقه 
الاب جاز عتقہ کذا في اشحیطء ولر اشتری الاب مال ولدہ لف فبلغ الصبي کانت العھدة من 
قبل الولد علی الوالد کذ١‏ في فتاوی قاضیخانء وگل الاب رجلاً ببیع عبد الاب من ابنە لا یجوز 
نا گان الین صقیرا لا یعبر عن نفسہ إِلا نا قبل الاب العقد من الوکسل فیجوز والصحیح نا 
حقوق العقد تۂ ثثبت للوکیل وتکلموا غي ان الامر یکون متصرفاً لنفسه او للصغیر والصحیح 
آنہ متصرف للصغیر ٹائب عنہہ وما کان من حقوق العقد من جائب الابن فعلی الاب؛ وما کات 
من جانب الاب فعلی الوکیل؛ وکذلك لو ول یبیع مال آحد ابنبه من آخر فباع لا یجوز ولو 
وگل رجلین قتبایعا جازء.وگُل الاب رجلاً بیع عبد ابنە قباعہ الوکیل من الاب جاز حکذا في 
محبط السرخسيء وفي نوادر ابن سماعة فیمن باع عبد اینه الصغیر من رجل بالف درھم ٹم 
قال في مرضہ ند قبضت من فلان الشمن ٹم مات في مرضه لم یجزإقرارہ ولو قال غي مرض: 
قاد قبضٹھا من فلان فضاعت کان مصدْقاء ولو قال: قد قیضٹھا واسٹھلکتھا ژ لم یکن مصدھاً 
ولا ییرا الشتري منھا ولا یکون للمشعري إِذا اخذ منە الشمن ان یرجع بە علی الاب او في ماله 











۸۰ ےم .سس ہہ غاب البیوع / باب ف-ي بیع الاب والومیي 
کذا في ا حیطء إذا اشتری الاب ذا رحم محرم من الصغیر بماله نفذ علی الاب درن الصغیر کذا 
في محبط السرخسيء وإن اشتری للمعتوہ آمة استولدھا بالنکاح یلزم الاب قیاساً وفي 
الاستحسان بجوز علی المتوہ شراء واحدة من ذلك؛ والاصح هو الاول کذا في الذ خیرق ولو 
اشتری لابنہ الکبیر العتوہ من ماله من بعتق علیہ لا بنفڈ عليہ وینفذ علی الاب قبعد ذلك إن 
کان للشتري قریباً من الاب عتق عليه وإن کان اجنبباً عنه کام الصغیر والعتوہ او اخیھما !و 
اختھما لا یعتق عليه کذا في احیط: باع الاب ملك ابنه فقال الامن: کت باقغاً حین باعه بغبر 
إذني وقال الاب ٠‏ صغیراً فالقول قول الابن, ولر مات وخلفت اولادا صفاراً وکباراً قباع 
آبو الصغیر شیٹا من الٹرکة قبل القسمة یصح فِي حصة الصغیر إذا کان بمثل القیمة کذا فی 

القنیق ولو اشٹری الوصي مال الیٹیم لنفسه جاز في قول ابي حنیفة رحمہ اللّه تعالی إذا کان 
خیراً للبتیم واخیریة في غبر العقار ما قال شمس الائمة: ان بیع مال نفسه ما بساوي خمسة 
عشر بعشرة وان بشتري لنفسہ ما بساري عشرۃ بخمسة عشر وتفسبر اخیریة قي العقار عند 
البعض ان یشتري لنقسه بضعف القیمة وان یبیع من الیٹیم بنصف القیمة کذا في فتاوی 
قاضیخانء ثم إِذا جاز بیع الوصي من تفسه علی قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی ہل بکتفي 
بقوله: بعت آو اشتریت کما قي الاب آو بحتاج إلی الشطرین لم یذکر محمد رحم الله تعالی 
مذا الفصل في شيء من الکتب؛ وذکر التاطفي في واقعائہ: ؛نە بحتاج قبه إلی الشطربن 
بخلاف الاب کذا في حیطء ولو باع الوصي ماله من اجنبي بمثل قہمته یجوز وقیل: ھا ہجوز 
تصرفہ باحد شروط ثلائة: إہا ان بیع بمضعف قبمتہ او للصغیر حاجة إلی ثمته او یکون علی 
الیت دین لا وفاء إِّا بە وعليه الفتری کا في محبط السرخسي؛ ولو آمر الوصي رجلا بان 
بشتري شیعا من مال الہتہم قاشتری لموکلە لا ہجوز کذا في فتاری قاضہخان؛ الصبي الاذون لە 
إذا باع مال تفسہ من الوصي فإنه کبیع الوصي بنفسه ولو باع الصبي الماذون من الاجنبي بغین 
قاحش یجوڑ عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا ٹي ا حیطء وصي باع عقارا لیتیم ومصلحة 
غي بیعه إِلا أنه یبیع لیتفق الشمن علی نفے قالوا: یجوڑ البیع ویضمن الٹمن للیتیم إذا 
انفق الٹمن لنفسه کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اشٹری فلرصي لآحد الیتیمین من الآخر لا 
یجوز وکفلك إن ان ٹھما بالتجارة لیتبایعا لا ہجوز لات الوصي لو باشر ذلك لا بصح فکكذلك 
من استفاد التصرف من جھته وکذلك لو اذن لبدیھما قي التجارة قباع احدعما من صاح لا 
یجوز وفي الاب یجوز في الابئین وعبدیھما کذا في محیط السرخسي: القاضي إِذا باع ماله من 
الیتیم او اشٹری مال الیتبم لعفے لا یجوز کذا في فتاوی قاضیخانہ القاضي إذا اشتری من 
الوصي شیا من مال الیتیم جاز وإن کان عذۂ القاضي جعله وصیا کذا غي الفتاوی الکبری: 
احد الوصیین إِذا باع مال الیٹیم من الوصي الآخر لا بجوز فی قول اي حتیفة رحمه الله تعالی 
کذا في فتاری اضیخان وصي اشتری للیتیم من مدیون الیٹیم دارا بمشرین قیمتھا 0 
دیناراً فلما استوقی الدین اقال بیعہ لا یجوز کذا في القتیق الوصي إٰذا باع مال الیٹیم بالنسیكة 
إذا کان التاجیل فاحشثاً بان لا ییاع ھذا للال بھاذا الاجل لا بجوز وإن لم یکن کذلك لکن 
یخاف عليه ا لجحود ند حلول الاجل او علاك الٹمن عليه فکذلك: وإن کان لا یخاف عليه 















کتاب الہوع / باب فی بیع الآپ والرصی ‏ ۔۔۔-سسسہ کی 


المحود ولا علاك الٹمن عليه جاز بیع الرصي: رج استباع مال البتیم من الوصي بالف ورجل 
آخر استباعہ بمائة والف والاول املی من الثاني قالوا: ینبغي للوصي ان یسیع من الاول کذا في 
فتاوی قاضیخانء ولو باع الوصي الترکة من غ فان گائٹ ائورثڈ صغارا جاز بیعہ قي کل شي+ 
ضیاعاً کان او عقاراً ار عروضاً سواء کالوا حضوراً او غیباً علی افیت دین او لا؛ لکن إھا یمیع 
بمٹل القیمة او با یتغابن الناس في مثله قال شمس الائمة الحلوائي في شرح ادب القاضي 
للخصاف: ھذا جواب السلف وجواب المٹاخرین انە ھا یجوز بیع العقار بحدی الشرائط 
الثلاث: إما ان یرغب الشخري بضعف قیستہ او للصغیر حاجة إلی ثمنە او علی ایت دین لا 
وفاء لە إلا یہ فلو کانٹ الورثة کلم کباراً وکانوا حضوراً ولا دین علی لیت لا بلك التصرف 
في الٹرکة اصلاً لکن یتقاضی دیوں لیت وبدفع إئی الورثةہ ون کان علی اثیت دین إِن کان 
محیطاً بالٹرکۂ اجمعوا انه یبیع کل الترکة وإن لم یکن مستعرقا ببیع بقدر الدین؛ وقیما زاد 
علی الدین یییع عند ابي حئیفة رحم الله تعالی ابضاء وعندھما لا یبیع وإن لم یکن في 
الترکة دین لکن ا میت اوصی بوصایا إِن کائت الوصیة بالثلث او دوث انفڈھا وإن کانٹ آکٹر 
من الفلث ائفذ بقدر الثلث وما یقي فاورثۂ ولو راد ان یبیع شیئاً من الٹرکڈ لتنفیذ الوصیة 
اجمعوا آئە ببیع بقدر الوصیة وما زاد علی الوصیۂة فعلی ما ذکرنا من الخلاف وھذا إذا لم تقض 
الورثة الدین ولم ینفڈوا الٍصیة من خالص ملکھم آما إذا فعلوا ئم ہیں للوصي ولایة بیع الٹرکة 
اصلا وإن کانت الورٹة غیہا وحدہ عن محمد رحم الله تمالی ثلالة ایام فإن لم یکن في الترکة 
دین ولا وصیة فإانه یبیع انقول ولا یبیع العقار ولو خیف علاك العقار اختلف الشایخ فی 
والاصح آئە لا یملك بیع وإن کات العرکة مشغولة بالدین فی العروض یبیعھا مطلقاً بقدر 
الدین وزیادة علی الدین وفي العقار علی ما ذکرنا ون کانت الورثة بعضھم صفاراً والبعض 
کیاراً إن کان الکیار غیباً الثرکة خالیة عن الدین وعن الوصیة فإنه ہبیع اللنقول ومن العقار یبیع 
حصۃ الصغار وبیع حصة الکبار علی ما ذکرتا من الخلافء ون کانت الترکة مستغرقة بیع 
العقار والنقول وإن کانت غیر مستغرقة یبیع بقدر الدین من العفار والمتقول بالإٴجماع ویع 
الزیادة علی ما ذکرنا من الخلافء وإن کان الکبار حضورا إِن کائت الٹرکة خالیة یبیع حصۃة 
الصغار من العقار واڈنقول بالإ(جماع اع وسع حصۂ الکبار علی ما ذکرتا من الخلافء وإن کانت 
الرکة مشغولة بالدین إن کان مستغرقاً ب یبیع الکل وإن کان غیر مستفرق یبیع یقدر الدین وفي 
الزیادة علی اخلاف کذا في اخلاصة وکل ما ذکرنا في رصي الاب فکكذلك فی وصي وصيه 
ووصي المد ابي الاب ووصي وصیہ ووصي القاضي ووصی وصيه فوصی القاضي یمنزلة وصي 
الاب إلا في خصلة وعي ان القاضي إذا جعل احدا وصیاً في نوع کان وصیاً في ذلك الئرع 
خاصة والاب إذا جعل احدا وصیاً في نوع کان وصیاأً في الانواع کٹھا کذا في فتاوی قاضہخانء 
في نوادر عشام عن محمد رحمه الله تعالی وصي یتٹیم باغ غلاما للیٹیم بالف درھم فیستہ الف 
درھم علی ان الوصسي با حیار فازدادت فیحة العبد في مدة ا حیار فصارت ألغي درھم فلیس 
للوصي ان ینفذ البیع وھو قول ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا في ا حیط: امراۃ 
باعت متاع زوجھا بعد موه وزعمت اٹھا وصیتہ ولزرجھا اولاد صغار ٹم قالٹ امراۃ بعد مدة 














۲ ہس--ت.+س٠ے‏ سس لسر ال باب الہوع إ باب اللم 
ٹم اکن وصیة قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تمائی: لا تصدق الراۃ 
علی الشعري وبیحھا موقوف إلی بلوغ الصغارء فإن صدّقوها بعد البلوغ انھا کانت وصیة جاز 
بیعھا وإن کذموعا بطلء فان کان ائشتری سرقن الارض اہشتراۃ لا یرجع اللشعري علی امرأۃ 
بشيءء هذا إذا اذّمت اظراۃ بعد البیع اٹھا لم تکن وصیةء وإن اد٘عی صبي انھا باعت ولم تکن 
وصیة تسمع دعوی الصبي إٰذا کان ماذوناً في التجارۃ او ٹي ا خصومة من لە ولامة ا خقصومة 
کالقاضي والوصي ونحوھما فإن عجز عن استرداد الضیعة تضمن الرأ ما باعت علی 
الروایة اي یضمن البائع قیمة المقار بالبیع والتسلیم کذا في فتاوی قاضبخانء للصسبي او 
المترہ اب او وصی او جد صحیح فاذن القاضی تلصبي ؟و المتوہ في التجارۃ وابی ابوہ فإذنہ 
جائز وژن کانت ولایة القاضي مؤخرۃ عن ولایة الاب او الرصي کذا غي القلیة. 
الیاب الٹامن عشر في السلم وفیه ستة فصول 

الفصل الأول في تفسیرہ ورگنہ وشرائطہ وحکمه : آما تفسیرہ: فالسلم عقد یلیٹ به 
اللك في الشمن عاجلا وفي الٹمن آجلاً۔ واما رکنہ: فبان تقول لآخر اسلمت إليك عشرۃ 
دراھم في کر حنطة او ؟سلفت ویقول الآخر: قبلت وینعقد السلم بلفظ الببع في روایة سن 
وھو الاصح کذا في محیط السرخسي. وآما شرائطہ فنوعان: نوع برجع إلی نفس العقد ونوع 
یرجع إلی البدل. اما الذي برجع إلی نفس العقد مواحد: وھو ان یکون العقد عارباً عن شرط 
الحیار نلعاقدین آو لاحدھما بخلاف خیار الستحق فإنہ لا ببطل السلم حتی لو استحق راس 
الال وقد اقترقا عن القبض واجاز الستحق فالسلم صحیح ولو ابطل صاحب ا یار خیارہ قبلِ 
الاقتراق بایدانھما وراس الال قائم في بد السلم إلیه ینقلب العقد جائزاً عندنا وإن کان حالکا 
آو مستھلکا لا ینقلب إِی ادواز بالإجماع کذا في البدائع؛ واما الذي برجع لی البدل نسحة 
عشرقء ستة في راس لثالء وعشرۃ في السلم فیہء اما الستة التي قي راس الال فاحدھا: بیان 
ا جنس نہ دراھم او دنانیر او من الکیل حتطلة او شعیر آو نحو ذلك ۔ 

والثائي: بیان النوغ آنه دراھم غطریغیة او عدالیة آو دناتیر محمودیة آو عرریق رھذا إُذا 
کان في البلد نقود مختلفة واما متا کان في البلد نقد واحد فذ کر ا جنس کاف۔ 

والثائٹ: بیان الصقة الہ جمد او ردیٴہ آو وسط کڈا في الٹھایة, 

والرایع: بیان قدر راس اڈال وإن کان مشاراً إليه فیما یتعلق الحقد علی مقدارہ کالکیل 
والوزون رائعدود؛ وقال ابو برسق ومحمد رحمھما الله تعالی: لا نشترط معرفة القدر بعد 
التمہین بالإٴشارۃ حتی لو قال ئغیرہ: أسلمت إليك عذہ الدراھم في کر بر ولم بدر وزت الذراھم 
او قال: اسلمت إِليك ھذا البر في کذا من من الزعفران ولم بدر قدر البر لا یصح عندہ 
وعندھما بصح کذا في الکافيء ولو کان راس الال مھا لا بتعلق العقد بقدرہ من الذرعیات 
والعددیات التفاوتة لا بشترط إعلام قدرہ ویکتفي بالإشارة بالإجماع کذا في البدائع ولو 
اسلم فی ین مفطدن رق لق مکیل کر موزرت لع بیز نی دی حصة ئل ود ونھا 
من راس الال في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وإن کا من غیر !کیل وٹلوزون لم یحتج إلی 
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کتاب الہوع / باب السلم ۔۔-۔۔۔۔۔ 
التفصبل؛ وقال ناس سس بت وش : ہجوز في ذلك کلە کذا في ا حاوي لو 
اسلم جنسین ولم ببین قدر احدھما با اسلم دراھم ودنائبر في مقدار معلوم في البر قبین قدر 
احدھما ولم یہین الآخر لم یصح السلم فیھما کذا في البحر الرائق. 

والحامس: کون الدراہم والدنائیر منتقدة وھو شرط امواز عند ابی حلیفة رحمہ الله 
نعالی ایضاً مع إعلام القدر ھکذا في الٹھایة, : ۰ 

والسادس: ان یکون مقبوضاً قي مجلس السلم سواء کان راس الال دیتاً او عیتاً عندد 
عامة العلماء استحساناً وسواء قبض قی اول ا جلس او في آخرہ لان ساعات انجلس لھا حکم 
ساعة واحدةء وکذا لو لم بقیض حتی قاما بنشمان فقیض قبل ان یفترقا باہداتھما جاز کذا في 
البدائعء في النوادر لو تماقدا عقد السلم ومشیا مبلا او اکثر ولم یغب احدھما عن صاحبه ٹم 
قیض راس اڈال فافترقا جاز کذا في الذ خیرة؛ ولو ناما او نام آحدھما إِن کاتا جالسین لم یکن 
ذلك فرقة لٹعذر الاحتراز عنہ وإن کانا مضطجعین فھو فرفة کذا في فتاوی قاضبخاتء وفي 
النوازل رجل اسلم عشرۃ دراھم قي عشرۃ آففزة حنطّة ولم تکن الدراھم عندہ فدخل بینہ 
لیخرج الدراھم إِن دخل حیث یراہ اللسلم إليہ لا ببطل السلم وإن تواری عته بطل کذا في 
اعلامخئرلر غس متس ال رون فيه فإن کان الاء صاقباً بحیث یری بعد الغمس لم 

یثبت الافتراف ون کان کدراً لا یری بعد الفمسی یثیت الافتراق کذا فی مختار الفتاوی؛ دلو 
ابی السلم إلبہ قبض راس الال فی الس اجبرہ اخاکم عليه کذا في انحبط 

رر ا کر ا عماج ئا بل ار 

والثاتي : بیان توعه حنطة سقیة آو بخسیة آو جبلبة او مهلیة 

والفالٹ: بیان الصفة حنطة جیدۂ''' او ردیئة ا 
نیکڑا وقال: نيیك او قال: سرہ یجوز هذا هو الصحیح ول"اخوڈ ب٭ کذا قي الغیائیة 

والرابع: ان یکون معلوم القدر بالکیل او الوزن آو العدد آو الذرع کذا فی البدائعء 
ویتیغی ان یعلم قدرہ بمقدار یؤمن فقدہ من ایدي النای؛ ولو علم قدرہ بمکیال بعبنه کقوله: 
بھذا الإتاء ہمینه او بھذا الزنبیل آو بوزن دا ا حجر لا یجوز إِن کان لا یعلم کم بسع فی الإناء 
ولا بعرف وزن ا حجر کذا في جواھر الاخلاطي؛ وکذا في الذرعیات ینبغي ان بعلم قدرہ بذرغ 
یژمن ققدہ من آیدي التاسء وإن اعلمه بخشیة بمیٹھا ولا بدري کم هي آو بذراع بدہ او ید 
فلان لا یحوز کذا قي الذخیرق ولا بصح بمکیال رجل بعینه ولا بذراع رجل بعینه إذا کان کبل 
الرجل وذراعه مغایرین لکیل العامة وذراعھمء واما إٰذا کانا موافقین لکیل العامة وفراعھم 
فتقییدہ بذلك یکو لغواً والسلم جائز کذا في البتابیع, ولا بد آن یکون 'لکیال ما لا 
ولا بٹبسط کالقصاع مثلا فإن کان ما ینکیس پالکبس کالزنبیل وا جراب لا 
في قرب اماء نلتعامل فيه کذا روي عن آبي ہوسف رحمہ اللہ تعالی کذا هي الھدایة 
اقامی: ان کون للسلم فیە مؤجلاً باحل معلوم حتی إن سلم ا حال لا ہجوز واختلف 
في ادنی الاجل الذي لا یجوز السلم یدونە عن محمد رحمه الله تعالی ؛ أنه قار ادتاہ بشھر 




















(0) حنطلة عہدة او فال 
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سسیسے ‏ اف البموع 7 وی لام 
وعلي الغتوی کذاغ ٹي اط ولا یطل لاجل بھرت رب العَلم ویبطل بموت السلم إليه حتی 
بؤخذ السلم من ترکته حالاً کذا في فتاوی قاضیخان۔ 

السادس : ان یکون السلم فیه موجودا من حین العقد إلی حین انحل حنی لو کان منقطما 
عند العقد موجوداً عند ا حل آو علی العکس او منقطعاً قیما بین ذلك وھو مرجود عند العقد 
وا حل لا یجوز کذا في فتح القدیں وحد الوجود ان لا ینقطع من السوق وحد الانقطاع ان لا 
یوجد في السوق وإت کان پوجد قي الببرت ھکذا قي انسراج الوھاج؛ وإذا اسلم قیما بوجد 
إلی حین افل ولم یقبضہ حتی انقطع من ایدي الناس فالسلم صحیح علی حاله ورب السلم 
پا حیار إَ شاء فسخ العقد وإن شاء انتظر لوجودہ کا قي البتابیع . 

السابع: ات یکون اللسلم فیه ما یتعین بالتمبین حتی لا یجوز السلم قي الدراھم والدنائیر 
واما التبر ھل یجوز فیه السلم؟ فعلی قباس روایة الصرف لا یجوز وعلی قیاس روایة کتاب 
انشرکة یجوز کذافي الٹھایة, 

الثامن: ان یکو للسلم فیه من الاجناس الأربعة من الکیلات والوزوتات والعددیات 
اللتقاربة والذرعیات کذا قي احیطء فلا یجوز السلم في ا یوان ولا اطرافہ من الرژوس والاکارع 
وکذا لا یجوز في العبید والإماء لاختلافھما في العقل والاخلاق کذا فی السراج الوھاج۔ 

الٹاسع: بیان مکان الإیفاء فیسا له حمل ومؤنة کالبر ونحوہ کذا في الکافيء وھو 
الصحیح کذا قي النھر القائقء وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : لیس بشرط ولکن 
إِن شرطاہ صح وإن لم بشرطاہ یتعین مکان العقد تلعسلیم کذا في الکافيء وإذا شرط رب السلم 
علی السلم إليه ان یوفیہ السلم في مصر کڈ نفي اي موضع دفعه إليه من ذلك الصر فله ذلكِ 
ولیس ارب السلم ان یکلقه في موضع آخر کذا قي ا حیط: قیل: هذا إِا لم یکن اللصر عظیماً 
قإن کان عظیما بین تواحیه فرسخ لا یجوز ما لم یبین ناحیة منه لأن جھالٹھا مقضبة إِلی التازعة 
کذا في محیط السرحسيء وفیما لا حمل لە ولا مؤنة کائلسك والکافور لا یشترط تعیبن مکان 
الإیفاء بالإجماع وھل بتعین مکان العقد ایفاء في روایة البیوع واحامع الصغیر 
الیغ رم انتا عتا تی سھ ہے ےی رام 4ظ في الإجارات آنە لا بتعین ویوفبہ 
في اي مکان شاء وھو الاصح کذا فی الکافی والھدایة فلو عین مکانأً قیل لا یتعین لانه لا یفید 
حیث لا یلزم بنقله مؤنة ولا تختلف مالیته باختلاف الامکنة وۃب : بتعین وھو الاصح کذا في 
العتایق ولو عقد السلم في البحر او علی شاھق الیل فیسا له حمل ومؤنة سلم إليه في قرب 
الاماکن مٹھا کذا قي الیدابیع. 

العاشر: ان لا یشمل البدلین آحد وصفي علة رہا الفضل وھو القدر؟'' او الجنس وھذا 
مطرد لا في الاثمان قإنه یجوز إسلامھا في ائرزونات محاجة الناس کذا قي محیط السرخسي+ 
وآما بیان حکم السلم فھو ثبوت اك لرب السلم في السلم فيه مؤجلا بمقابلة ثبوت اللك فی 














)١(‏ تولہ وھو الندر: اي الحفق احترازاً عن القدر اشتلف کإسلام نقود في حتف وکذا قي زعقران ونحوھ 
فان الوزن وا تحشق فیه لا ان فاکیفہة مخلفةہ وکذا إسلام اذ فی زیت لپن جائز کما قاله امن 
انگمال وبہ ظھر وجہ الاستشاء للڈ گور بعد تامل اھ بحراوي۔ 
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کتاب الموع / باب السلم سے 
رہ ال سو ارت سمکاسہد و گتایی سرد ا صح السلم فاحضر السلم 
إلیه السلم فی لا خیار ٹرب السلم فيه إِلا ان بجدہ علی خلاف الشروط فیجبر السلم إليه 
بإحضار ما وقع عليه العقد کذا قي الیتابیع۔ ھ 
الفصل الثاني في بمان ما یجوز السلم فیه وما لا یجوز: إذا اسلم ثوباً ھرویاً فيی ٹوب 
هروي لا بجوز وإذا باع قفیز حنطة في قفیز شعیر لا یجرز ایضاً کذا فی الذخیرق ویجوز اد 
یسلم ما بکال فیما یوزن إذا کان فلوزون نما یصلح ان یکون مسلماً فبە بان یکون میعاً 
مضبوطاً بالوصف حٹی إذا اسلم الحتطة في الذھب والفضة لا یجوز عندنا ویکون عقداً باطلاً 
وھو الاصح ویجوز ان یسلم ما یوزت فیما یکال ھکذا في الیسوط: ولا بسلم ما بوزٹ فیما 
یوزل إذا کانا ما یتعینان في العقد کالحمدید في الزعفران: واما إذا اسلم الدراھم والدنائیر في 
الوزنیات فیجوز ولو اسلم نقرۃ قضة او تبراً من الذھب ار الصوغ في الزغفران قال ابو یوسف 
رحمہ الله تعالی ب ز إِا پِذا اسلمھا في جنسھا ولو آسلم 
آواني الصفر في الوز تباع وزنا لا یجوزہ وإن کانت تباع عدداً ہجوز إلا 
انە لا بجوز کما قلتا في الفلوس ھکذا في شرج الطحاوی؛ ولا بجوز إسلام اللکیل في للکیل 
واذا اختلف النوعان مما لا یکال ولا یوزن فلا باس بە واحداً بائنین ید بید ولا باس بە نسیفة إذا 
کان للسلم فیه مضبوطاً بالوصف علی وجہ بنتحق بذ کر الوصف بذوات الامثال حتی لو اسلم 
ثوباً روب فی جوھرۃ او درۃ لا ہجوز وکذا فی ا حیوان عندتا و کان من وع واحد ما لا بکال 
ولا یوزن فلا با بە اثتان بواحد یدا بید ولا خیر فيه تسیئة علی قول علمائنا حتی لو اسلم 
عروبین في ثرب ھروي لا ہجوز عندنا ھکذا في الیسوطء ولو اسلم مکیلا في مکیل او موزون 
او شیٹاً في جنسہ وغیر جنسہ بطل العقد فی جمیعہ في قول أبي حنیفة رحمہ اللہ تعالی 
وعندھما بصح في حصۃ ا لوزون وخلاف ال جنس کذا في ال حاویء ولا باس بالسلم في نوع 
واحد ما یکال وبوزن علی ان یکون حاول بعضہ في وق وحلول بعضە قي وقٹ: لا بحتاج 
إلی بیان حصة کل واحد مٹھماء وإذا لم یقیض حتی فات السلم فيه وصار مثلہ یر موجود لا 
یبطل السلم عند علمائتا الثلاثة ولکن رب السلم بالحیار إنا شاء انتظر إلی وقت وجود مثله 
فیاخذ منہہ ون شاء لم بنتظر ولم بصبر إلی ذلك الوقت واخذ راس مالہ کذا في شرج 
الطحاويء وإذا اسلم الدراھم في الزعفران یجوز ولا باس بان یسلم القلوس في الحدید 
والرصاص وما اشبھہہ واذا اسلم الفلوس في الصفر لا یجوز واراد من الفلوی الرائحة اما لو 
کائت کاسدة قلا یجوز إسلامھا في ا حدید والرصاص ولو اسلم الصل فی الحدید لا یجوز 
وکذا السیف في ا حدید وإن اسلم السیف في الصفر یجوز إذا کان السیف یباغ عدداً وإن کان 
یباع وزناً لا ہجوز کذا في انحیطہ ولا یجوز إسلام اخنطة في الدراھم الؤجلة عندنا وإذا لم 
یصح سلمھا قال عیسی بن ابان رحمے الله ثعالی : یبطل العقد اصلاً قال شمسی الائمة ابو یکر 
محمد بن آبي سھل السرخسي رحمه الله تعالی: هو الصحیح ھکذا في الظھیریق ولو اسلم 
في الکیل وزنا کما إذا اسلم في البر والشعیر بامیزان ففيه روایتان والعتمد الواز وعلی ہذ 
اخلاف لو اسلم في الوزو کیل کذا فی البحر الرائی؛ وإذا اسلم في اللن في حیده کبلا ار وزناً 
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کتاب البیرع دو 
معلوماً إلی اجل معلوم جاز وکذلك ا خل والعصیر نظیر اللبین لم ذکر اللین فی حینہ قال شحسر 
الا: ائمة السرخسي رحمہ الله تمالی: هذا قي دیارھم لان اللیٰ کان ینقطع عن ایدي الناس في 
پا سار ام تو و ہی وقت والخل یوجد في کل وقت فلا 
یشترط ا حین والعصیر لا یوجد في کل وقت فیشترط السلم في حینه ایضا کذا في الذخیرۃ؛ 
وہجوز السلم في السمن کیلاً ووزنًإِلا روابة محمد رحم الله تعالی لا یجوز وزنا وکذا 
کل ما یکال بالرطل یجوز کیلاً ووزناً کذا في العتارخانیة ناقلاً عن الفٹاوی العتابیة ولو اسلم 
فی حنطة حدیثة قیل حدوٹھا لا یصح عندنا لائه اسلم تي القطع وعلی مدا یخرج ما إذا لم 
في حنطة موضع آنە إن کان مما لا یٹوھم انقطاع طعامہ جاز السلم فیه کما إذا اسلم في حنطة 
خراسان او العراق او فرغانة وکذا إِذا اسلم فی طعام بلذة کببرة کسمرقند ویخاری و کاشان 
جاز ومن مشایخنا من قال: لا یجوز إلا في طعام ولایة والصحیح ان الوضع الضاف إئيہ انطعامِ 
إن کان مھا لا پنفد طعامہ غالبا یجوز السلم يہ سواء کان ولایۂ او بلدة کبیرۃ وإں کان مما 
پحتمل ان بنفطع طعامہ فلا یجوز السلم فی کارض بعیٹھا آو قریة یعیٹھا کا في البدائعء ولر 
کائث النسبة إلی قریة لبیان الصفة لا لنعیین للکان کالحشمرانی بمخاری بصح لان ذکرہ لبیان 
الجودة کذا في الکافيء ولو اسلم في حنطة ھراۃ لا یجوزہ ولو اسلم في ٹوب غرآة یحوز إِذا آتی 
ہجمیع شرائط السلم کذا في شرح الطحاريء وفي توادر ابن سماعة عن محمد رحمە الله 
تعالی یجوز ان یسلم الروي البغدادي في مروي مرو وکذلك اطروي البغدادی في مرری الاھواز 
ومروي الواسط کذا في ا حیطء ولر ؟سلم قطنا مرویا ٹي ٹوب ھروی جاز کذا في فتاری 
قاضیحانء ولر اسلم شعراً في مسح من شعر او صوفاً في لبد او خزا فی ثرب خز فإن کان لا 
یتقش شعراً جاز وإن کان ینقض ویعود شعراً کاللبد لا یجور ولو اسلم غزلاً قي ٹوب غزل جا 
کڈا فقي محیط السرخسيء وکل معدود تتفاوت آحادہ کالبطیخ والرمان کو ہج السلم فی 
عدناً کذا في اخماوی؛ ویجوز السلم قي المددیات التقاربة حتی یجور في ا ور والشیص عددٴ 
او کیلا او وزناً وذکر فی الزیادات آنه السلم في ا جوز والبیض متی بین بیض ائد جاجحة 
والإوز وإن لم بسم وسطا ولا جیدا لانه ما سقط التفاوث من حیث القدر فلان یسقط مس حیث 
الصفة اولی کذا في محیط السرخسيە وعن اي یوسف رحمہ الله تعالی کل ما تتفاوت آحادہ 
في القیمة فھر عددي متماوٹ وکل ما لا ثتفاوت آحادہ قي القیمة فھو عددی 


























آبي بوسف رحمہ الله تعالی: إذا اسلم بیض الإوز في بیض الدجاج آو بہض النعام في 
الدجاج جاز؛ وإن اسلم بیض الدجاج ثي بیض النعام او اسلم بیض الد جاج في بیع 
کان في حین یقدر عليه جار ون کان في حین لا یفد بر عليه لا یحوز ھکذا في نحیط وبجوز 
السلم في الکاغد عدط ولو اسلم بائوزن رایت في جواب الفتاوی أنه یحوز ایضا کدا في 
الات سور الب اکناوی عدداً فی ظامر الروایة کذا في ائبنابیع وهو الصحیح مکد' 
غي الٹھای ویجوز السلم فی الباذنمان عدداً وکذا الکمٹری والشمش ذکرہ الرندویستي ر 
ال ما کل کاری مسیعاف ری سی ا کر ان قرع یجرز گلا وغدعاً 
لانه عددی متفارب کذا في محیط السرخسي؛ فال ولا خیر فی السلم في الزحاج إلا آن بکون 











کاب الہئغ / باپ اکسلم ۰۸۷ 
وت فیشترط وزنأً معلوماً وکذلك جوھر الزجاج فإته موزون معلوم علی وجه لا تقاوت قب 
قي البسوط: في الیتیمة إذا اسلم في أوائي الذعب والفضة وجعل راس افال ذعباً لا ہجوز 
راتا ا و یجوز السلم قي الاواتي التخذۃ من الزجاج لاٹھا عددبة 
متفاوتة ویجوز في الطوابیق إذا بین نوعاً معلوماً وفي الاواني التخذة من ا خرف إِنا بین نوعاً 
معلوماً عند النای یجوز وکذا الکیزان علي ہذا کذا ف في الظھیریة ولا باس في اللن والآجر إذا 
سمی ملبناً معلوماً وھا بصیر الین معلوعا إذا تسب طوفہ وعرضہ وعمقہ إلی ذراع العامة فان 
کان اعل الیلدة اصطلحوا علی ملین واحد فلا حاجة إلی بیان اللین کذا في الینابیع وکذا 
السلم في اقثیاب بعد بیان الطول والحرض بالذرعان العلومة کرباسا کان او حریرا ولا یشترط 
ذکر الوزن في الکرباس واختلفوا ز آقي ایر والضحیح اتد یکرط کتا کی فتاری ناف ات وذ 
ہین الوزن ولم یبین الذرع لا یجوز قال شیخ الإسلام خواہر زادہ في شرحہ إذا شرط الوزذ في 
اخریر وم شر الذرعان ا لا یجوز لسلم نا لم بن لکل فراع سا وا نہیں لکل درا 
ثمتاً فیجوز کذا في ا حیط: ولو اسلم في ثوب اخزان بین الطول والعرض والرقعة ولم بذکر 
الوزن جاز ون ذکر لوزن ولم یذ کر الطول والعرض والرقحة لا یجرز وروي آنە إذا بین الطولِ 
والعرض والرقعة ولم یذ کر الوزت لا ہجوز ایضاً کذا قي قتاوی قاضیخان؛ وا اشترط کذا ذراعاً 
فله ذراع وسط اعتباراً للنظر من الجانبین واختلف امشایخ رحمھم الله تعالی مي تفسبر 
قوله فله ذراع وسط بعضہم قالوا آراد بە للصدر وھر فعل الذوع لا الاسم وهر الخشب یعني لا 
بد کل الد ولا برخي کل الإرخاء؛ وقال بعضھم: اراد بە امخشب لان خشب الذرع یتفاوت ني 
الاسواق فمٹھا ما یکون اتضر ونٹھا ما ات اطول قال شیخ الإسلام: الصحیح اآنه بحمل 
علبھما إذا ا اشترط مطلقاً فیکون لہ الوسط متھما نظراً للجائبین کذا في الذخیرة؛ 5 
الاصل: ولا باس بالسلم غي التین کیلاٌ معلوعاً نا مرن ان انغرارہ تا عاک تففرمة ار 
ولا فلا خیر فیه وقد اختلف المشایخ رحمھم اللہ تعالی فیە قال بمضھم : إنہ مکیل علی کل 
حال وقال بعضہم: إن تعارف النای وزنه فھر موزون وإن تعارفوا کیل فھو مکیل کذا في 
انحیطء ولا یجوز السلم في تراب الصواعین وائمادن کذا في التتارخانبة ناقلً عز کا 
ویجوز السلم في الیسط والخحصر والبواري إذ' اشترط من ذلك ذراعاً معلوعاً وصفة معلومة 
وصنعة معلومة کذا في الحاوي؛ ویجوز قي الجوالق والسوح والاکسیة بصفة معلومة طولاً 
وعرضاً ورقعة لانہ یکن ضبطھا بالوصف؛ ولا یجوز في القراء لانھا متفاوتة کذا في محیط 
السرخسي: ولا خیرفي السلم فی جلود الإبل والبقر والغٹم ون مین من ذلكٹ ضوباً معلوماً ہجوز 
کذا في الذخیرء وفي اللبسوط ولا یجوز السلم في الادم والورق إلا ان بشترط من الررق والادم 
ضرا معلوم الطول والعرض وا جرد فحینتف یجوز السلم فی کالٹیاب وکذلك الادم إذا کانت 
تباع وزنا قإتہ یجرز السلم فیھا ہذکر الوزن علی وجە لا تتمکن النازعة بیٹھما في الیم 
والتسلم کذا في الظھیربةء ولا یجوز في افرژوس والاکارع کذا في الخلاصة, ولا بصح السلم 
في اللحم عند ؟بي حنیفة رحمہ الله تعالی وقالا: یجوز |ذا بین جنسه وثوع وسته وموضعه 
وصقتہ وقدرہ کشاۃ خصي ثي من ا جنب او الفخذ سمین مائة رطل وفی منزوع العظم روایتان 
















مسسببى٭صى٤مسببسىسججطجطھچجًی‏ تک 


گناب الیوغ | باب السلم 
والاصح عدمہ وفي ا حقائق والعیون الفتوی علی قولها وإذا حکم ا حاکم بجوازہ صح اتقاقا 
کذاف في البحر الرائق ریجوز السلم في الالبة والشحم عند الکل کذا غي الظھیریق والسلم ٹي 
الس ك لا یخلو إما ان یکوت طرباً او ما حا ولا مخلو إما ات یسلم قيه عددً او وزنا فإن اسلم فبه 
عدداً لا یجوز طرباً کان آو ما خاء وإن اسلم فیه وزنا إْ کان ما حا ہجوز ون کان طرباً فإن کان 
العقد فی حیدہ والاجل في حینه ولا بنقطع فیسا بین ذلك فإنه یجوز ولا فلا کذا في شرح 
الطحاوی؛ ون اسلم في السمك الصغار بالکیل او الوژن فالصحیح آنە بصح في الصغار کذا 
في الیتابیعء وفي الکیار عن ابي حتیفة رحمه الله تعالی روابتان في ظاھر الروایة عنه وھو 
قولھما یجوز کذا في مُحیط السرخےيء قال في الاأصل: ولا خیر في السلم في شيء من الطیور 
کذا في احیطہ وفي ا حیوانات التي لا تتفاوت کالعصافیر قیل: لا یجوز وعو الاصح: ولا یجوز 
غي لحوم الطیور قیل: خذا في موم طیور لا ثقتنی ولا تحبسی للتوآلد لاہ بمعتی النقطع فاما ما 
تقعنی وٹحیس ٹلعوائد فقیل: لا ہجوز عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی خلافا لهما وقیل: یجوز 
بالاتفاق ومو الاصح مکذا في محیط السرخسيء ولا یجوز السلم قی ا یز عند ابي 
ومحمد رحمھما اللہ تعالی لا ولاعددا وعلی قول ابي یوسف رحمە الله تعالی یجوز وزناً 
واختار الشایخ رحمھم الله تعالی للفتری قول ٴبي برسف رحس الله ثعالی إذا آئی بشرائطه 
حاجة النای لکن یجب ان محتاط وقث القبض حتی یقبض من ا حنس الذدي سمي حئی لا 
بصیر استبدالاً بللسلم فيه قبل القیض کذا في الحیطء ولا یجوز إسلام اخیز في الحمتطة والدقیز 
وعندھما یجوز وعليه الفتوی کذا في التِذیبء ویجوز السلم في الدقیق کیل ووزناً کذا فيٍ 
الظھبریة ولا خیر في السلم في شيء من المواھر واللؤلڑ آما الصخار من اللاّلئ التي تباع وزنا 
وتحعل في الادویة فیجوز السلم فیھا وزاً ولایای بالسلم قي اص والئورة کیل لات مکیل 
معلوم وھو ۔قدور السلیم ففي کل وقت کذا في البسوط: ولا باس باقسلم فی الدهن إذا اشترط 
7 فیل: اثربی وغیرہ سواء عو الصحیح کذا فی جوامر الاخلاطيء ولا بای 
ہائسلم في الصوف وڑزٹا وإن اشترط کڈا کذا جزة بغیر وژت لم پجزہ ولو اسلم قي صوف غئم 
بعیٹھا لم یجز وکذلك الیّاتھا وسموٹھا ولا خیر في السلم فی السمن ا لحدیث والزیت ا حیدیٹ 
ےم رھ سے ہا یھو بس یو یت 
معلوم الطول والعرض والصفة ولا یجوز إسلام الصوف في الشعر لأئه یجمعھما الوزن قال 
شس الائمة ا ملوانی: ہذا إذا کان افشعر یباع وزناً وإن کان لا یباع وزنا قلا یحرم النساء کذا 
في احیط وبجوز سلم الذمیین في ا حمر ولا بجوز في ا حنزیر فإن اسلم احدھما بطل؛ والسلم 
والنصراني سواء في احکام السلم ما خلا الخمر کذا في محیط السرخسي: ولا باس بالسلم في 
القطن والکتان والإبریسم والتحاس والعبر والحدید والرصاص والصفر وائشبہ وھذہ الاشماء من 
ذوات الامثال وا حناء والرسمة والریاحین البایسة التي تکال نظبر عذہ الاشیاءء واما الریاحین 
الرطبة والبقول وا خطب فہذہ الاشیاء لبست من فوات الامثال فلا یجوز السلم قبھا ولا بای 
بالسلم في ا جین والصسل إذا کانا معلومین عند اھل الصنعة علی وجه لا یتفارت هر الصحیح 
کذا في انحیط: رإذا اسلم في ا حذوع ضربا معلوما وسمی طوله وغلظه واجلە والکان اتذڈي 
















کتاب البہوع / باب السلم بت 4۸46 
یوفیه فيه فھو جائز وکڈتك فصاج وصتوف العبدان واخحشب والقصب واعلام الخلظ في 
القصب باعلام ما یشد به الطن بشبر او ڈراع او تحو ذلك فعند ذلك لا تچري النازعة 
کذا في اللبسوط ولا خیر قي السلم في الرطیة کذا في الذخیرة: والغزل من ذوات الامٹال ذکرہ 
شمس الائمة السرخسي وذکر الطحاوي ان کل ما کان موزوناً فھو متلي کذا قي اٹحیطء ولا 
باس بالسلم قي طست او قمقمة او خفین او نحو ذلك إٰذا کان بعرف وإن کان لا بعرف فلا 
غیر فيه کذا في الھدایق ولا ہاس بالسلم في القت وزنا کذا فی الخلاصةء وإذا اسلم في الاء 
وزنا وہین للشارع جاز وإذا جاز في اثاء جاز في ال جمد ایضاً کذا في فتاری قاضہخان۔ 

الفصل الثالث فیما یتعلق بقیض راس افال والسلم فیە: لا یجوز تلمسلم إليه ان یبرئ 
رب السلم من راس الال فان ابراہ وقبل رب السلم البرامة بطلٍ عقد السلم وإہ رد البرامۃ لم 
ببطل کا في افیطء ولا ہجوز ان باخڈ عوض راس الال شیٹا من غیر جنسہ فإن 1 اہ من 

جس اجود منە او اردا مي الصفة فرضي السلم |لي بالاردا جاز وإن اعطاہ اجود من حقه اجبر 
علی اخذہ وقال زفر رح الله تعالی: لا یجبر ولا باخذ إلا برضاہ وھو اختار کذا في السراج 
الوهاجء ولا یجوز الاستیدال بالسلم یه ولو اعطاء السلم جیداً مکان الردیء یجیر رب افسلم 
علی القبول عندناء وإن اعطاہ ردیغاً مکان ا مید لا بجی ولو کان السلم ٹوبا جھدا فجاء بغرب: 
رديء وقال: : خذ ہذا وارد عليك درعما فھذہ ثماني مسائل: اربعة في انذروعات: واریعة فی 
اللکیلاٹ والموزونات: اما الذروعات إِذا کان السلم ثوباً فجاء السلم إليه بازید وصفاً او ذراعاً 
وقال: : خذ ھذا وزد لي فیە درهماً جاز وٹکوت زیادۂ الم قابلا وم رالذواع الزائد ولو 
جاء بٹوب رديء کو بما هو انقص ذراعاً وقال : خذ عذا وارد عليك درهعاً ففعل لا یجوزہ ولو 
اعطاہ الرديء وقال: خذ ھذا وٹم یقل وارد عليك درمعاً جاز؛ ویکون ذلك إبراء عن 
الصفة؛ وإن کان السلم من الکیلات والوزوناٹ بان اسلم عشرة دراھم في عشرة اقفزة من 
اخبطۃ ناتی بحنطة جیدة وقال: : خذ ھذا وزد لي درھماً لا یجوز ولو جاء باحد عشر قغیرا وقال: 
خذ ھذا وزد لي درعماً او جاء بعسعة اتفزة وقال: خذ ھذا وارد عليك درھمأ فقیل جازء ولو 
جاء بعشرۃ اقفزۃ ردیئة وقال: خذ ھذا وارد عليك درھماً لا یجوزہ وعن ابي یوسف وحم الله 
تعالی انه یجوز في الفصول کلھا کذا في فتاوی قاضیخانء وھکذا في الظھیریة وتصح اوالۃ 
والکفالة والارتھان براس الال. فإن فارق رب السلم ےق یز سس مسب ا کان 
الکفیل وانتال علیہ في انملس ولا یضرعما افتراق الکفیل وا حتال عليه إذا کان التماقدان فی 
انجلی, ولو اخذ بہ رھت قافترقا والرهنِ قائم انتقض العقدء ولو علك في اجلس مضی العقد 
علی الصحةء ولو اخذ بالسلم قیە رعناً فھلك الرھن صار مسترفیاً ولو لم بهلك الرھن وفکن 
مات السلم إليه وعلي دیون کثیرۃ فصاحب السلم احق بالرمن إلا انه لا یجعل الرن بدیته بل 
یباع بجنس حقہ حتی لا بصیر مستبدلاً بائسلم فيه قبل القبض کذا قي ا حیطء وإذا جاء السلم 
إلیہ لی رب السلم فخلی بینہ وبین السلم یممیر قابضا بالتخلیة کما في دین آخر کذا قي فتاوی 
قاضیخانء وتھوز ا حوالة بالسلم فيه وكذلك الکفالة إلا ان فی شحرالة یبرا السلم إليه رنيی 
الکفالة لا بیرا ورپ السلم تقیار ِن ہناء غاب للسلم یة ون کا ای الکقیل ولا یجوز 





























- وو یں 





می ا ا ساوت فی الکفیل اسلم مر 
لسلم إنیه علی وجہ الافتضاء ثم باعه وریح فیه فذلك حلال لە إذا قضی رب السلم طعاما 
ئل ولا خلاف في ذا إذا تقرر ملک باداء طعام السلم وٹھا اخلاف فیما إِذا کال اللسلم إليھ 
عوالذی قضی رب السٹم طعام السلم فإئه پرحع علی الکقیل مظعم مال" ین یا قال کی 
فما ریج یطیب للکفیل وھو قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعاٰی الی وڈ کو 
محمد عن اي حنیفة رحمہ الله تعالی أنە قالِ : احب إليٗ ان بردہ علی الذي قضاہ ولا ؛جیرہ 
عليه في القضاء وفي کاب الکفالة قال یتصدق بالفضل عذا إذا قبضء الکفیل علی وجھ 
الاقتضاء فاما پا قہضہ علی وجہ الرسائة با یسلم إيه السلم إليہ طعام 'لسلم لیکود وسول فی 
تبلیقە لی رب السلم قتصرف فیه وریح فالریح لا یطیب في ول اب حنیقة ومحمد رحمھما 
اللہ تعالی کذا في البسوطء ولو قال: رب انسلم کل مالي علیك في غراثرك او قال: کل واعزنہ 
ا یل کرت رب السلم قابضاً کذا في فٹاوی قاضیخان: ومن اسلم في کر فامر تقو 
انسلم السلم إلبه یکیل لە في غراثر رب السدم تفعل ورب ؛لسلم غالب تم یکن قبضاً حیٍ 
لو علك هلك من مال افسلم إليه کذا في اھدایق ولو کان رب السلم حاضر' بصیر قابضا 
بالاتفاق سواء گانت الغرائر لە ام تلبائع ھکذا فی فتح القدیر والعیني شرح 'لھدایق ولو دفع 
رب 'نسلم غرثرہ لی اللسلم إلیه وقبھا طعامہ وقال: کل, مالي علیث في الغراثر ففحل ورب 
اللسلم غائب اختلف الشایخ فیە وانصحیح أئه بصیر قابضاً کذا في فتاری قاضیخاد ۵ء ولو طحند 
ہام رب اٹم تم بعر قابضاً کنا ا فی الحاويء فإذا اخ رب مسلم الافیق کان حراماً کذا في 
العتارخائیذ وإن آمرہ ؛ن یصبہ فی البحر فی السلم!'' فقعل علك من مال السلم إليه کذا فی 
العتایق ولو !مر رب السلم غلام السلم (لیہ !و اٹہ یقیض السلم ففعل گان جاٹزاً کذ' في فتاوی 
قاضیخانء وإڈا ول رب انسلم وکیلاً بدفع راس ا ال إلی اللسلم إلبه صح فإن دفع الوکیل وھمۂ 
فی اجلس بعد صحء وإن قام الوکیں عن ا حنس قیل دقع وذعب وھما قي امیس بعد لا بہطل 
السلم: وا ذھب رب 'نسلم عن ملس او افسلم إلیه قبل دغع الوکیل بطل السدم وكذلك لو 
کان السلم إليه وگُل رجلاً بالقبہض إن اسلم إلی رجل دراھم في کر حنطة ثم إن السلم إلیه 
اشتری من رجں حنطة علی اٹھا کر واوفی رب افمسلم عن کر السنم فإنه بحتاج لإباحة التصرف 
فيه من الا کل والبیع و:شباہ ذلك |لی کیل لین کیں للسسلم إليه وکیل لرب السلم ولا یگفي برب 
لسلم کیل السلم إليه وإن کان رب السنم حاضراً حین اکتال السلم إليە؛ وکاااک لو ان ال 
إليه امر رب انسلم بقبضه فقبضه بحتاج إلی ان یکیلە مر: ول للسسلم إلیه بحکہ الببة 
عنہ ٹم یکیلە لنقے وا یکتقي بکیل واحد؛ وکذنك نو کات السلم إليه دنع إلی رب السلم 
ادراہم حتی بشتري له حنطة بشرط الکیل وقبضہ رکاله ٹم قبضہ قضاءٗ بحقہ فعلیہ آنَ بکیله 
























)١(‏ غولہ هي ؛نسلہ: اي قي مسانة السلمء وآ في الشراء 
من مال اللشعری گما صرح یه ابن عم فی بحر 


ذہ آمرہ الشعري ان یصبۃ قي اللحر فقع فیھلٹ 





مڈ کور ماد اھ ٭صححہ بحراوی 











کتاب البہوغ / باب السلم -۔ 
ثائباً لنفسہ کذا في المیطء ولو اشتری اللسلم إليه حنطة مجازفة او استفاد سن رض او ء 
آو بھیة او رصیة واوفاہ رب السلم رکالہ ب(حضر منه فیکتقي بکیل واحد کذا في الٹھایةء ولو 
استقرض الطعام بکیل وسلمه إئی رب السلم لم محتج إلی آعادة الکیل کذا في ا حاوي؛ وکلِ 
جواب عرفته فی الکیلات فھو الجواب في الوژونات کذا في ا حبطء وإن کان راس !ال عینا 
فوجدہ السلم إلیه مستحقاً او معیبا فإن لم یجز الستحق او ٹم برض السدم إلیه بالعیب بطل 
السلہ سواء کان بعد الاقتراق آو قبله وإن اجاز اللستحق او رضي اسم إلیه بالعیب جاز السلم 
سواء کات قبل الافتراق عن قبض راس الال ام لا ولا سبیل للمستحق علی اللقبوض ولە ان برجع 
علی الناقد بمثلہ إن کان مثلیاً کذا في البدائع؛ وإن کان راس الال دیتا وقیضہ فلا یخلو إما اہ 
پوجد مستحقا او سٹوقة !و زیوقا ولا یخلو إما ان یوجد ذلكع في انجلس ار بعد الافتراق فإنَ 
وجدہ مستحقاً في ا جلس: فإن اجاز الستحق جازا إذا کان راس الال قائماً نی علی ذلك في 
الجامع؛ ون لم بجز انتقض القہض بقدرہ من الاصل فصار کانه لم اف قبض مثلہ في 
انحلس جاز وإلا فلا کذا في محیط السرخسيء وإن وجدھا ستوقة إن کان ذلك في مجلی 
العقد نان تجوٰز به للسلم إليه لا یجوزء قاما إذا رہ وقبض ا بد مکانم فی حلس جاز کذا في 
الحیطء ون وجدھا زیوفا او تبھرجة وکان ذلك في مجلس العقد فإن تجوز ذسلم إلبه جاز وإِذہ 
رہ واستیدل یه فی مجلس العقد بجوز اقیل الاسنیدال بطل السلم کذا اف 
واما إذا وجد شیئاً مٹھا مستحقاً وکان ذلك بعد الافتراق عن ا ملس إٹ اجازہ :ڈائك وکان را 
الال قالماً جاز وإن ردٌ بطل السلم بقدرہ عندھم جمممأء وام دا وجد شن تھا ستوقة رکا 
ذلٹ بعد الافتراق عن انحلس بطل السلم مقدرہ قل او کثر عوٗز 
یستبدل ولا یعود جائا بالقیش بعد انجللی کذا فی ا حیطء واما إِذا وجد شیا سھا زبوفا وکان 
ڈذلك بعد الافتراق فان نوز یه جاز وإن لم یتجوّز یه وردّہ اجمعوا علی آنه إذا لم بستبدل فی 
مجلس الرد قإن السلم یبط بقدر ما ر٥‏ واما إذا استیدل مکانہ فی مجشس الرد ففي روا 5 
الاستحسان لا یبطل متی کان الردود قلیلاً وہ اخ رحمھم الله نعالیء وإِنَ کان کثیر' 
قمند آبي حتیفۂ رحمہ الله تعالی پیطل وعندھما لا ببطل استحساتاً ھکذا فی الد 
اتفقت الروایاٹ الظاھرة الشھورة تد ابي حنیفة رحمه الله تعەلی موی شا 
واما النصف ففبه روایتانء وفي روایة الثلٹ کثیر وھو الاصح والأحوط کذا في محبط 
انسرخسي؛: وفي ا حاوي قال نصیر: کان شداد بقول: للسلم إليە إذا وجد في کک 
بعدما افترقا بنیغي ان یاخذ البدل اولاً ثم یرد الزیوف قال الفقیه: غذا اختبط فو رَة یوق 
وآخد البدل قیل آٹ یفارقه بجوز ایضاً في قول عدمائنا إذا کان اقل من النصف کذا ئي 
ذرخائیة ولو وجب علی السلم إليه دین مثل راس اقال عل بصیر راس اڈال قصاصاً بڈلٹ 
ام لا؛ قھذا لا پخلو ما ان وجب دین آخر بالعقد وإما ان وجب بالقبض فإن وجب بالعقد 
بعق علی عقد السلم سو ہے 
تفر علی الف ا کارب سابع سس لم یہ ٦‏ 
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کتاب البیوع / باب اللم 
قصاصا وإِن ابی احدھما لا بصیر قصاصاً وھذا استحساتء وإن وجب بعقد متاخر عن السلم 
بصیر قصاصاً وإن جعلاہ قصاصاً ھذا إِٰذا وجب الدین بالعقد اما إِذا وجب بالقبض 
کالخصب والقرض فإنه بصیر قصاصاً سواء جعلاہ قصاصاً ام لا بعا۔ ان کان وجوب الد این الآخر 
متاخراً عن العقدء هذا إِن تساوی اندینان فاما إذا تفاضلا بان کان احدھما افضل والآخر ادون 
قرضي احدھما بالنقصان وابی الآخر فإنہ بنظر إن ابی صاحب الافضل لا بصیر قصاصاً وإت ابی 
صاحب الادون بصیر قصاصا کذا في البدائع؛ قال محمد رحمە الله تعالی قي الزیاداتت: رجل 
اسلم إلی رجل مائة درھم قي کر حنطةۃ وسط إلی اجل معلوم ودفع إليہ رای اٹال ثم إ[ رب 
السذم باع من السلم إليه عبدا بکر حنطة وسط مشل السلم قيه وقبض الکر ولم یسلم العمد إلیه 
حئی التقض العقد بموٹ ائعید او یالرد بخیار الشرط آو الرؤیة او بالرد بالعیب قیل القبض 
یقضاء او بغیر قضاء او بعد القیض بفضاء حتی انفسخ العقد من کل وجه قي حق الناس کافة 
کان علی رب السلم ان برد الکر الذي ہو من العبد حکما لانفساخ العقد في العبد فإن قال 
بائع العبد وھو رب السلم : انا سك الکر الشوض وارد مثله کان لە ذلكء فَإِن لم برد رب 
السلم الکر الذي ہو ثمن حتی حل السلم صار قصاصاً بکر السلم تقاصا او لم یتقاصاء 
وكذلك لو کان عقد البیع بیٹھما قبل السلم ولکن قبض الکر الذي هو ثمن کان بعد السلم ٹم 

ائفسخ البیع بینھما بالاسباب العي ذکرنا صار الکر الذي هر ثمن قصاصاً بالسلم عند حلرل 
الاجلء ولو کان مشتري العید وھو السلم إلہہ رد العید بعد القیض باتتراضي او تقایلا العقد 
قي العبد وباقي فلسالة بحالھا فإن الکر الذي ہو ثمن لا بصیر قصاصاً بالسلم قي الفصلی 
تقاصا ام لم یتقاصاء ولو کان عقد البیع وقبض الکر قبل عقد السلم وباقي السالة بحالھا فإنِ 
الکو الذی ہو ثمن العید لا بصیر قصاصاً بکر السلم وإن تقاسا کذا فی ا حیط؛ ولو وجب علی 
رب السلم دین بقمض مضموت ٹحو ان بغصب منە او بستقرض بعد السلم بصیر قصاصاء ولوٍ 
کان غصب من کر قیل العقد وھو قائم في یدہ حتی حل السلم فجعله قصاصاً صار قصاصاً 
سواء کان بحضرتھما ام لم یکنە ولو کان الکر ودیعة عند رب السلم قبل العقد أو بعد 
قجعله السلم إليه قصاصاً لم یکن فصاصاً إِلا ان بکوٹ الکر بحضرتھما او برجع رب السلم 
قیخلي یہ؛ ولو غصب منہ کر بعد العقد قیل حلول السلم ٹم حل صار قصاصاء ولو کان 
الخصب واقعاً قبل العقد فلا بد من ان یجعله فصاصاً وھذا کل إذا کان الخصب في مثل اق 
فإن کان في اجود او ادون لم بصر قصاصاً في المید إِا برضا السلم إلیه وفي الردیء إِلا برض 
رب السلم ھکذا فی الحاوي؛ اسلم إلی آخر مائة في کر فاشتری السلمم إلبہ مه کر مثلہ ٦‏ 
مؤجلاً وقیشہ فإ کان قائماً في بدہ فاراد رب السلم آن یقیضه عن کر السلم لم یجز فإِنَ قبضہ 
وطحنه فعليه مثله ولا یصیر الواجب عليه قصاصاً بالسلم؛ وإن رضیا بە فإن قبض الضمان ٹم 
قضاہ [باہ عن کر السلم جاز ولو لم بطحن ولکن تعیب عندہ فإن شاء اللسلم إليه اخذہ وإن شاء 
ضمته فان ضمدہ مثلع لا مصبر قصاصاء وإن اخذ ٹم قضاہ جاز فإِن اختار اخذ الکر بعیته رلم 
یستردہ فجمله قصاصا جاز إذا رضیا یه جمیعا ولو اصطلحا علی القاصة غیل ان بختار السلم 
إلیہ شیغاً لم یذکرہ محمد رحمہ الله تعالی في الکتابء وقد قالوا: إنه یجوز ولو لم یجعله 











سم نم ۲۹۴۳ 





کتاب البیوع / باب السلم -۔ 
قصاصاً واسترد السلم إليه انکر العیب ٹم غصیه رب السلم ورضي بە قھو تصاص ولا بلنفٹ 
إلی رضا السلم إليه؛ وإڈا غصب الکر البیع ۃجنبي من فلسلم إليه شم احال السلم إلیه رب 
السلم علی الغاصب: ضه عن سلحه لم بجز وا حوالة باطلة فإن تعیّب عتد الأجتبي ورضي بھ 
رب السلم جاڑ وکذلك لو کان ودیعة عند الاجنبي ورضي بە رب السلم إلا انه إذا ملك اکر 
البیع قبل قبضه في الخصب لا تبطل اخوالة وئي الودیعة تبعلل ھکذا في محیط السرخسي: 
رجل اسلمإلی رجل في قفیز من رطب وجعل اجله ٹي حیته حتی کان جائزا فاعطاہ للسلم إلیہ 
مکانہ ققیز من تمر و اسلم قي ققیز من تمر فاعطاہ مگاتہ قفیاً من الرطب وتجوٰز به رب السلم 
فھو جائز قي قول ابي حنیفة رحم الله تعالی؛ وعندعما؛ إن کان السلم فیە قفیز رطب فاعطام 
مکانہ تر لا ہجوز علی کل حال وصار کما لو اسلم في ثلاثة ارباع قفیز ٹمر ٹم استوفی ققبزا 
من تمر؛ وإن کان اسلم قي قغیز من تمر فاعطاہ تفہزاً من رطب فھو علی وجھین عندھما: إما اثٍ 
یقبضه علی وجہ الاستیغاء بان یقول اللسلم |ليه لرب السلم خذہ بحقك آو قضاءٌ لتلاك آو قضاءٌ 
من حقك آو ما اشبه ذلك من العباراتء او یقیضه علی وجہ الصلح وال(براء بان یقول: خذھ 
صلحاً بحقتك او قضاٌٗ من حقك علی آني بريء مما کان لك قبلي ققي الوجه الاول: ہو باطل؛ 
وفي الوجہ الثاني: وعو ما إذأ کان علی طریق الصلح والإبراء بنظر إلی ھذا لرطب کم یتقص إِذا 
جف فإن علم ذلك پیٹي علی ما یعلم وإن ٹم یعلم بیني ذلك علی اکٹر ما لا بزید علبه 
النقصانء قإن علم انہ إِذا حف یتقص مقدار اطریع او علم أنه لا یزید النقصان علی الریع وببقی 
ثلاثة الأرباع بنظر بعد هذا إْ کانٹ قیمة القفیز من اثرطب مثل قیمة ثلاثة ارباع قفیز من ٹمھر 
او اقل فالصلح جائز وإن کانت قیمة قفیز من الرطب اکثر من قیحة ثلاثة ارباع تمر السلم بطل 
الصلحء رجل اسلم إلی رجل في ققیز من حنطۃ قاعطاہ مکاته قفیز حتطة مقلیة لم بجز في 
قولھم جمیعا وکذئك لو اسلم في قفیڑ بسر أآخضر او اصفر في حینه واعطاہ مکانه قفیز بسر 
مطبوخ او اسلم فی قفیز حنطة فاعطاہ مکانه ققیز حنطة مطبوخة او اسلم في ققیز حنطة 
قاعطاء مکاته قفیز دقیق لا ہجوز وٹو اسلم في ففیز حنطة قاعطاہ قغیاً من حنطة قد وقع في 
آاڈاء حتی انتفخ فھذا جائز عتد ابي حتیفة وابي برسف رححھما الله تعائی وعند محمد رحمه 
الله تعالی لا یجوزء ولو اسلم في زیٹوت فاخذ مکاتە زیتا لا یجوز رإن علم آنه اقل ما ئي 
الزیتون کذا في ا حیط ۔ 

الفصل الرابع في الاختلاف الواقع بین رب السلم والمسلم إلیه: إن وقع الاختلاف في 
جنس السلم قيه بان قال رب السلم: اسذمت إليك عشرة دراھم في کر حنطة وقال السلم إليه: 
اسلمت عشرۃ دراھم قي کر شعیر تالفا استحسلناً إن لم تکن لھما بینةق ویہدا بیمین السلم 
إلبه في قول ابي بوسف رحمه الله تعالی الاول؛ وقي قولہ الآخر یہدا بیمین رب السلم کذا في 
ا حیط, وإذا تحالفا فالقاضي بقول ٹھما ماذا تریدان فإن قالا: تفسخ العقد آو قال أحدھما: ذلك 
فسخ القاضي العقد پیٹھما وإن قالا: لا نفسخ ترکھما رجاء ان یعرد ؟حدھما إلی تصدیق 
صاحبه کذا في الذخیرق وآبھما نکل عليه با ادُعی صاحبه کذا في شرح الطحاويء 
وایہما اقام بینة قبلت بینته وإن اقاما البینة إن لم بتفرقا عن مجلس العقد بعد قعند محمد 











6: ...سیسات ات سا تہ گعاب البیوع / باب اللم 





رب السلم وعند أبي حتیفة وابي یوسف رجمھما الله تعالی 
السلم عفی کل حال کذا قي اشیطء وان اختلفا قي قدر اڈسٹم یه فھدا وما لو اختلقا قي جنس 
السلم فیه سواء وإن اختلقا في صفۂ ٹلسدم فیە ولا بینة لواحد منھما القبای أك یتحالغا وفي 
الاستحسان لا بتحالفان و 
مطلوباء فان اقاما جمیعاً المینة فعلی قولیسا لا لك آنه یقضي بعقد واحد بینة رب السلمء 


واما علی قول محمد رحمە اللہ ثعائی فذگو ق بعش الواضع انه یفضی بعقدیں وآئه قیالی وبه 








ناخذ فان قامت لأحدھما بینة فإنه یقضي ببینته طالباً کان و 








ناخڈذ کذا في الڈخیر 








شرطت ردیثا وقال رب السلم: لم نشترط 
ان یکون القول ثرب السلم عند ابي حتف 

جو ان اختلقا قي حنسه با 
۷الت 
واحد مٹھما فإنھما لا یتحالغان قیاساً ویکوٹ القول قول رب 






الاستحسان یتحالفان فإان اقاما البینة فعند محمد رحمہ الله تعالی یقضي بعقد 
السفم بدیٹار وعشرة دراهم یقضي علی السلم 
قد ولم یذاکر في الکتاب قول اي حتیفة وابي برسف رحمھما الله تعالی في هذہ 
الصور وذکر اہن سماعة في توادرہ عنھما آنہ یغضي بعقدین؛ وذکر الکرحي آنە یقضي بعند 
واحد ببینة اأسلم إلیه وھو الصحیح ون وقع الاختلاف تي قد. 
کالجواب فیسا إذا وقع الاختلاف في صفۂ للسدہ فی او قدرہ کذا في احیط, الاصل انھما إٰذا 


اختلعا في جنس السلم فیه او قدرہ آو صفتہ او في راس الال من عذہ الوحرہ واقاما الیینة 





بکرٔي حبطة إن لم 














ر راس لال او صفده فالواب فبه 








فعندھما بقضي بعقد واحد ما ایکن إن تعذ قبعقدین وعند محمد رحمہ الله تعالی بقضي 
بعقدینء فإن تعذر قعقد واحد کذا في محیط السرخسيء إذا اختلفا فی السلم فیە وفي راس 


ال - پا و یم وأس 'ڈال ولا 


تقال ورای تفال 






قدر رای اقال ولا بینة تما ب 





عندھم رن ا تا 
البہنة عندھم فھو 'خواب ھنا کذا 
عیناً با کا عرضاً إِن اختلفا فی جنس ائسلم فيه مان ا حمراب 
القول قول افسنم إليه ولکن في الاستحسان بتحالفان: 






في صفة راس نال لا غبر قتکل جواب عرقتہ ثمة في 





في الف خمرۃء وٰذا کان رآس :ا 
قي التحالف ان لا بتحالفا قباساً ویکون 











گعاب الیہوع | پاپ لڈم .س٣‏ زاب تسسسنٹ-ٹ-ت×دىٹش سلپ سای ۱۹6 
ٹم الجواب إلی آخوہ علی ما بینا و[ قامت لاحدھما بینۂ قإالہ یقضیي ینتہ وإ اقاما جمیعاً 
البینة فإنه یقضي بعقد واحد عندھم جمیعاً ا سو کو 
التحائف والبینة کالواب في القصل الاول عندھم جمیعا وإن اختلفا في صفة السلم فيه 
ا 
بی ثاخف ون قامت لاحدھما بینة یقضی بھا وإن اقاما جمیعا البینة یقضی 
بعقد واحد عندھم جسیعاً کذا في احیط: فإن اختلفا فی جنس راس الال وئم تقم لاحدھما 
ببنة القیاس أن لا یتحالفا ویکوٹ القول لرب السلم وفي الاستحسان یتحالفان؛ وإن قامت 
لاحدھما بینة فإله یقضي ببینتہ ون اقانا جمیعاً البينة فعلی قول محمد رحمه الله تعالی 
یقضی بعقدین؟'' وعلی قول ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی یقضی بعقد واحد 
علی روایة الکرخي وعو الاصح وإن اختلفا غي مقدارہ إ۵ لم تفم لاحدھما بینة فالقیاس ان 
یکوت القول رب السلم ولا بتحالقان إِلا أنھما بتحالفان استحساناً بالاثر ون قامت لاحدھما 
بینة فإائه یقضي ببہنٹہ؛ وإن اقاما جمیعاً ة یقضي بعقد واحد عندھم ون اختلفا في صفته 
باساً واستحساناً ویکون القول لرب السلم, فإن 
قابت لاحدھما ة فإله یقضی ببینتہ وإن اقام جمبعاً ! نة یقضی بعقد واحد عندھم 
جمیعاًء وإن اختلفا فیھما إن اختلقا قي جنس راس اثال وجنس للسلم فیە إ لم تقم لاحدھما 
بینة فإتھما یتحالفان قیاساً واستحساناء وإن قامت لاحدھما بینة فإنه یقضی ببینتہء ون اقاما 
جمیعا البیعة یقضی بعقدینء وإن اختلفا في قدر رآس اٹال والسلم فیه إن لم تقم لاحدھما 
بینة فإنھما یتحالقان قباساً واستحستاء وإن قامت لاحدھما بينة تقبل بینتہ وإِن اقاما جمیماً 
البینة فإنه یقضی بعقد واحد عندھم جمیعاً وتقیل بینة کل واحد منھما في إثبات الزیادة قاماإ 
إذا کات اختلفا فی صفة زاس اقال وللسلم فيه ولم تقم لاحدھما بینڈ قإتھما بتحالفان قیاساً 
واستحساتا ون قامٹ لاحدھما بینة فإئه بقضی ببینته وإت اقاما جمیعاً البینة غإنه 
واحد وتقبل بینة کل واحد مٹھما في إلبات الزیادة کذا في الذخیرةء ون اختله غي مکان 
الإیقاء قال ابو حنیفة رحمہ الله تعائی: القول قول السلم إليه ولا بتحالفانء وقال صاحباہ: 
یتحالفان وقیل: اخلاف علی العکس والاول اصح کذا غي فتاری قاضیخانء وھذا إذا تم تق 
لأحدھما بینة ون قامت لاحدھما بینة فإله یقضي بہینته طالبا کان او مطلوباء وإن اقاما جمیعا 
البینة ذکر آنه یقضي یبینة الطالب ویقضي بعقد واحد کذا في ا حیط؛ ول اختلفا في اجل 
ائسلم فالاختلاف فیہ لا برجب التحالف والتراء عند علمائتا الٹلاثة رحمھم الله تعالی کذا في 
شرح الطحاوي؛ فلو اختلفا في اصل الاجل فإن کان اللدّعي للاجل رب السلم قالقول فولہ ولو 
ادّعاہ السلم إلبە وائکرہ رب السلم فالقول قول ؛لسلم |ليه والعقد صحیح استحساتاً ني ترل 


ر) قولہ من الاستحسات: کفا ي 
)٢(‏ قولہ بقضي بعقدین: لان القضاء یھما ممکن لان کل فریق شھد بعین لم پشھد یہ الآخر والقضاء 
یعینتین قي عقدین ممکن وتوجیہ جح ما ذکر فی ھذا القام وزیادة عليه مذ کور في الذخیرة فلتراجع 


اھمصححہ۔ 





























الذخیرة والاصوب حذفہ کا لا یخفی اھ مصححہ 





سسسسسمسسےہبمےٗےٗےجچٛڑٛسھےہ۔ےےتت ا ھاپ الہوع ] ہاب السلم 
ابي حنیفة رحمه الله تعائیء وقالا: القول قول رب السلم والعقد قاسد کذا في اخاوي؛ ھذا إذا 
لم تقم لاحدھما بینة ون قامت لاحدھما بینة قیئت بینته ون اقاما البیتة فالبینة بینة من بداعي 
الاجل کڈا ي اقیطء ون انفقا علی شرط الاجل واختلفا غي قد کان القول قول رب السلم 
مع مینە کذا في فتاوی قاضیخان ھذا إذا لم تکن لأحدھما 
وإن اقاما جمیعاً البینة قالبینة بیعة الطلوب ولا یقضي بعقدبن عندھم جمیعا کذا 
في الذخیر؛ ولو اخطفا في مضي لاجل بعد ما انفقا أنہ شھر فالقول قول امطلوب کذا في 
التھذیبء وإن امت لاحدھما بینة تقیل بینته وإن اقاما جمیعاً البینة فالبینة بیتة الطنوب گذا 
في ا حیط ولو اختلفا قي قدرہ ومضب فالقول في القدر قول رب السلم وائقول قي للضي قول, 
السلم إلیه وٹو اقانا جمیعا الہینة فالہینة ببتة السلم إليه علی إثبات زیادة ؟ٴنه لم یمض کذا في 
شرح الطحاوی؛ وذ وقع الاختلاف بیٹھما في قبض راس الال في اجس فاقام رب السدم البینة 
آٹھما تفرقا قیل قبض راس للال واقام السلم إٍلیه البیة انه قبض راس اڈال قبل الافتراق فإن کان 
راس الال في ید ائسلم إليه فالبینة ببنة السلم إليه والسلم جائز کذا في ؟نڈ خیرۃ واحبط: وذ 
کانت الدرام في ید رب السلم باعیاتھا فقال للسلم إليه: اردعتھا [باہ او غصہتھا بعد القبض 
وقد قامت البینة علی القبض کان القول قوله ویقضي بالدراعم کذا في اخاوي؛ وإن قامت 
لاحدھما بینة فإن قامت لرب السلم لا تقبل وبینة ائسلم إلبه تقبل وإن تم تقم لاحدھما ہینة 
فان کانت الدراھم في ید ائطشوب إٍِن کان الطالب لا بدّعي عليه غصیا ولا ودیعة وڑھا یقول ما 
قبضت راس الال قإنه لا یمین علی واحد منھماء وإن اذعی الطالب الغصب من آر الودیعة بعد 
ما انکر القبض في انجلس فالقول قول الطلوب؛ وإن کائت الدراھم في بد رب السلم فإ کان 
الطلوپ لدٗعی الفیض ولم داع علی الطالب غصباً ولا ودیعة بعد ذلك قلا مین علی واحد 
مٹھما وإِٰذا ادّعی الطلوب الخصب آو الودیعة بعدما ادّعی قبض راس الال في اجلس وانکر 
الطالب فمن مشایخنا من قال: القول قول الطلرب مع یمہته فیحلف ریجوز السلم وباخذ راس 
اال من وب السدمء ومنھم من قال بان عذا گذا إذا قال الطالب: ٹم تقبض مفصولا بان قال: 
اسذمت إليك وسکت ثم قال: إلا ىك لم تقیضء آو قال: اسلمت إلبك ولم تفبض بالعطق ل٢‏ 
بالاستثناءء فاما إِذا قال موصولاأ: لم تقبض وائضوب یفول: قبضت یجب ات یکوت القول قرل 
الطالب في عذہ اللسالة ولا بکون القول قول الطلوب مکذا في ا حبطء إذا جاء للسلم إلیہ بعدما 
تفرقا عن ا جسس بنصف راس فال وقال: وجدتہ زبوقا إذ صدقہ بقلك رب السٹم کان له 

یرہ علی رب السلم ون کذبہ في ذلك وانکر ان یکون من دراعمہ وادّعی اللسلم إلیہ آته من 
دراحمہ فإن کان السٹم إليه اقر قبل ذلك فقال: قبضت البیاد او قال: قبضت حفي او قال: 
قیضت واس االء او قال: استوقیت الدرامم ففي ہذہ 'لوجوہ الاریعة لا تسمع دعواہ الزافة 
حتی لا یستحلف رب السلم, !ما إذا قال : قہضت الدراہم قالقیاس ان بکوت القول لرب السلم 
والاستحسان القول تلمسلم إليهہ و؟ما إِذا قال : قبضت فالقول ٹلمسلم إلیه کذ! في الذخبرق 
ولر اقر بقبض اندراھم ثم ادّعی آتھا ستوقة لا تقبل وذ قبض ولم یھر بشيء ثم ادّعی اٹھا 
ستوقة قیل قولہ ھکذا في قناوی قاضیخانء وإذا وجد بعض راس اڈال تبھرجة او مستحقة 








وان قامت لأحدھما ہینڈ 





























کتاب البیرع / باب السلم - گرڈ بی 
قاختلفا ققال رب السنم: ہو ثلثٹ راس الال وقال السنم زليہ: هو النصف فالقول قول رب 
السلم مع بمیتہ ولر کان ستوقة او رصاصاً فاخلفا في ذلك فالقول قول السلم إلیه کذا في 
الحاوی, وإذا شرط في السلم فی الوب اید فجاء بثوب وادعی آنہ جید وأنکر الطائب 
قالقاضي بریه اثدین من اہل تلك الصنعة وھذا احوط والواحد یکقي فَإنَ قال: جید ؟جیر علی 
القبول کذا في الخلاصةء رجل قال لآخر؛ اسلمت إليٗ عشرة درجم في کر حدطلة إ : 
اقمضھا او قال: اسلفتتی إِلا آتي لم افبضھا تن ذکر قولە إلا آني دم اقبضھا موصولاً لکلامھ 
صدّق قیاساً واستحسا: ون ذکر متصول با سکت ساعة ٹم إلا آئي نم اقبضھا صداق 
قیاساً لم یصدق استحساتاً ثم إِنا لم بصدّق علی جواب الاستحسان ذکر ان القول قول 
الطالب مع میٹ هذا إذا قال: اسدمٹ إليٗ اما إذا فال : دقمت إليٴ عشرۃ او قال: نقدتني لکن 
لم اقبضھا فقد قال ابو یوسف رحمە الله تعالی: لا ہصد عثل ضز کنتاا ال: قبضت 
ٹم قال: لم اقبض: وقال محمد رحمه الله تعالی: پصداّق إن وصل 
فی احیط؛ وإن اختلفا ققال رب السلم: شرطت ئي ان توفیٹی في محنة کڈ: وقال اللسدم إبە: 
اعطيك في محلۂ اخری غیر تلك اجیر رب السدم علی القبول کدا في ٴذہ ا کان 
الشرط في عقد السلم ان یوفیه في مکان کڈا فقال افسلم إلیہ : خذہ في مکان آخر وخذ سي 
الکراہ إلی ذلك کان فقبضه کان جال وا یجوز اخذ الکراء وعليه رد ما اخ من الکرء وھو 
یالیار إن شاء رضي بقبضه ون شاء ردہ حنی یوفیه في المکان الذي شرط لە فإن ھنث القبوض 
في یدہ فلا شيء لە کذا في البسوطء ولو شرط ان یوفیه ویاہ في منزلہ بعدما یوقیه في محنة 
کذا بان قال: علي ان توقیٹي في درب سمرقند لم توقیني بعد فلك في منزلي بکلایاذ عامة 
امشایغ علی انم لا ہجوز قیاساً واستحساناً وکان الفقبہ ابو بکر محمد بن سلام بقول: بجوز 
السلم استحسلناً کذا قي افیطء ولو شرط ال یوقیہ إیاہ تي منزله ابتدام بعض مشایختا رحمھم 
دای کیا سی ہیا 'ستحسان بجوز وقال اح کم انشھید : ھذا انقیاس 
والاستحسان فیما إِڈا لم پبین منزله ولم یعلم ائسلم إلیه آنه في اي محلة اما إذا بین او علم 
السلم إليه ذلك قیاساً راستحساناً کذا قي انذخیرقء تفي رب انسلم السلم إليه بعد 
حلول الاجل في غیر البلد الذي شرط الإیفاء فيه فله مطالبته بالسلم فيه إن کانت قبمته فی 
ذلك الکان مثٹل قیمتہ في اللکان اللشروط او دونہ؛ قال رضي الله عته: وافتی بعض مقتي زماننا 
مانه لا یٹسکن من امطالبة وھذا المواب احب إليٗ بل في موضع 'لضرورة 
إليه في بلد آخر فیعجز رب انسلم عن استمفاء حقه کذا قي القىیة 
انفصل ا حامس في الإقالة في السلم والصلح فیه وخیار العیب: بحب ان بعلم بان ' 
ہیی اور ہد وہ السلم فبه جازت 
بعد حلول الاجل او قبله وسواء کان راس ید السلم إلیه آو عانکاء ٹم إذا جازت 
الکالة با کا راس فثال ما پتعی بالنعبین وھو قائم قعلی السلم إلبہ رڈ عینه لی رب السلی 
ون کان ہالکا فان کان ماللہ مثل فعليه رد مثلہء وإن کان ما لا مثل لە فسبه رد قیمته رإن کان 
راس الال ما لا بتعین بالتعیین فعلبه رد مثلہ مالکا ار قائماً وکڈلك ذ١‏ شض رب السلم السلم 




































































9۸ سامم.۳بی۔.بسسسیست ارس ماس گقاپ الہوع / باپ السلم 
فيه ثم تقایلا والقبورض قائم في یدہ جازٹ الإقالة وعلی رب السلم ٰد عین ما قبض وإن تقابا 
السلم في بحض السلم فی فا کان بعد حلول الاجل جازت الإقالة بقدرہ إذا کان الباتي جزما 
معلوماً من النصف والثلث ونحو ذلك من الاجزاء اللعلومة والسلم في الیاقي إِلی حلول اجله 
عند عامة العلماءء وإن کان قبل حلول الاجل إن لم یشترط في الإقالة تمجیل الباقي جازت 
الإقالة ایضاً والسلم في الباقي إلی حلول اجلە: ون اشترط فیھا تعجیل الباقي لم ىصح الشرط 
والإقالة صحیحة وھذا علی قیاس قول ابی حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالی لان الإفالة 
عندھما قسخ کذا في البدائع؛ وإن آراد رب السلم ات بستبدل برای الال شیناً بعد الإقالة ٹم 
یجز استحساناً وبه اخذ علماژنا الثلاثة کذا في اتحیطء واجمعوا ان قبض راس الال بعد الاقللة 
باب فللم ئن جلی الائقة لی نکر لس اف کذا في العتارخائیة تافلاً عن 
السخناقي رجل اسلم جاریة في کر حنطة فقبضھا السلم إلبه ٹم تقابلا غمانت في ید اللم 
اید صجت القاة لق تھا پر ھا رای تاباا نید ملا فازید جار ایشا رماہہ تی 
کذا في اخامع الصغیرء ستل عليٰ بن احمد عن رب السلم إذا اشتری السلم فيه من المسلم إليه 
قبل ؛لقبض باکثر سن راس اطال و براس فثال مل یکوت ذلك إِقالة لامسلم فقال : لا یسح الشراء 
ولا یکوت إقالة کذا في التتارخانیق باع رب السلم الم فيه من ائسلم إلبه باکثر من راس الال 
کو براس لال لا یصح إقالة کذا في القنیة تقایل السلم ٹم اختلغا في راس الال فالقول 
للمطلوب ولو تقابلا للسلم بعدما غبض وب السلم السلم غیہ وهو قائم غي یدہ ثم اختلفا في 
مقدار راس الال یتحالفان عکذا في محیط السرخسي؛ في فتاوی أبي اللیث رحم اللّہ تعالی 
وجل اسلم إلی رجل في کر حدطة فقال رب السلم ٹلمسلم إلیه: أبرأتك من نصف السلم وقبل, 
السلم إليه وجب عليه رد نصف راس اقال لان عذہ إقالة فی نصف السلم مکذا قاله ابو نصر 
محمد بن سلام والففیه ابو بکر الإسکاف رحم الله تعالی کذا فی الذخیرقء رب السلم إذا 
وہب السلم یه من السلم إليه کانت إقالة للسلم ویلزمہ رد رای اڈال کذا في فناوی قاضیخانء 
في الفتاوی العتابیة ولو تفاسخا ورای امال عرض قباعه رب السلم من السلم إليه جاز ولا یجور 
من غیرہ وفیه ایضاً نصراتی اسلم في خمر ثم اسلم احدھما فھو کالإقالة حتی لا ہجوز 
الاسعیدال براس افال بعد الفسخ کذا في التثارخانیة في نوادر این تم عن محمد وحم الله 
تعالی رجل اسلم إلی رجل عشرۃ دراہم في کر حنطة وله عليه ایضاً کر إِلی سنة فاقالہ السلم 
علی ان یمجل لە الکر النسیعة قال : الإقالة جائزۃ والکر إلی اجله کذا في ا حیطء وإٰذا کان السلم 
حنطة وراس الال ماثة درعم فصالحہ علی ان یرد عليه مائتي درعم أو درعم وخمسین کان 
باطلاً فاما إذا قال: صا حتك من اللم علی مائة من راس الال کان جائزاً وکذا إذا قال علی 
خمسین من راس الال لان الصلح علی راس الال في باب السلم إقلة وبعد ھذا اختلف الشایخ 
رحمهم اللہ تعالی في قولہ صا ختك من السلم علی خمسین درهماً من راس الال آنه ھل بصبر 
لات ئی وج الم آو کی عبت لح واو لہ ضاخعلو نی ال ملی نشی رھ عن 
راس اثال لا یجوز یرید بفولہ لا یجوز آنە لا تثبت الزیادة وتقع الإقالة بقدر راس افال ھکذ! 
ذکر شیع الإسلام فيی شرحە واشار شمس الائمة السرخسي في شرحہ إلی آنه تبطل الإقالة فی 














کتاب الیہوع ] باب السلم 
ہذا الوجہ اصلاً کذا في الذخیرۃء وإِذا اسلم الرجلان إلی رجل في طمام قصالحہ احدھم علی 
واس مائه فالصلح موقوف غند آبي حتیفة ومحمد رحمھما حمھما الله تعالی فإن اجاز الآخر جاز 
وکان القبوض من راس الال مشٹرکا بیٹھما وما بقي من طعام السلم مشترکاً بیٹھما وإن لم 
یجزہ فالصلح باطل وعند ابي بوسف رحمہ اللہ تعالی الصلح جائز بین الصالح واللسلم إلبہ 
وکذلك لو کان بالسلم کفیل قصالح احد صاحبي اقسلم مع الکفبل علی راس عاله قھو 
کالصلح مع الاصیل علی اخلاف الذي بیٹا کذا في اقبسوط: ومذا إذا اسلما رنعم 
مشٹرکة إلی وجل في کر من الطعام فإن لم تکن العشرة مشٹرکة بیٹھما لکن اسلما عشرۃ 
دراھم ثم نقد کل واحد مٹھما خمسة لم یذ کر محمد رحم الله تعالی هذا في البیع وذکر 
بعض الشابخ رحمھم اللہ تعالی في شرح الببوع آئە یجوز ہڈا الصلح في حصة الصالح 
بالإجماعء ویعضھم قالوا: ھذا لیس بصحیح فقد ذکر في صنح الآصل ھذا الفصل وذکر فیه 
قول ابي حنیفة رحمه الله تمالی علی حسب ما ذکر في الفصل الاول ونم یذ کر في شيء من 
الکتب ىا إذا اقال احد ربي السلم عقد السلم بحصتہ قد اختلف الشابع رحمھم الله تعالی 
علی تحو ما ذکرتا في الفصل التقدم کذا في ا حیط؛ إذا اسلم رجل واخذ بالسلم کفیلاً ٹم 
صائح الکفیل رب السلم علی راس الال مترقف علی إجازة للسلم إليه سواء کائت الکفالة بامرہ 
آو بغیر امرہء |ن آجاز جاز وإن لم یجز بطل وییقی السلم علی حائہ في قول أبي حثیفة ومحمد 
رحمھما الله نعانی وکذئك لو صالح الاجنمي رب السلم علی ذلك: عذ: إٰذا کان راس الال من 
النقوہ فان کان عیناً کالعبد والٹوب؛ وتحوھما یتوقف الصلح علی إجازة اڈسلم إلبہ في قولھم 
وإن اقال الکفیل وقبل رب السلم اختلف الشایخ رحمھم الله ثعالی فبە قال بعضھم: می 
والصلح سراءوقال بعضھم: نتوقف في تولھم جمبعاً کذا في الظھیریق قبض ابر السم فبه 
تعیب عندہ ووجد یہ عیباً قدما ئمند آبي حتیفة رحمہ الله تعانی إن قبله للسمم إلیه مع 
المیب اخادث عاد السلم وإن آبی قله ذلك؛ رقال اہو ہوسف رحعہ الله تعالی : إن اہی ان یقبله 
معیبا رد عليه مثل ما قبض ویرجع با شرط فی السلم وقال محمد رحمہ اللہ نعائی: إن ابی ان 
یقیلہ رجع عليه بقدر النقصان من راس مالہ کذا في الکافے؛ من قبض ما اسلم فیه ٹم اصاب 
یع آخر فاللسلم إليه با یار ا شاء رضي بزیادۃ المیب وقبله وسلم 
لی سلمه غیر معیبء وإن ایی قبولہ قال آبو حنیقة رحمہ الله ثمالی: بطل حق رب السلم 
ولیس ئە حق ارد ولا الرجوع بحصة العبب ھذا پٰذا کانٹ ریادة العیب عند رب السلم بافة 
سماویة ُر یفعل رب السلم فاما إذا کانت بغمل الأجنسي وآخذ رب السلم قیسة النقصان منه 
قلیس لە ولایة الرد بالعیب ولیس للمسلم إليه قبوله بزیادۂ العیب لاجل الارش وبطل حقه في 
المیب في قول أبي حنیفة رحمۃ الله تعانی حکذا في شرح الطحاوی؛ قال عشام في نوادرہ 
سالت آیا بوسف وحم الله تعالی عن رجل اسلم عشرة درامم في ثوب فاخذہ وقطعه ٹم وحد 
یه عیباً قال: لیس نە ان یزجع بنقصان العیب وعنه ایض قال: سالت محمداً رحمہ الله تعالی 
عن رجل اسلم إلی رجل درھعین احدھما قي ا تعلة والآخر في الارز ودفعھما إلبہ ٹم وجد 
احدھما ستوقة کان دفعھما إليہ معا فسد قي نصف الخنطة ونصف ۔لارز وإن کان دقع 


























دہ وإت وجد به 
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سا کاپ الیوع ] باب اللم 
إليه کل درھم علی حدة فإن اقاما البینة قالبہنة بینة الٰذي اسلم إلبه وإن لم تقم لھما بینة تحالقا 
وفسد السلم کلە؛ وعن إبراھیم بن رستم عن محمد رحمہ لالہ تعالی قا ز رجل اسلم لی 
رجل خمسة دراہم قي خمسة اقفزۃ حنطة وخمسة درامم في خمسة آق 
ثلحسطة علی حدة وخمسة للشعیر علی حدة؛ قاصاب درھماً ستوقة یعلي بعدما تفرفا ققال 
رب السلم: ہو من ا لحنطة وقال للسلم إلیه: هو من الشعبر فالقول قرل رب السلم وإن تصادقا 
آنھما لا یعلمان من أیھما قال: یرد السلم إلبه درهماً آخر علی رب السلم وینقص من کل 
واحد منھما خمسة؛ وروی بشر بن الولید عن ابي بوسف رحمم الله تعالی في رجل اسلم إلی 
رجل عشرۃ درام في کر حتطة وخمسة دراھم قي کر شعبر فاعطاہ عشرة ٹلحتطة ثم اعطاء 
خمسة لنشعیر ثم وجد درھما ستوقة بعدما تفرقا ققال السدم إلہ: ہو من دراہم اختطة وقالِ 
برب السلم: ہو من دراھم الشعیر فال: إن کان ا مسلم إليه اقر بالاستبفاء فالقول قول رب السلم 
وان ٹم یکن اقر با چھوو وت جار وہ وم یکوتا 











الفصل السادس في الوکالة في السلم: من ول رجل لیسلم لہ دراھم في کر حنطة 
فاسلمھا الوکیل بشروط السلم جاز کذا في شرح التگملذء والوکیل هر الدي مطالب ہتسلیم 
للسیٹم قيه عند محل الاحل وعو انڈی یسلم زاس الال ٹم إن کان الوکیل نفد دراہم !موکل 
اخذ للسلم فیه ودفعہ إلی الوکل وإن کا تقد دراھم نفسہ ولم یدنع إليه ذي وکلە شبثاً 
برجع ما ئقد علی الوکل کڈ في الذخیرةء ولہذا الوکیل ؛ن یقبض السلم مإذا قبض کاں لە ان 
یجرے عن الأمر حعی یستوفي الدراہم فإن علك الفبوض قي یدہ ت هلث قبل ات بحیسة می 
'ٹرکل بھلك امانة ون ھلك بعد ال حیس قال ابو ہوصف رحم الله تعالی : بھلك ھلاك الرھن 
وقال محمد رحمه الله تعالی: یسقط اندین قلّت قیمة الرمن ار کثرت وذکر شمس الائمڈ 
السرخسي ؛ن ہذا قول ابي حلیفة رحمہ الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخانء فإل گان دقع راس 
فا من نال بکوکی ود بالسلم کفیلاً آو رھناً جازء فإذا حل السدم فاخر ؛لوکیل او ؟یرا الذي 
علیہ الطمام نہ آو وھبه له جاز وبضمن الوکیں للموکل۔ وکذا إِن احال به علی مليء او عیر 
مليء وایر! الاول جاز علیة خاصة: ویضمن الامر بطعامہ وإن اقتضی انطمام ادون من شرطه جاز 
وللموکل ان یبضمته مثل طعامہ وإن تارك 'لوکیں السلم جاز ویضمن الطعام للم وکل قي قیاسِ 
قول ابي حنیفة ومحمد رحمیما الله تمالی کذا في الحاویء وإن اقال السلم 
نلم وکل مثل السلم في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی مکكدا في فتا 
وإذا عقد الوکیل عقد 'نسلم ٹم امر بلوکل باداء راس الال وذھب الوکیں فقد بطل السلم: 
وکذڈلٹ لو کان الذي علیہ السلم وگل وجلا بقبض راس افال وذمب عن ا جلس قبل ۂن یقبض 
وکیله راس اثال بطل السلم کذا في الذخیرق وإذا خالف الوکیل بالسلم فاسلم في غبر ما آمرہ 
الو کں بالسلم فیه کان نلموکل ان بضمن 'لوکیں دراحمہ وإن شاء ضمن 'لسلم إلیە؛ فإان ضم 
الوکیل بقي السلم صحیحاً علی 'لوکیل ون ضمن السلہ إلبه إ ضمنہ وھما ق۴ي ا جس یعني 






























کتاپ البہوع / باب السلم .+ 7 لس ٤‏ 
الرکیں والسٹم إليه ونقد اٹوکیل دراھم اخر قالسلمِ جائزا وإِن ضمنه بعدما تفرقا عن جس 
فإن السدہم بیطل کذا قي ا حیطء قال: ١‏ دقع إلی رحل عشرۃ دراھم ٹیسلمھا في طعام فناول 
آنوکیل رجلا فباعہ فإذ اضاف العقد إلی دراھم ؛لمر کان العقد پلآمر وآ اضانہ ٹی فراھم 
نفسه کان عاقداً لنفسه وإن عقد العقد بعشرۃ مطلقة لم تواھا للآمر فا 














فالعفد لە فان لم تحضرہ نیة فإاد دقع دراھم تفسه فالعقد للە ون دفع دراھم الآمر فھو للآمر فی 
قول آبي یرسف رحمہ الله تعانی؛ وقال محمد رحمہ الله تعالی: هو عاقد لتفسه ما لم بٹو 
عند العقد آنە لس ون ٹکاڈیا في الئیة ققال الآمر: نویٹہ لي وقال: اقامور تویٹە لغسی 
فالمام للڈي نقد دراهمہ بالإتفاق کذا في البسوطء ولو ول رجلاً ان یاخذ لە درامم ني 
طعام فاخڈھا الوکیل ثم دفعھا إلی الوکز فالطعام ٹلسلم علی اٹرکیل ونلوکیل علی موکنہ 
دراھم قرض؛ ولو اسلم وکیله قي معام ققبض الموکل انلسدم او فسع 'لعقد مع لسەم إليه جار 
وللمسلم إلیہ ان بمندم من دقعه إليه کذا فی خانۂ الاکمں؛ وٰذا و کل رحلین لیسلم! 
له اسلم احدھما لم بج وإن اسلما ٹم 
کذا فی ا حاوي؛ رجل وگلە رجلاٹ کل واحد مٹھما ان یسلم له عشرة دراھم في طعام لک 
واحد مٹھما علی حدۃ فاسدم گھما ني عقد جازء ون خلط اندراھم ٹم سلم کان السنم لھ 
ویکون ضاعناً مالھما بامخلط کذ! فی ف: فراعم کل واحد مٹھما علی 
؛لمرین ؛ٴلە من حقہ فالقول قول 












كك احدعما الم إلیہ لہ بجز في قرلھم جمیعاً 
















قول المسلم إليه ولر وکلە شرب یبیعه بدراھم فاسلمہ فی طعام إلی احل خھو عاقد قب وت 
امر یبیعہ ولمٍ سم لە الشمن فاسلم في طعام زلی اجل جاز علی الڈمر في قول ابي حتیفة رحمه 
الله تعالی ولم یجز في قوٹھما! کذا پي امبسوط ول آمرہ بان یسلہ دراھمہ إئی رجل بعینه 
قاسلم إنی غ غزانة الاکمل, وہٰذا وکله بالسلم فادخل 'وکیل في عقد السسم 
شرطاً افسدہ لم بضمن الوکیل کذا في الحاویء قال: وإڈا وگلہ ان یسلم لە عشرۃ دراہم في 
طعام فالطمام الدقیق والحنطة عندنا 'ستحساناء قالوا: ہذا إٰذ' کانت 'لدراھم کثیرۃ فاما وذ 
کائت قلیلة فڑنھا ینصرف آٹی اغبز فاما اندقیق ففیه روایتان: في روایة هو منزلة اخاعذء وفيی 
روایة هو بمنزلة اخبزء وھذا القیای ثابٹ في الوکیل بالشراء فڈ' وگلہ ؛ن پسلم لە دراھم في 
: راھمه وإذ شاء اخذھا 


















من السلم إليه کذا في 
الاکمل الو کی 





عبدہ او ابنە الٰذي في عیاله و ذجیرہ ذ ا فالوکیل الاول بک 
ضامنا للطمام إِن ضاع في بذدي وکیلە: وا وصل إِلی 'لوکیل الاول بری ہو ووکینە من انضمان 
کذا فی اخاوي؛ ولیس ٹلوکیل بالسئم ؛ن یرک غیرہ لا ان 
خزانة الاکمل؛ الوکیل بالسلم إٛذا اسلم إلی نفسه او مفاوضہ او عبدہ لا یجوز وإت ؟سلم إلی 





لی امٹع نا 








۳ سسسب سسسسسسست گاب الہوع / باب قي القرض والاستقراض والانتصاع 
شریك لەه شرکة عتان جاز إذا لم یکن ذلك من جارتھماء وإن اسلم إلی وئدہ او زوجت او احد 
آبویہ لا ہجوز في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی خلااً نصاحبیه کذا في فتاوی قاضیخانء 
ولر قال: اسلم مالي عليك في کر حنطة إن عین رجلاً ہمینه صحت الوکالة بالإجماع؛ وإن لم 
یعین رجلاً فکذدلك عندھماء وقال ابو حنیقة رحمہ اللہ تعالی : لا تصح الوکالة کذا في 
الینابیع: قال: وإذا دفع الوکیل الدراھم مسلماً علی عا امرہ بہ المر ولم یشھد علی السلم إليه 
بالاستیفاء ٹم جاء ٹلسلم إليه بدراھم زیوف لیردّھا عليه فقال : وجدتھا زیوفا ٹھو مصدق: رإن 
کان اشھد علیہ بالاستیقاء لم یصدق بعد ذلك علی ادعائہ أئه زیفء معنا إا آقر للسلم إليه 
باستیقاء البیاد او باستیفاء حقه او باستیفاء راس اثال فھو مناقض بعد ذلك في دعواہ إنھا 
زیرف فلا بسمع ذلك منە ولا تقیل بینتہ عليه ولا نتوجہ الیمین علی خصمہء فاما إذا اقرٍِ 
باستیفاء الدراھم قاسم الدراھم یتناول الزیوف والجیاد فلا یکون مناقضاً في قوله وجدتھا زیوفاً 
کذا في اللیسوطء إذا اسلم في القطن لا بععلی فیە الورام کما في البیع اتفق عليه مشایخ زمانناء 
بشرعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی في الإملاء: رجل اسلم إلی وجل عبدا في کر حنطة ودفع 
يہ المید ٹم إِن تلسلم إليه باع العبد من رجل وسلمه إلی لذشتري ٹم إن الذشتري وجد بالعبد 
عیباً وردہ علی السلم إلیە بغیر حکم ٹم إن رب السلم مع للسلم إليه ارادا ان ایلا السلم فإن 
قال رب السلم للمسلم إليہ: رد عليٰ العید وابراتك من السلم او قال: ابرأتك من السلم بھذا 
العبد؛ او قال: اقلني السلم بہذا العبد فھذا کلە باطل وإن قال : اقلني السلم ولم یذ کر العبد آو 
قال: ابرثئي من السلم وخذہ راس مالك ولم یذ کر العبد فقد انتفض السلم ولە قیمة العباد رای, 
ماله کاذا في اشحیطء رجل باع من آخر عبداً بثوب موصوف في الذمة فھذا علی وجھین: ما ان 
لم بضرب في الثوب اجلا او ضرب: ففي الوجہ الاول لا بجوز وفي الوجہ الٹاني جازء فلو افترقا 
قبل القبض لا بیطل العقد کا في الواقعات الحسامیةہ وإن زاد رب السلم في راس الال جاز 
عاجلاً ولا ہجوز آجلاً ان نقدھا في افملس صح ون تفرقا قیل قبض الزیادة بطلِ من السلم بقدر 
الزیادق وإن زاد السلم إليه بنظر إن کان راس الال عیناً وھو قائم جاز عاجلاً وآجلاً وإن کان 
راس الال دیناً (ن زاہ السلم إليه عیناً جاز عاجلاً وآجلاً وإن: زاھ دیناً فراہم او دنائیر بشعرط 
قیض الزیادۂ في الس کذا فی محیط السرخسي۔ 





الباب التاسع عشر في القرض والاستقراض والاستصناع 


ویجوز القرض فقیما هو من ذواٹ الامثال کامکیل والوزون والعددي التقارب کالبیض 
ولا یجوز فیما لیس من ذوات الامثال کا حیوان والثیاب والعددیات افتفاوتة وعلك القبوض 
بالقرض الفاسد لان الإقراض الفاسد تمليك بمثل مجھول فیفسد وملکە بائقیبض کالقبوٍض في. 
البیع الفاسد وامقبوض بحکم قرض فاسد بنعین للرد فاما في القرض الجائز إِذا کان فائما في بد 
المستقرض فلا ینعین في الرد وھو با حیار إن شاہ ردَہ وإن شاء رد مثله کذا في محیط السرخسيی+ 
ٹم في کل موضع لا ہجوز القرض لا بجوز الانتفاع بە لکن یجوز بیعہ کذا في الفصول 
العمادیذ ویصح استقراض ا ەیز وزناً لا عدداً عند اي یوسف رحمہ الله تعالی وعليه الفتوی 


کتاب البیوع / باب في القرض والاستقراض والاستصتاع سس 
کذا في الکافي؛ وھکذا في فتاوی فاضبخان والظھیریة؛ وفي نوادر مشام عن ابي یرسف رحمه 
الله تعالی آنه قال: لا ضرورۃ ولا خیر في قرض الحنطة والدقیق بالوزن وكذلك الئمر ون کان 
حیث ہوزن کذا في ال ەیط ذکر في الاصل إِذا استقرض الدقیق وزنا لا بردہ وزنا ولکنِ 
یصطلحان علی القیمة وعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی قي روایة یجوز استقراضہ وزنا 
استحساتاً إذا تعارف الناس ذلك وعليه الفتوی کذا في الغیاثیة ولا یجوز استقراض الخطب 
واخخشب والقصب وسائر الریاحین الرطبة والبقول فاما ا حناء والوسمة والریاحین الیابسة الٹي, 
تکال فلا باس باستقراضھا ھکذا في الفصول العمادیق واستقراض القرطاس عدداً جائز کذا ني 
اخلاصة وبجوز استقراض ا جموز کیل وکذا استقراض البانجان عدداً مکذا في احیط: وئي 
الفتاوی العتابیة عن ابن سلام رحمہ الله تعالی قرض اللین والآجر عدداً یجوز إذا لم یتفاوت کذا 
غي التتارخانیة ویجوڑ استقراض اللحم وعو الاصح کذا في محیط السرخسي: واستقراض 
اللحم وزنا ہجوز کذا في الصغری؛ واستقراض العجین في بلادنا یجوز وزناً مو اغتار کذا في 
مختار الفتاوی+ واستقراض الزعفران یجوڑ وزنا ولا یجوز کیلاً کذا قي النتارخائیۂ واستقراض 
الممد وزتا ہجوز ولو استقرض في الصیف وسلم في الشتاء بخرج عن العھدة؛ والحمد من 
ذوات القیمء ولو قال صاحب الجمد: لا آخذ امام سك قال ابر بکر الإسکاف: لا اعلم ھاھنا 
بدیل!') سوی ان یدفع الذي عليه الەمد مثل وزئه جمدا وبطرح في محمدة صاحیه حتی پیر 
عما عليه؛ وقال القاضي الإمام فخر الدین رحمہ الله تعالی: ا مرج عندي ان یرفع الامر إلی 
القاضي حتی یجیرہ علی قبول مثل ما کان عليه کما لو استقرض من آخر حنطة فاعطی مثٹلھا 
بعدما تغیر سعرھا فإنه یجبر القرض علی القبول کذا في مختار الفتاوی؛ ویجوز استقراض 
الذھب والفضۂ وزناً ولا یجوز عدحاً کذا في التتارخالیةق قال محمد رحمہ اللہ تمائی ي 
الجامع: إذا کائت الدراعم ٹلٹھا نشة وثلٹاھا صقراً فاستقرض رجل منھا عدہاً وی جاریة بین 
التای عدناً فلا باس مە ون لم تجر ہین الناس إلا وزناً لم بجز استقراضھا إلا وزن: وإن کائٹہ 
الدراھم ثلٹاھا ئضة وٹلٹھا صفراً لا ہجوز استقراضھا إِلا وزناً وإن تعامل الناس العبابع بھا عددء 
وا کانت الدراھم تصفھا فضة ونصفھا صفرا لا ہجوز استقراضھا إِلا وزناً کذا في الحیطء سٹل 
عن السرقین الذي یجوز بیعه ھل ہجوز استقراضه ام ھو من ذوات القیم ففال: الذي یجوز بیع 
من ہا الجسی یجوز استقراضہ: وذکر في واقعات حسام الدین السرقین من ذوات القیم تحب 
علی متلفه القیحة وعلی ھذا لا یجوز استقراضہ؛ وفي التجرید لو اقرض مؤجلا او شرط التاجیل 
بعد القرض فالاجل باطل ونلال حال بخلاف ما إذا اوصی بقرض من مالہ فلاناً إلی شھر ھکفا 
قي التتارخانیةء ولا فرق بین ان یؤجل بعد اسٹھلالك القرض او قبله هو الصحیح کذا في نتح 
الفدیر والحیفة في لزوم تاجیل الفرض ان بحیل الستقرض علی احد بدینہ فیؤجل القرض ذلك 
الرجل اتال عليه فیلزم حیعذ کذا في البحر الرائق قال محمد رحمہ الله تعالی في کتاب 
الصرف: إن ابا حنیفة رحمه الله تعالی کان یکرہ کل قرض جر متفعق قال الکرخي: ذا إٰذا 

















)١(‏ قرلہ بدیله: اي حیلة کڈا بھاہش نسخة الطیع الھنديء وفي نمخة اخری با حط النصریج بلفظ حیلة 


اھ مصححہ 


تھ. یع تہ کتاب البیوع / باب في القرض رالامتقراض والاستصناع 
کانت النفعة مشروطة في العقد بان اقرض غلة لیردٌ علیہ صحاحاً او ما اشبہ ذلك فإن لم تکنِ 
النفعة مشروطة في العقد فاعطاہ الستقرض اجود ما علیہ قلا باس بە؛ وکذلك إذا اقرض رجلا 
دراھم او دنائیر لیشتري الستقرض من القرض متاعاً بشمن غالر فھو مکروہ ون لم یکن شراء 
افتاع مشروطاً في القرض ولکن الستقرض اشتری من القرض بعد القرض بشمن غالٰ قعلی قول 
الکرخي: لا بی بە وذکر ا خصاف قي کتابه وقال: ما احب لە ذلكء وذکر شمس الائمة 
اخلواتي: إنه حرام: وذکر محمد رحم الله تعالی في کتاب الصرف : آن السلف کانوا یکرھرن 
ذلك إِلا ان اخصاف لم یذکر الکرامة لھا قال : ل؟حب لە ذلك فھو قریب من الکراعة لکٹہ 
دون الکراعة ومحمد وحمە الله تعالی لم پر بذلك باسا فإنه قال في کتاب الصرۃ رف : الستقرض 
إذا اعدی للمقرض شیا لا باس بە من غیر فصلء فھڈا دلیل علی آنە رقض قول السلف قال شیع 
الإسلام خواھر زادہ رحمہ الله تعالی : ما تقل عن السلف محمول علی ما إذا کانت النقعة وهي, 
شراء اقتاع بشمن غالب مشروطة في الاستقراض وذلك مکروہ بلا خلافء ونا ذکر محمد رحله 
الله تعالی: محمول علی ما إذا لم تکن اْتفعة وھي الھدیة مشروطة قي القرض وذلك لا بکرہ 
بلا خلاف: ھذا إدا تقدم القرض علی البیع قاما بٰذا تقدم البیع علی القرض (وصورۃ ذلك) 
رجل طلب من وجل آن یعامله بمائة دبتار قباع فلطلوب منہ افعامنة من الطالب ٹوباً قمتہ 
عشرون دیتارا باریعین دیناراً ٹم اقرض ستین دینارا حتی صار للمقرض علی ائستقرض عائة 
دیتار وحصل لذمستقرض ثمانون دیٹاراً فذکر اخصاف ان عذا جائز وھذا مذھب محمد بن 
سلمة إمام بلخ؛ فإنه روی آنه کان لە سلع وکان إٰذا استقرض إُنسان منه شیٹاً کان یبیعہ اولاً 
بقرضه بعض الدنائیر إلی تمام حاجتء وکثیر من افشایخ کانوا بکرھون ذلك 
وکانوا یفوثون: ہڈا قرض جو نفعاء ون الشایخ من فال : إِن کانا في مجلس واحد یکرہہ وإن 
کاتا في مجلسین مختلقین لاباس یه وکان الشیخ شمسی الائمة ا حلواني مغتي بقول الخصاف 
وبقول محمد بن سلمة کذا في ا حیطء ولا بای بھدیة من عليه القرض رالافضل ؟ن بتورع من 
قبول الھدیة إٰذا علم أنه یعطيه لاچل القرض وإِن علم أنە یعطیه لا لاجل القرض بل لقرآبة او 
صداقة بیٹھما لا پتورع عنہ وکڈا لو کان للستقرض معروقاً باجود والسخاء کذا في محیط 
السرخسي: وإن لم یکن شيء من ذلك فالحالة حالة الإڑشکال ٹیتورع حته حتی یتبین أنه اھدی 
لا لاجل الدین قال محمد رحمہ الله تمالی: لا یاس بان یجیب دعوة من کان عليه دین قال 
شیخ الإسلام: ھذا جواب ال حکہء فاما الافضل فان یتورع عن الإجابة إِذا علم آنە لاجل ؛لدین او 
اشکل عليه ا حال: قال شمی الائمة : ما ذکر محمد رحمہ الله تعالی محمول عمی ما إذا کان 
یدعوہ یل الإقراض اما إذا کان لا بدعوہ او کان بدعوہ قبلہ قي کل عشرین یوما وبعد 
الإقراض جعل یدعوہ في کل عشرة ایام او زاد في الباجاٹ فإله لا بحل ویکون خییناً وإذا رحح 
في بدل القرض ولم یکن الرجحان مشروطاً في القرض فلا باس یه کذا في انحیطء رجل لە علی 
وجل دراھم فظفر بدراھم مدیونه کان لە ان یاخذ دواھم الدیون إذا لم تکن دراھم اللدبوت 
اجود !و لم تکن مؤجلة وإن ظفر بدثائیرہ في طاھر الروابة لیس لە !ن باخڈھا وھر الصحیح+ 
اللدیون إٰذا قضی الدین اجود مما عليه لا یجیر رب الدین علی القبول کما لو دفع إليه انقص ما 











سلعة بٹمن غالِ ڈ 





2.) 


کتاب البیوع / باب في القرض والاستقراش والامتشتاع ‏ سس سے 
عليء وإن قبل جاز کما لو اعطاہ خلاف ا جٹنس وھو الصحیح رلو کان الدین مؤجلا فقضاہ 
قیل حلول الاجل یجبر علی القبول ون اعطاہ للدیون اکثر مما عليه وزناً فإن کائت الزیادة زیادة 
تجري بین الوزئین جاز واجمعوا علی ان الدائق في الاثة بسیر یجري بین الوزئین وقدر الدرھم 
والدرھمین کثیر لا یجوز واختلفوا في نصف الدرہم قال ابو نصر الدبوسي رحمہ الله تعالی: 
نصف الدرعم في للائة کثیرۃ یرد علی صاحبہ فإن کائت الزیادة کثیرۃ لا تحري بین الوزٹین إن لم 
یعلم للدیون بالزیادة یرد الزبادة علی صاحبھا وإن علم الدیون بالزیادة فاعطاہ الزیادة اختیاراً مل 
عُل الزیادۃ للقا, للقابض؟ إِن کانت الدراہم المدفوعة مکسرۃ او صحاحاً لا یضرھا التبعیض لا ہجوز 
إذا علم الدافع والقابض مکذا في فتاری فاضیخان؛ واما إٰذا کانت الدراھم ستَاضاً یضرھا 
الکسر فإن کان الرجححان زبادة یمکن تمییڑھا بدون الکسر بان کان یوجد یھا درمم خفیف 
یکوت مقدار الزیادة لا ہجوز وإن کان الرجحان زیادۂ لا مگن تمییزھا بدون الکسر یجوڑ بطریق 
الھیة ولو اقرضہ بافکوفة علی ان یرفیە بالبصرة لا ہجوز کذا في ا حیطء وٹکرہ السفتحة إلا ان 
یستقرض مللقاً وبرقي بعد ذلك في بلد آخر من غیر شرط کذا في فتاوی فقاضیخانء فيی 

تقی إبراھیم عن محمد رحمہ الله تعالی رجل قال لآخر: اقرضني الفاً علی ان اعیرك ارضي. 
مذہ ٹزرعھا ما دامت الدراھم قي یدي فزرع اقرض لا بتصدق بشثيء واکرہ له ھذا کذا ني 
انحیطء ولو استقرض الفلوس او العدالي فکسدت قال ابو حنیقة رحمہ الله تعالی : عليه مٹلھا 
کاسدة ولا یفرم قیمٹھاء وقال ابر یوسف رحمہ الله تعالی: قیمٹھا یوم القبض وقال محمد 
رحمه الله عليه قیمٹھا في آخر یوم کالت رائجة وعليه الفتوی کذا في فتاوی قاضیخانء 
وبعض مشایخ زمائتا افتوا بقول اي بوسف رح الله تعائی وقولہ اقرب لی الصواب في زماننا 
کذا قي اشحیطء رجل اقرض الدرامم البخاریة بیخاری ثم لفي الستقرض في بلدۃ لا یقدر علی 
تلك الذراھع قال ابو بوسف وحمہ الله تعالی: وھو قول ابي حنیفة رحم اللہ تعالی یمھله قدر 
السافة ذاھباً وجالیاً ویستوثق منه بکفیل ولا یاخذ قیمتھاء وقیل: : ذا إذا لقیه في بلا تتفق 
فیه تللك الدراھم لگٹھا لا توجد فإئه یؤجله قدر السافۃ قاعیاً وجائیاء واما إفا کات لا تشق 
في هذہ البلدة إنه یرم قیمٹھا کذا في فتاوی قاضیخانء وإن اقرض النصراني تصرانیاً خمراً ٹم 
اسلم القرض سقطت ال خمر ولو اسلم الستقفرضی فعن ابي حتیفة رحم الله تعالی سقوطھا وعنه 
آن عليه قیمتھا وھو قول محمد رحمه الله تعالی کذا قي البحر الرائق في افتفرقات: استقرض 
وزنیا او کیلیا فائقطع ذلك عن آیدي الناس بجبر القرض علی التاخیر حتی یدرد ا حرث علی 
قول ابي حنیفة رحمه الله تمالی هو ا تار ومه یفٹی کذافي مختار الفتاری؛ رجل لە علی رجل 
جیاد فاخذ منه زیوقا ونبھرجة کو ستوقة ورضي بھا جاز فان انفقھا کرہ وعن ابي یوسف رحمه 
الله تعالی نہ بکرہ استقراض الزیفة والتبھرجة وعلی ائستقرض مثلھا فإن کسدت کان عليه 
قیمٹھاء رجل استقرض من رجل طعاماً في بلد الطعام فبه رخیص فلقيه للقرض في بلد الطعام 
فيه غال فاخذہ الطالب بحقه فلیس ئە ان یحبس امطلوب ویؤمر فلطلوب بان یوثق لە حتی 
یعطليہ طعامہ في البلد الذي استقرض فیه کذا قي فتاوی قاضیخاثء رجل اقرض رجلاً الف 
درھم وقبضھا الستقرض ٹم إن القرض قال پلمستقرض: اصرف الدراھم اتی لي عليك 





























٢‏ سس ہس سس تم اب الیوع | باب في اتقرض والانتقراس رالاستصناع 
بالدنائیر فان عین له شخصاً بان قال لە مع فلان ففعل جاز بالإجماع وا نم بعین شخصاً قفمل 
قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : لا یجوز علی القرض وقالا: بجوزء فإن آراد الطالب ؛ن باخذ 
الادنائیر من اللستقرض ودقع إليه للستقرض باحتبارہ جاز ذلك وھڈا عندھم جمیعاً کذا فی 

احیطء رجل لە علی رجل الف درھم ضا فصالحه علی مائة منھا إلی الاجل صح اخط بن 
حالةء وإن کان اللستقرض جاحناً للقرض فا ائة لی الاجلء وجل اقرض رجلا کر من ضسطة لم 
إن المستقرض اشتری القرض من امقرض بدراھم جاز سواہ کان انقرض قاثماً في ید لستقرض ام 
یکن کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا جاز الشراء إن نقد الادراھم في ا ملس فالشراء ماض علی 
صحتہ وإِن لم بنقدھا في انحلس بطل وھذا بخلاف ما إذا وجب لدمستقرض عنی اثقرض کر 
حنطة ثم إِن کل واحد مٹھما باع ماله علی صاحبه با لصاحبه عليه حیث بجوز وإن انترقا ٹم 
إذا نقد الشٹري اندراھم فی اٹجملس ٹم وجد بالکر عیباً لم یردہ بالعیب و ولکن یئزمه مثل القبوض 
وبرجع بنقصان العیب من الٹمن ولو کان القرض القبوض مسٹھلکا کان الجواپ کما قلنا مند 

الکل؛ وکذا المراب قي کل مکیل وموڑون غیر الدراعم والفلرس إذا کان قرضاً کذا في ا حبط: 
ولو اشٹری ما عليه بکو مثله جاز إن کان عینا ولا یجوز إن کان إِلا إٰذا قبضہ ٹی ولب وہ 
وجد بالقرض عیاً لا برحع بنقصان العیب کذا في محیط السرخسيء ولو اقرض کراً من طعام 
فقبضہ الستقرض ٹم اشتری الستقرض ھذا الکر بعینه من اثقرض ٹالبیع باطل ولا بتضمن 
تقض الإقراض اما لو باع کلستقرض من القرض کر القرض بعیدہ صح کذا في خزانة ااکملء 
رجل اقرض رجلا مائة درھم علی آٹھا جباد فقیضھا ٹم اشتراھا الستقرض من امقرض بعشرۃ 
دنائیر صح ٹم إذا صح الشراء ہنا لو اقترقا عن ا نجلس من غیر قیض الیدل وھو الدٹائیر بیطل 
الصرف, وا قب الدیٹار قبل آن یتفرقا فالعقد ماض علی انصحة قإن وحد !لستقرض اندراھم 
ائقرض زیوفا و تبھرجة لم بردھا ولا یرجع بنقصان العیب: ونر وجدھا ستوقة او وصاصا بردھۂ 
علی القرض وبعد ہذا إِن لم یتفرقا عن اٹملس وقد تقد الدتائیر واستوفی مائة درھم جباد في 
اٹملس بصح العقدء ون تفرقا عن انحنس بطل الصرف وکان تلمستقرض آن بسترد دنائیرہ 
حکذا في ا حیط ولو کان الدین علی الستقرضی دنائیر آو قلوساً فاشتراعا بدراھم لہ وجدھۂ 
یا ار تبھرجۃ و سعوقة قفي الدنائیر ا حواب ما ذکر في جمیع الاحوال وکذلٹ ' واب فی 

الفلوس إن ِکانت زیوفا او تبھرجة اما إدا وجد الفلوی ستوقة وقد ثفرقا بعد قبض الدراھم 7 
العقد جائزاً کذا قي حیطء في الفتاوی اخلاصة التصرف فی القرض قبل القبض الصحیح أنھ 

وانصبي والعتوہ لائه تبرغ 
وھؤلاء لا بملکون التبرعء وإذا اقرض الرجل صیباً ثو معتوعاً فاسٹھلکە لا ضمات عليه ھکذۃ 


وھد 


























اض العبد التاجر وکا 





یجوز کذا في العتارخائی ولا ی 





اطلق في نسخ آبي حقص رحم الله تعالیء وفي نسع ابي سلیمان رحم الله تعائی 
قول ابي حتیقۂ ومحمد رحمھما الله تعالی اما في قول آئي بوسفہ وحمہ الله تعالی : فھو 
ضامن ا استھلك وھو الصحیح ٭ وا اقرض عبداً محجورً عليه فاسٹھفکە لم بؤاخذ یہ حتی 
بیعتق وھر عنی ال خلاف الذي بینا ون لم یت عليه وعند ابي بوسف رحم الله تعالی: بواخذ 

يہ في الحال کما في الودیعة ون وجد الفرض عاله یعینه عند ؟حد من ھولاء فھو احق بە گذ' 


کتاب البہوع / ہاپ قي اثقرض والاستاراض زالامفضداع _ستتستسسستسسسسسسے ۲۰۷ 
في اللبسوط: رجل قال لغیرہ: استقرض لي من فلان عشرة دراعم فاستقرض لامور وقیض وقال: 

دقعتھا |لی الآمر وجحد الأمر ذلك فإن الال یکون علی امامور ولا یصدق اڈامور علی الامر ولو 
بعثٹ رجل بکتاب مع رسول لی رجل ان ابعث إليٗ کذا درھماً قرضأ لٹ عليٗ فبعث-مع الذي 
اوصل الکتاب روی ابو سلیمان عن ابی بوسف رحمہ الله تعالی آنه لم یکن ذلك من مال الأمو 
حتی یصل إلبھا ولو ارسل رجل رسرلاً إلی رجل وقال؛ ابعث إليٗ بحشرة دراھم قرضاً قال: تعم 
ویعث بھا مع رسولە کان المر ضامناً لھا إذا اتر ان رسولە قبضھا کذا في فتاوی قاضیخانء ولو 
بعث رجلا لیستقرضه الف درھم فاقرضه ثضاع في یدہ إن قال الرسول: افرض فلاناً الرسل فھي: 
للمرسل وعلیہ الضمانء ولو قال الرسول: اقرضني لفلان الزسل فاقرضہ وضاع في یدہ فعلی, 
الرسول؛ فالحاصل ان التوکیل بالإقراض یجوز وبالاستقراض لا یجوزہ والرسالة بالاستقراض للآمر 
جائزۃ ون ؟خرج الوکیل بالاستقراض الکلام مخرج الرسالة بقع القرض للامر وإن اخرجه مخرچ 
الوکالة بان اضاف إلی نفسهہ بصیر مستقرضاً لنقفسه ویکون ما استقرض من الدراعم لە ولە ان 
پمنعھا من فلوکلء ولو دفع للوکل |ليه شیلاً لبرھن بصیر الوکیل راتا بدینہ؛ ولا بصیر ضامتاً 
للرھن کذا في الفصول الممادیذ؛ استثرض عشرة دراہم وارسل عبدہ یاخذھا من القرض فقال 
القرض: دفعتھا إليه واقر العبد به وقال: دفمٹھا إلی مولاي وائکر الوئی بض العید العشرۃ 
فالقول لە ولا شيە عليه ولا برجع القرض علی العبد کذا فی البحر الرائق؛ استقرض رجل من 
رجل کر حنطة وامرہ ان بزرعہ في ارض الستقرض فقد صح القرض وصار الستقرض قابضاً 
بإیصالہ إلی ملکە کذا في التتارخالیق رجل استقرض عن رجل دراھم فاتاہ القرض بالدرامم 
فقال ە الستقرض : الکھا في ثلاء قال محمد وحم الله تعالی: لا شيء علی الستقرض کذافي 
جار لضفا رت اقیق علی ان رکم پر جاز حاضراً کان او غاثیاً کغل او لِم یکفل 

في الفصول العمادیة رجل افر فقال: استقرضت من فلان الفاً زوفاً او قال الا نبھرجة 
ا و من ابو برسف رحمه قله تعالی : القول قول اذستقرض 
في النبھرجة والزیرف إذا وصل ولا یصدف إذا نصل کذا في فتاوی قاضیخانء رجل اشٹری کر 
حنطة یعینه ٹم قال للبائم: اثرضني قفیز حنطة او قال: اقرضني ھذا القفیز واخلط بە الکر الذي: 
اشتریته مك ففعل وصب الشراء علی القرض او الفرض علی الشراء قال ابو یوسف وحت الله 
تعالی: بصیر قابضا بھما جمیعا وھکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالی کذا في الفصول 
العمادیة وعاریة کل شيء ہجوز قرضە قرض وعاریة کل شيء لا یجوز قرضہ عاریة کذا ئي 
محیط السرخسي؛ رجل عليه الف لرجل فدقع إلی الطالب دنائیر فقال: اصرفھا وخذ حقك 
منھا فاغذھا فھلکت قبل ان بصرفھا علکٹ من مال الدافع وکذا لو صرفھا وقبض الد :راخم 
فھلکت الدراہم في یدیە قبل ان یاخذ منھا حقہ ملکت من مال الدافع وإن اخذ منھا حقہ ٹم 
ضاع کان ذلك من مال اللاقوع إليه ولو دفع الطلوب إلی الطالب الدنائیر وقال: خذھا تضاء 
لحقك ماخڈ کان داخلاً في ضمائہ ولو دفع الطلوب إلی الطالب دنانیر وقال: بمھا بحك 
فباعھا بدراھم مثل حقه واخڈھا بصیر قابضاً حقه بالقیض بعد البیع کا في فتاوی قاضیخانء 
ولو اراد القرض ان یاخذ کرہ بعینه من اللستقرض لیس لہ ذلك وئلمستقرض ان بعطيه غیرہ 








وہ جمجیےسے ےم ےہک کتاب البہوع / باب في الیماعات افکروفة رالارہاج الفاسدة 
کذا في خزانة الاکمل؛ عشروں رجلاً جاؤوا واستقرضوا من رجل وامروہ ان بدفع الدرامم إلی 
واحد مٹھم ودفع لیس لە ان یلطب منە إلا حصته وحصل بھذا روایة مسالة اخری ان التو کیل. 

یقبض القرض یصح وإن لم بصح الٹوکیل بالاستقراض کذا قي القنیةء الاستصناع جائز فيی کل 
ما جری التعامل قیه کالقالنسوۃ واللف والاواني للتخذة من الصقر والتحاس وما آشبہ ذلك 
استحسلتاً کذا في الحیطء ثم ھا جاز الاستصناع فیما للتاس فیە تعامل إذا بین وصفاً علی وج 
پحصل التعریفء اما فیما لا تعامل فیه کالاستصناع في الثیاب بان یامر حائکاً لبحيك لە ٹوباً 
بغزل من عند نفسه لم بجز کذا قي الحامع الصقیر وصورته ان یقول للخفاف: اصع لي خقاً 
من ادِك یوافق رجلي ویریه رجله بکذا: او یقول نلصائغ: صغ لي خائما من فضتك وبین وزته 
وصفتہ بکذا؛ وکذا لو قال لسقاء: اعطني شربة ماء بفلس او احتجم باجر فإنه یجوز لتعامل 
الناسء وإن لم یکن قدر ما بشرب وما بحتجم من ظھرہ معلوماً کذا قي الکافي؛ الاسنصناع 
ینحقد إجارۃ ابتداء وبصیر بیعاً انٹھاہ قیل التسلیم بساعة ہر الصحیح کذا في جواھر 
الاخلاطي؛ ولا خیار لنصائع بل یجبر علی العمل وعن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: ان لھ 
ا یار کذا في الکافي؛ وھو ا تار ھکذا في جواھر الا خلاطي؛ ومستصعع باخحیار إِن شاء اخذہ 
وإن شاء ترکە ولا خبار للصائع وھو الاصح ھکذا في الھدایة والاصح ان امعقرد عليه 
الستصتع فیہ؛ ولھذا لو جاء یه مقروغاً ععنہ لا من صنعته آو من صنعتہ قبل اتعقد جاز کذا في 
الکافي ولا بتعینإلا بالاختبار حتی لو باعہ الصائع قبل ان یراہ ذستصتع جاز ھذا ہو الصحبح 
ھکذا في الھدایة وان ضرب الاجل فیسا ملناس فیه تعامل صار سلما عمند ابي حتیفة رحمہ الله 
تعالی حتی لا یجوز إِلا بشرائط السلم ولا یلیٹ فی ا بار وعندھما بیقی استصناعا ویکوٹ 
ذکر للدۃ للتعجیل وا ضرب الاجل فیما لا تعامل فیه صار سلما بالإجماع کا في الجماع 
الصغیں هذا إذا کان ضرب ؛فدة علی وجہ الاسعمھال بان قال: شھراً او ما أشمه ذذلك آما إذا 
ذکر علی وجه الاستعجال بان قال: علی ان تفرغ منە غدا آو بعد غد لا بصیر سلماً قي قولیم 
جمیعا کذا قي الصغری: رجل استصنع رجلا في شيء ثم اختلقا في الصنوع فقال السختصنع: 
لم تفعل ما امرتك وقال الصائع: بل فعلت قالوا: لا مین فیە لآاحدھما علی الآخر ولو ادّعی 
الصائع علی رجل اك استصنعت إليٴٗ في کذا وانکر اللُعی عليه لا یحلف کذا في البحر 
الرائق 








الباب العشررت في البیاعات اللکروعة والأرباح الفاسدة 


العریة العي فبھا الرخصة ھي العطبة دون ابی وتفسبر العریة ان یھب الرجل شمرۃ نخلة 
من بستانہ لرجل ٹم پ یشق علی المري دخول المری لە قي بستانہ کل یوم لکون اھلہ یم 
البستان ولا برضی من نقسه خلف الوعد والرجوع ٹي الھهبة فیعطيه مکان ذُلك تمرا مجذوذ١‏ 
بالگرس قیدقع ضررہ حن ننسه ولا یگود مخلفاً تلوعد وحي جائر عندنا گذا في البسوط 
اختلف للشایخ في تفسیر العینة العي ورد الٹتھي عنھا قال بمضھم: : تفسپرها ان بائي ائرجل 
ا تاج إلی آخر ویستقرضه عشرة دراحم ولا برغب القرض في الإقراض طمعاً قي الفضل الذي لا 


کتاب البہوع / باب في البماعات الکررهة والأرماح الفاسدة ۰ 


ینالہ في القرض فیقول: لیس بتیسر عليٴ الإقراض ولکن ابیعمك ھذا الثوب إِن شمت باثني عشر 
درهماً وقیمته في السوق عشرۃ لتبیع في السوق بعشرۂ فیرضی بە الستقرض فیبیعہ القرض من 
باثلي عشر درہماً ٹم ببیعہ للشٹري قي السوق بعشرة لبحصل ارب الثوب ربج درعمین بھذہ 
التجارۃ ویحصل للمستقرض قرض عشرةء وفال بعضھم: تفسیرھا ان بدخلا بیٹھما ٹالٹا فیبیع 
الئرش ٹرم من ااحتارض بالي عک رّترعما ووسلم إلیه کم سی (لشرس من فائٹ لدي 
ادخلاہ بیٹھما بعشرۂ ویسلم الثوب إلیہ شم إن الثالٹ یسیع الثوب من صاحب الثوب وھر 
المقرض بعشرۃ ویسلم الٹورب إليہ وباخڈ مه الحشرة ویدفعھا لی طالب القرض فیحصل لطالب 
القرض عشرۂ دراھم ویحصل لصاحب الٹوب عليه اثنا عشر درھساً کذا غي اتحبطء وعن ابي 
ہوسف رحم الله تعالی العینة جائزۃ ماجور من عمل بھا کذا في مختار الفتاوی؛ البیع الذي, 
تعارف اھل زماتنا احتیالاً ریا وسمرہ بیع الوفاء هو في اخقیفة رھن, وھذا نیع في ید الشتري, 
کالرھن في بد اطرتھن لا بملکە ولا بطلق لہ الانتفاع |لا بإذن مالک وھو ضامن "ا اکل من ثمرہ 
واستھلك من شجرہ والدین سافط بھلاکہ فی یادہ إذا کان بە وفاء بالدین ولا ضمان عليه في 
الزیادة إذا ھلکٹ من غیر صنعہ: وللیائم استردادہ إذا تضی دینہ ولا فرق عندنا بینە وبین الرھن 
في حکم من الاحکام کذا غي الفصول العمادیق وعليه فتوی السید ابي شجاع السمرقندي 
وفٹوی القاضي علي السغدي ببخاری وکثیر من الائمة علی ھذا کذا في ااحیطء وصورتہ ان 
یقول البائع للمشثري: بعت منك هذا العین بدین لك عليٌ علی أني مشی قضیت الدین فھو لي 
او بفول البائع: بمتكٹ ھذرا بکذا علی آئي مٹی دفعت لٹ المن تدفع العین إليٴ کذا في البحر 
الرائق؛ والصحیح !ان العقد الذي جری بیٹھما إِنْ کان بلفظ البیع لا یکون رھناء ٹم بنظر إِن 
ذکرا شرط الفسخ قي البیع سد البیع وإن لم یذکرا ذلك فغي البیع وتلفّظا بلفظ البیع بشرط 
اوفاء او تلفظا بالبیع الجائز وعندھما ھذا البیع عبارۃ عن بیع غیر لازم فکذلكء وإن ذکرا البیع 
من غیر شرط ٹم ذکرا الشرط علی وجە الواعدة جاز البیع ویلزم الرفاء بالوعد کذا قي فتاری 
قاضیخانء وفي النسفیة سٹل عمن باع دارہ من آخر بشمن معلوم بیع الوفاء وتقابضا ٹم 
ري مع شرائط صحة الإجارۃ وقبضھا ومضت الدة ھل یلزمہ الاجر قال: لا 
کذا في الك ؛ باع کرمہ من آخر بیع الوفاء وتقابضا ٹم باعه الشتري من آخر بیع باتاً 
وسلم وغاب غللبائع ان بخاصم الشتري الثاني ویسٹرد عنہ الکرم؛ وکذا إِذا مات البائم 
والشتریان ولکل ورٹه فظورثة الالك ان بستخلصوہ من ایدي ورثة الشتري الثاني ولورثة 
اظشتري الثاني ان برجعوا بما دی من الئمن إلی بائعہ في ترکتہ التي في ایدي ورلته ولورثة 
امشتري الاول ان یسٹردوہ وبحبسوہ بدین مورلھم إِلی ان بقضوا الدین کذا ففي جواھر 
الاخلاطي؛ في فتاوی ابي الفضل سعل عن گرم بید رجل وامراۃ باعت الراة نصیبھا من الرجل. 
واشعرطت انھا متی جاەت ہالشمن رہ علیھا نصیبھا ثم باغ الرجل نصیبه ہل فلمرأة فیه شفعة؟ 
قال : إن کان البیع بیع معاملة ففيه الشفعة للمراۃ سراء کان نصیبھا من الکرم في یدھا او في ید 
الرجل کذا غي احیطء وفي العثابیة: بیع الوفاء وبیع للعاملة واحد کذا في التتارخا: 

التلجدة: هي العقد الذي ینشعە لضرورة ؟مر فیصیر کالمدقوع إليه وإنه لی ثلاثة اضرب+ 
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س.ت گعاب البیوع / پاب في البیاعات الکروعة والأرہاح الفاسدة 
احدھا: ان تکون هي نفس البیع وعو ان مقول لرجل: إىي اظھر آئي بعت داري مك ولیس 
ہبیع في ا حقیقة ویشھد علی ذلك ثم یبیع في الظاھر فالبیع باطلء والثائي : ان تکون التلجعة 
في البدل نحو ان یتفقا في السر ان الشمن الف ویتبایعان في الظاھر بالفین فالشمن عو المذ کور 
في السر وبصیر کاتھما ہزلا في الزبادةء وروی ابو یوسف رحمہ الله نعالی: ان الئمن هو 
الذ کور في الظاعر واٹالٹ: ان بتفقا في الباطن ان الشمن الف درعم ویتبابعان في الظاعر بمائة 
دیٹارء قال محمد رحم الله تعالی : القیاس ان ببطل العقد وقي الاستحسان یصح بمائة دینار 
'کذا في الحاري؛ وعن ابي حدیفة رحمہ الله تعالی بیع التلجئة موقوف إن اجازاہ جاز وإن ردّاہ 
بطل کذا في التھذیب؛: وٹو اتفقا ان یقرا ہبیع لم یکن فاقرا بذلك فھو باطل ولا ہجوز 
بإجازتھما کذا في الحاوي: ادّعی احدہما التلجفة وانکر الآخر قالبینة علی الّعي والیمین علی 
النکر کذا في التھذیبء بیع الزنار من النصاری والقلدسوۃ من انجوس لا یکرہ وبیع اللکہب: 
الفضض من الرجل إذا علم انه اشتراہ للبس یکرہء وبیع الغلام الامرد ممن بعلم آنه بعصي الله 
تعالی بکرہ کذا في اخلاصةء من سم وبشتري علی الطریق ولم بضر قمودہ للنای لسعة 
الطریق لا پاس بە وإن اضر بھم فا حتار آنە لا بشتري منہ لانه إذا لم یجد مثعریبا لا بقعد فکات 
الشراء منە إعاة علی الحصیة کذا في الغیاثیة رجل اشتری من التاجر شیناً مل یلزمہ انسؤال 
نہ حلال ام حرام قالرا: بنظر إن کان في بلد وزمان کات الغالب فیه عو ا حلال قي آسواقھم لیس 
علی اذفشتري ان یسال انه حلال ام حرام وہبئي ا حکم علی الظاہر وإن کان الغالب ہو ا حرام او 
کان البائع رجلا یییع ا لال وا حرام یحتاط ویسال آتہ لال ام حرامء رجل مات وکسبه من 
ا حرام ینبعي للورثة آن یتعرفوا غإن عرفوا ڈرہابھا ردّوا علبھم وإن لم بحرفوا تصدقوا به کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ رجل راد ان یبیع افسلعة العیبة وھو یعلم یجب ان ببیٹھا قلو ئم یبین قال 
بعض مشایخنا: یصبر فقاسقا مردود الشھادة قال افصدر الشھید: لا ناخذ به کذا في اخلاصةء 
رجل اشتری غیناً بعشرة دراھم صغار قدفع إلیه العشرة وبعضھا کبار وھو لا یعلم لا بحل 
ٹلبائع ان یاخذھا ویصرفھا إلی حوائجہ؛ سثل مشایخ بلخ عن بیع الطین الذي یڑکل قال: لا 
یعجیني بیعہ إِذا لم ینتفح مہ إلا للاکل لائه بضر ویقنل کذا في ا حبط؛ في الاشریة ٹلإمام 
اشرخسي : بیع الحصیر ممن بتخذ خمرا لا یکرہ عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی وعندھما 
یکرہ ویجوز للبیعء وبیع العنب من یتخذ ا حمر علی عذا اخلاف کذا في ال خلاصةء رجل باع 
شاۃ من کافر یقتله ختقا او مضرب علی اثراس حتی بموٹ قالوا: لا باس ببیعہ: رجل استام من 
رجل شبتاً شمن الٹل فزاد رجل آخر في الشمن لا برید شراءہ وإٹھا یفمل ذلك لیرخب المشتري في 
الزیادة نذلك مکروہ وھو النجش الٹھي عدہ وإن کان الذدي استام یطلب الشراء باقل من قیمته 
فلا باس ثغیرہ ان یزید حتی یرغب الشتري فی الزیادة إلی تمام قیستہ وھو ماجور في ذلك گڈا 
في فتاوی قاضیخانء وکذا إذا اراد الرجحل ان یبیع ماله حاجته فطلب من بدون قیمته فزاد رجل 
إلی تمام قیمته قلا باس بذلك وہذا محمود غیر مذموم کذا في السراج الوھاجء ولا باس ببیع 
من یزید وھو بیع الفقراء وبیع من کسدت بضاعتہ: والاستیام علی سوم الغیر مکروہ والفرق 
بین المزایدة وبین الاستیام علی سوم الغیر ان صاحب الال إذا گان ینادي علی سلعت نطلبھا: 








کتاب البیوع / باب في البہاعات الک وهة والأرباح الفاسدة نٹ سس )۲۹ 
إنسان بشمن فکف عن النداء ورکن إلی ما طلب منە ذلك الرجل فلیس للغبر ان یزید في ذللك 
وھذا استیام علی سوم الغیر وإن لم یکف عن النداء فلا باس لغیرہ ان یزیه ویکرت هذا بیم 
افزایدة ولا یکون اسٹیاماً علی سوم الغیر؛ وإن کان الدلال هو الذي بنادي علی السلعة وطلبھا 
إنسان ہشمن فقال الدلال: حتی اسال الالك فلا بای لغیر ان یزید بعد ذلك في ھذہ اخحالة فَإنِ 
؟خیر الدلال ا مالك فقال: بعه بذلك واقبض الثمن فلیس لاحد ان یزید بعد ذٰلك وھذا اسٹیام 
علی سوم الغیر کذا في ا حیط؛ وکرہ بیع احاضر للبادي وھذا إذا کان اھل البلدة في قحط وھو 
ان ہمیع ھن قعل البلد رشة کی الدمن افغالی فیگرہ فا لم بگن کذللد فلا بای بھ کذا فی 
الکافي؛ وقیل: صورته ان یجيء البادي بالطعام إلی مصر فیٹوکل ا حاضر عں البادی وسیع 
الطعام ویغالي السعر وفي انجتبی هذا التفسیر اصح کذا قي فتح القدیں وکرہ البیع عند آذانِ 
ا لجمعة والمعبر الاذان بعد الزوال کذا في الکافي؛ من اشتری جاریة بیعا فاسدا وتقابضا وباعھا 
وریح فیھا بتصدق بالریح وا اشتری البائع بالشمن شیناً وریح فیه طاب له الریج لان الماریة مما. 
یتعین بالتعیین فیتعلق العقد بھا فیژٹر الحیث في الریح والدراھم والدنائیر لا تٹعینان في العقود 
فلم پتعلق العقد الثاني یمیٹھا فلم یؤٹر ا حبث فیەء وھذا نا بستقیم علی الروایة الصحبحة 
وھي اٹھا لا تتعین کذا غي السایة, ھذا في ا حبث الذي لفساد ائلك؛ وإن کان ا حبث لعدم 
اللك کالخصوب والامانات إذا خان فیھا اللئمن فإنه یشمل ما یتعین رما لا یتمین عند آبي 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا فی الئیییں: ولو ادّعی علی آخر الف درھم فقضاہ الالف 
وتصرف القابض فیە وریح ٹم تصادقا أئە لم ہکن عليه دیں طاب لە ربحہ کذا في الكاني؛ من 
استقرض من آخر الف علی ان یمعلي امثرض کل شھر عشرة دراھم وقبص الألف وریج فیھا 
طاب لە الریح هی نواد, ع ات مسا رحمه اللہ تعالی عن رجل با من آخر حنطة 
ٹم إن البائع باعھا من آخر فقبضھا افشعري الثائي واسٹھلکھا فاثشتري الاول با بار إن شاء 
فسیخ السیع وا شاء اخذ الثانی؛ فإان اخذ بمٹلھا فباع باکٹر من راس الال قال : طاب لە الفضل 
قلت: إن ایا یوسف رح الله تعالی یقول: بتصدف بالفضل قابی محمد رحمه الله تعالی ان 
یقیل ذلك وقال: لھا یتصدق بالفضل إِذا اخذ قیمته دراھم؛ فال ابو یوسف رحمه الله تعالی: 
رجل اشتری عبداً وقبضہ ومات عٹھد فاقام رجل بینڈ آئه اشٹری قبله قال له ان یضمله قیسمته 
ویتصدق یفضل الفیمة علی الشمن؛ وفي نواد رابن سماعة عمن ابي یوسف رحمۃ الله تعالی 
رجل امر رجلاً ان بشتري لە مقاعاً بالف درھم فاشتراہ بنقد البلد خاعطاہ الَمر وضحا''' ونقد 

الشتري في ٹمن التاغ غلة ہل بطیب لە الفضل؟ فال: إِن علم الامرِ ا ا ا 
لہ وإن لم یعلم فان قي تفسي ما فیھا من ھذا ولم بجب بشيء کذا فی افیط غصب من 
رجل عیداً وباعہ بعید ثم باع العہد الثاني بعرض ثم باع المرض بدرعم قعلی فول ؛لإمام یتصدقِ 
بالفضل عما ضمن من قیمة العبد الغصوب وکذا لو اغتصب الف درھم واشتری بھا عبدا 
قباعه بالفین ٹم اشٹری بھما عرضاً وباعہ باکٹر من ذلك فال القاضي: في اللسالتین بطیب لم 
الفضل ولو ا رق کر یسیا رنھیا ؤئ ان بک شع ڈرو کر لە وطء 

















)١(‏ قرلہ وضحاً: الوضج محرکۂ الدرهم ان 
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اب البیوع / باب في البیاعات الکروھة والٗرباح القاسدق 
الأمة الاولی؛ قال القاضي: کو باع هذہ الامة الثانیة یتصدق ا زاد علی قیمة الاولی الٹي ضمن 
قیمتھا ووافق الامام في البیع الفاسد فإنه یقول: لو باع البیعة بیعا فاسدا بعرض ثم باع ذلك 
العرض بفضل عم ضمن من قیمة البیع بالبیع الفاسد أنه یتصدق بالفضل وجعل البیع الفامد 
اشدَ من الخصب کذا في جواھر الاخلاطيء عن محمد وحم الله تعالی :لو اقمری ار ود 
آجرھا البائع من رجل فقال اذفشٹري: إني آسکن حتی تدم الإجارۃ فھو جائز والاجر للبائع 
یتصدق بہ کذا قي الحاوي في الارباح الفاسدقء اشٹری دجاجة بخمس بیضات بمیٹھا فلم 
یقبضھا حتی باضت الدجاجة خمس بیضات باخذ الشتري الذجاجة والبیضات ولا یتصدق 
بشيءء ولو استھلك البائع البیضات وقیمة الدجاجة تبلغ عشر بیضات یاخذ الشتري الدجاحة 
بثلاث بیضات وثلث بیضةء ولو اشتری الدجاجة بخمس بیضات بغیر عیٹھا وباضٹ خمساً 
قبل القبض بتصدق بائزیادة ولو استھك البائم البیضاٹ باخذ الدجاجة بٹلاث بیضات وٹلٹھا 
کذا فی محبط السرخسي, لو اشمری تخل بل من رطب بغیر عیه ولم یقیض النخل حتی 
حملت رطباً فإن الٹمن یقسم علی قیمة النخل والرطب ا حادث یسلم له من الرطب احادث 
قدر ما یصیبه من اٹمن ویتصدق بالزیادق وإن کان اشتری التخل برطب بعیته فھو جائز ولا 
یتصدق یثيء کذا في فتاری قاضیخانء بشر عن ابي یوسف رحمه الله تعالی : لو با درھماً 
من نصراني بدرھمین ٹم اسلم قال: إن عرف صاحيه فلیرد عليه الفضل ون لہ بعرف یتصدق لہ 
رجل اشتری اعة بیعا فاسدا وقیضھا فباعھا ٹم قضی علیہ القاضی بالقیعة ٹلبائع الاول فاناھا 
إلیه وابراہ البائع الاول من الشمن وفي الشمن انثاني فضل علی القیمة 'لعي آذاھا فإنه بتصدق 
بذلك الفضل قي قرل ابي حنیفة وابي برسف رحمھما الله تعالی٭ وھا طاب للسسا کین علی 
قیاس اللقطة قال: وھذا طریح لا بطیب لہذا اشٹري وإن کان فقیراً لائه یکٹسبه بمعصیة 
ویطیب للمساکین وھو اطیب لھم من اللقطة وإن لم بنصدق بالریح حتی عمل بالشمن وربح 
ریحاً وبیعث فبھا بیوع کلھا ریح قال: بتصدق بالفضل في جمیع ذلك: راو غصب الا او 
عمل بودیعة او مضاربة وخالف فیھا وریح یتصدق بالفضل في قول اي حنیفة رحمہ الله 
تعالی؛ وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: یطیب لە الفضل ولو اشٹری بغیر الغصب ونقد 
الخصب آو اشتری بالخصب ونقد غیرہ فإنه کذلك في قول ابي یوسف رحم الله تعالیء وقال 
ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: لا یعصدق في ھذا کذا في انحیط: عن آبي یوسف رحمه الله 
تعالی في رجل اشتری امة بالف درھم قولدت في ید البائع ولداً ٹم قبضھما وفیھما زیادۃ 
وفضل کثیر علی الشمن فذئك لە طیبء ولو قثلا في ید ابائع فاختار اذشتري آن یتبع القیمة 
وینقد الشمن فإنه یتصدق بالفضل ولر قتل الولد وحدہ یتصدف بفضل قیمته علی, 
حصتہ من الشمن من قبل ان الفضل لم یقع ئي ضمانہ کذا قي الحاوي: ولو اشٹری عبداً بالف 
درھم فقثله عبد قبل القبض فدفع به راخ امشتري وفي قیمثه فضل لی الشمن فیس عليه ان 
بعصدق بە ولو باع هذا العبد بفضل اکٹر ما کان فیه او اقل فإله پتصدق بالفضل ولا یچاوڑ نا 

کان قیە واھا یعصدق بالاقل من الربح الذي صار فيه من الفضل في القیمة یوم فبض ھذا العید: 
ولو باع ھذا العبد بعرض لا یتصدق بشيء وإن کان فیه فضل فإن باع ذَلك العرض بالدراہم آو 




















کتاب الببوع / باب في البہاعات الکروھة والآرباح القاصدة .-----۔۔۔ 
دنائیر فیھا فضل فإني انظر إلی قبمة العبد الدقوع با جتایة یرم قبضہ؛ 
یونئذ لم یتصدق بشيء؛ وإن کان في قیمتہ فضل یومئذہ نظر إنی ذلك الفضل وإلی هذا الریح 
الذي صار في یدہ فیتصدق بالاکٹر مٹھحا کذ' في انحیط: الحسن حنیفة رحمہ الله 
تعالی في الببوع غصب من آخر کر حنطة یساویي خمسین وباعہ بمالة شم ضمن صاحب الکر 
مثله تصدق بالفضل وإذ کان ثرباً طاب له کذا في النتارخائیةء ولو اشتری عبداً بالف وقیستہ 
القان فقتل في ید البائع فاختار الشتري اخذ القیمة وھي الفا درہم ولم یتصدق باحد الالقین 
حعی ضاع احد الالفین وبقي الالف !لآخر لا بعصدق بشيء: ولو لم یضح حتی اشعری ما ریح 
تصدق باحد الالفین وحصتہ من اریخ عند آبي حنیفة رحمہ الله تعائی؛ وعند اي بوسف 
رحمە الله تعالی لا یتصدق بریح الالق فإات هلك الف درھم مٹھما بعد ما تصرف فیھا فعليه 
التصدق بالالف؛ ولو کان صالح مع القائل عن القيمة علی عیا واعتق المید کم بلزمہ انتصدف 
بشيء: فإن کان اعتقہ علی مال او کاتبہ عنی مال فکذتك لا بتصدق بشيء إلا في خصلۂ آن 
یکون العبد یوم قبضہ یساوی اکٹر من راس ماله ویکوٹ الذي اعتقه عليه مٹل قیمتہ او اکٹر 
فیتصدق بذلك الفضل انذي فی القیمة علی راس ماله کذا فی اضیط 
فعصل في الاحتکار: الاحتکار مکروہ رذلك ان بشتري ماما في مصر ویمثنع من بیعه 

وذلك بضر بالناس کذا في الحاِی: وإن اشتری پي ذلك الصر وحبسە ولا یضر باعل الصر لا 
باس به کذا ئي العتارخائیة ناقلا عن التجٹیس واڈا اشٹری من مکان قریب من الملصر فحمل 
معاماً إئی اللصر وحبسہ وذلك یضر باہلہ فھر مکروہ؛ عذا قول محمد رحمہ الله تعالی وھو 
إحدی الروابئین عن بي بوسف وحم الله تعالی وھر ا ختار ھکذا في الغباثیة وھو الصحیح 
مکذا في جواھر الاخلاطی: وفي جامع اخوامع فإن جلب من مکان بعبد واحتکر لم یمتع کذا 
في انتتارخانیةء وإن اشتری طعاماً فی مصر وجلیہ إلی مصر آخر واحتکر فيه فإنہ لا بکرہ ھکذا 
لي احیط: وکذئك لو زرع ارضہ وادخر طعامہ فلیس بمحتکر کذا في حاويں ولکر افضل ان 
ببیع ما فضل عن حاجته إذا اشعدّت حاحة الٹاس إليه کذا في التتارخائبة ناقلاً عن الضحرات: 
وإذا قلٹ الدة لا یکون احتکاراً وإذا طالت المدۃ یکون اختکاراء وعن اصحابنا الھم قدروا 
الطویلة بالشھر فما دونه قلیل ثم بقع التفاوت قي الاحنکار بین ان بٹریص لمغلاء وبین اذ 
بتربص للقحط قوبال الثاتي اعظم من وبال الاول؛ وفي ال جملة التجارۃ لی الطعام غیر محمو 
کذا في ا میط؛ والاحتکار قي کل ما بضر بالعامة فی قول ابي بوسف رحمے الله تعالی+ وقال 
محمد رحمه الله تعالی: الاحتکار یما یتفوّت بە الناس وانبھائم کذا ني اخاوي؛ قال محمد 
رحمہ الله تعالی: ٹلإمام ان بجبر ا حتکر علی البیع إِذا خاف الھلاگ علی اھل فلصر ویقول 
للمحتکر: بم تما یبیع التاس وبزیادۃ یتغابن الناس في مثلھا کا في فتاری قاضیخات ولا بسعر 
بالإجماع إِلا إٰذا کان ارباب الطعام یتحمنوٹ ویتعدوت عن القیمة وعجز انقاضي عن صیانة 
حقوق السلمین إِا بالٹسعیر فلا باس بە بمشورۃ اھل الراي والبصر هو اشقتار وبە یفتی کا فيی 
الفصول العمادیق قإن سعر فباع الخماز پاکٹر ما سعر جاز بیعه کذا في فتاوی فاضیخان؛ وسن 
باع منھم با قدر الإمام من الئمن جاز بیعه کذا ٹي التتارخانیةء وإذ' وفع امر انتکر إلی ال حاکم 




































؛+ ہس سے۰ تباب اڈلہوع / باب في الہاعات الکروھا والأرباح الفاسدۃ 
قالحاکم یامرہ ببیع ما فضل عن فوته وقرت اھله علی اعتبار السمة وبٹھاہ عن الاحعکار فإن 
آنٹھی فبھا ونعمت ون لم بنتہ ورفع الام إلی القاضي مر آخری وھر مصر علی عادتہ وعظه 
وھددہ فإن رفع إلبه مرۃ اخری حبسه وعزرہ علی ما یریء ذکر القدوري قي شرحه وإذا خاف 
الإمام الھلاك علی اھل للصر ؟خذ الطعام من انحتکرین وفرق بین انحاویج فإذا وجدوا ردوا مثله 
وھذا صحیح کذا في اثحیط, وفي للضمرات: وعل ینبغي للقاضي ان یبیع علی ا حتکر طعامہ 
من غیر رضاہ؟ قیل: عو علی الاختلاف؛ وقیل: یبیع بالاتفاق قی التقط: لو خیف الھلاك 
علی الناس امر ا جالب ان یببع مثل ما آمر الحتکر کذا في التتارخائیة والتلقي: إُذا کان بضر 
پاھل البلدة فھو مکروہ؛ وإن کان لا بضر فلا یکرہ إذا کان لا پلیس علی اھل القافلة سعر اخل 
البلدة ولا بغرھم بان اخبرهم ؛ن قیحة الطعام في اللصر کذا وصدقء وا لیس علیھم سعر ال 
البندة فھو مکروہ کذا في اخیط؛ عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی: ان اعرابا قدموا الكوفة 
بوارادوا ان بمتارو مٹھا وبضر ذلك باھل الکوفة یمنعھم من ذلك کما یمنع اعل البلد من الشراء؛ 
السلطات إِذا قال ٹلخمازین: بیعرا عشرۃ امناء بدرھم ولا تنقصوا من ذلك شیئاً فاشتری رجل 
من احدھم عشرة امتاء بدرھم وا حباز بخاف إنَ نقص بضریه السلطات لا یحل اکلە لأئە قي 
معتی افکرہہ وا حیلة ان مقول للشتري للخباز؛ بعني ا حبز کما تحب قیصح البیع ویحل الاکل 
غلو اشتری عشرة امناء کما آمر یہ السلطان ثم قال ا حباز: اجزت ذلك البیع جاز وحل 
ٹلمشتري اکله کڈذا في الفتاوی الکبری؛ وبکرہ أن یلقي في النحاس دواء قیبیضه ویبیعہ 
بحساب الفضةء وکذا ضرب الدراھم في غیر دار الضرب وإن کانت جیاداء واما لو صاغ الفضة 
لاھلھا ویلقي قیھا التحاس فلا ہاس بە؛ ویجوز ان یرش البزاز للٹوب لیلینہ کمن غسل وجھ 
جاریته ویڑیٹھا ٹیبیعھاء ویکرہ ان بلیس ا حید بالرديء وآن یصبغ اللحم بالزعفرانء ولا باس 
ببیع للغشوش إذا کان الغخش ظاہراً کالحتطة بالتراب ون طحته لم بجز حتی یبینه وبکرہ ؛ن, 
یضع عند اخباز آو القصاب او نحوہ دراھم یاخذ منہ ما شاء ولکن یودعه ویاخذ منه ما شاء 
یشيء مسمی من ذلكء وإن دفعھا إلیە علی وج البیع ضمنء ولا یحلف لترویج السلعة وعن 
ابي بکر البذخي یاثم الفقاعي بالصلاۃ علی السي قَإُّ عند فتح الفقاعء وکذا ا ارس بقوله لا 
إلە إلا اللہ عند الخراسة کذا في النتارخائیة صبي جاء إلی الغامي؟'' بفلس او بخبز وطلب من 
شیئاً بنتفع بە في البیت کاللح والاشنان ونحو ذلك جاز ان یبیع فلك من وإنَ طلبپ منە جوزا 
او فستقاً او تحو ذلك مما یشتري الصبي لنفسہ عادة لا یییع؛ صبي یسیع وبشعري وقال: انا مالغ 
ٹم قال بعد ذلك: لست ببالغ فإن کان حین اخیر عن البلوغ بحمل البلوغ بان کان سنه اثتي, 
عشر او اکثر لا بعنبر جحودہ وإن کان ستە دون ذلك لا یصح [إخبارہ بالبلوغ فیصع جحودہ 
کذا في فتاوی قاضیخانء رجل في یدیہ ٹوب قال: وکٌلٹي فلان ببیعہ وان لا آنقص من عشرۃ 
فطلب إنسان بعسعة إن وقع غي قلبه انه قال ذلك لیروج افسلعة بعشرۃ وسعه ان بشبتري وإن لم 
یقم ذلك في قلبہ لا یسعہ الشراء منه کذا في ا خلاصةء اشٹری ٹورا آو فرسا مس خزف 
لاستثناس انصبي لا یصح ولا قیمة لہ ولا یضمن متلفه کذا قي القلیة اکدسب مالاً من حرام 














)١(‏ قولہ القامي: هر بائع الفوم بالضم وھو الثوم ونحوہ وخو مغیر عن قومي کما في القانوس اھ مصححھ, 





کتاب البہوع / باب قي البیاعات الکروهة والأرباح القاصدة ٭-ہ.-.-...--..س سر ٦۱۶٢‏ 
ٹم اشتری شیئاً منہ فان دفع تلك الدراھم لی البائع اولاً ثم اشتری منە بتلك الدراھم فإنہ لا 
بطیب له ویتصدق بہ وإن اشتری قبل الافع بتلك الدراھم ودفعھا فکذلك في قول الکرخيٍ 
واىي بکر خلافاً لاي نصر وإن اشتری قبل الدقع بعلك الدراھم ودفع غیرھا آو اشٹری مطلقا 
ودفع تلك الدراھم او اشتری بدرام آخری ودفع تلك الدراھم قال ابو نصر: یطیب ولا یجب 
علیہ ان بتصدق؛ وھو قول الکرخي وانحتار قول ابي بکہ إلا ان الیوم الفتوی علی قول الکرخيی 
کذا قي الفتاویٰ الکبری؛ رجل اٹ اشتری درا فوجد في جذوعھا دراهم قال بعضھم: دھا علی 
البائع فإن لم یقیل البائع بنصدق بھا وھذا اصوب کذا في فتاوی قاضبخان؛ رجل اشٹری ستر 
الکعبة من بعض السدئة لا یجوز وإن نقله إلی بلدہ کان عليه ان یعصدق بە علی الفقراء؛ 
حصیر السجد إذا صإر خلقاً جاز ان یباغ ویزاد في ثمنه ویشٹری بە آخر رجل دخل کرم 
صدیقہ فاکل منه شیٹا وکان صدیقہ باع الکرم وھو لا بشعر یه قالوا: الإثم عنه موضوع ویئبغي 
ان بستحل من للشتري آو یضمن لە کذا فی فتاوی قاضیخات؛ قال محمد رحم الله تعالی: لا 
یعجینا ان یدخل الرجل السوق لیشتري فاکهھة ان یاکل مٹھا ما لە قیمة حٹی بستاذن کذا ئيی 
التتارخانیةء التفریق بین الصغیر والکمیر وبین الصغیرین من ا حارم بالرحم بالبیع والھبة ونحوھما 
مکروہ والبیع جائز في الحکم ولو کان احدھما لە والآخر لولدہ الصیر او لعبدہ آو لمکاتبه لا 
بیکرہء ولو کان کلاھما لە فباع احدھما لولدہ الصغیر بکرہ کذا في اخلاصق وکذلك إن کان 
کل واحد منھما لولد مین ارلاف لن برق یڑا تع : ولو کان لە من کل واحد مٹھما 

شقص لم اکرہ لە ان یبیع شقصہ من احدھما دون الآخر حکذا في البسوط: ولا یکرہ إذا لم 
کن بیٹھما محرمیة کایئي عم واہٹي خال او کانت بیٹھما محومیة من الرضاعة والصهریة ولا 
ولە ردٗ احدھما بالعیب والدفع با حنایة والدین فإن استولد احدھما او 
دبرہ لا یکرہ بیع الآخر ولا باس ان یکاتب احدھما او یبیع نفسہ بان قال: إن اشتریتك فائتہ 
حر فباعه منە جاز کذا في محیط السرخسي۔ وإذا کان احد امملوکین لە والآخر لزوجتہ او 
مکاتبہ فلا بای بائتفریق ٹینھماء وکذلك إن کان احدھما لعبد لە تاجر وعليه دین؛ وإن کان 
مضاریه فلا بای بان یبیع الضارب من عندہ مٹھما کذا في الیسوطء ولو باع الإمام علی انم 
ہیا اشتری الولدہ 2ی رہ اشعری الام لیا والولد کی ملکھ کان لہ رڈھ تفاق 

غي الٹھر الفائقہ حربي اخرج اخوین من دار الحخرب فله التفریق بینھماء ولو اشتراھما من 
یم و علی بیعھا معاً کذا في محیط السرخسي؛ وإن کان مالکھما 
کافرأً لا یکرہ التفریق سواء کان الال حراً او مکاتبا او ماذوناً عليه دن ار لا دین عليه صغیراً 
!و کییرا وسواء کان للملوکان مسلمین او کافرین او احدھما مسلماء ولو دخل حربي دار 
الإسلام بامان ومعہ عبدان صغیران او احدھما صغیر والآخر کبیر ار اشتراھما في دار الإسلام 
من صاحبه الڈي دخل معه بآمان فاراد ان یبیع احدھما فلا باس لذمسلم ان پ 
اشتراھسا من مسلم في دار الإسلام آو حربي دخل بامان من ولابة اخری غیر ولایته یکرھ 
للمسلم ان بشتري احدھما عکذا في البدائع؛ ولو کان في ملکه ثلاثة احدھم صغیر جاز بی 
آحد الکبیرین کذا في الٹھر القائقء ولو اجتمع مع الصغیر قریبان لە فإن اسٹویا في القرب إن 




















۶ لس 





کن -.۔ کتاب البہوع / باب في البباعات الکرومة رالأریاج الفاسدۃ 
کانا مختلفین في الجهة کالایوین وکالعمة وا خالة لا یبیعھم إِلا جمیعاً کفاراً کانوا او مسلمین؛ 
وکذلك الاخت لاب والاخت لام وإن کانا متساویین فی الفرب وا جھة کالاخوین والاختین لاب 
وام جاز بیع احدھما استحساناء واما إِذا کان احدھما افرب کثلاٹ اخوات متفرقات آو ام 
وعمة او ۔خالة فلا باس ببیع الابعد وھو غیر الام وغیر الاخت لاب وام وکذا جلاتہ وعمتہ 
وخالئہ لا ہای ہبیع العمة وا حالة ادعیا وئد جاریة بیٹھما وھم کفار في دار اخرب ثم آسروا 
وملکوا لا یباع احد الابوین امراۃ معھا صبیة ففالت: هي ولدي کرہ التفریقء وإن لم بشبت 
التب مکذا تی تحظ لسر خ یز ومکرہ للتخاتب والمید اتاج من التفریق ما یکرہ للحر 
في اخاويیء وإذا کان اماللك کافراً فلا یکر رہ التفریق حکذا في العنایة 





کتاب الصرف وفیه ستة اہراب 
الباب الأول في تعریفہ ورکند وحکمە وشرائطه 


آما تعریفہ: فھو بیع ما هو من جنس الاثمان بمشھا ببعض کذا في فتح القدیر۔ 
هو رکن کل بیع کذا في البحر الرئق. 7 

راما حکمہ شریتة فوقوع ال لکل واحد من النصارقی قیما شتری من صاحب ابد 
کما ٹي بیع العین کڈا تي محیط اشرخي. 

واما شرائطہ: فمٹھا: قبض البدلین قبل الافتراق کذا في البدائع؛ سواء کانا بتعینان 
کامصوغ او لا یتعینان کاللضروب او بتعین احدھما ولا یتعین الآخر کذا قي الھدایة وفي فوائد 
القدوري الراد بالقیض ھاھنا القبض بالبراجم لا بالتخلیة یرید بالید کڈا قي فتح القدیر؛ 
وتفسیر الافتراق هر ان مفترق العاقدان بابداتھما عن مجلسھما بان یاخذ عذافی جھة وھذا ٹي 
جهھة او بذعب احدھما ویبقی الآخر حتی لو کانا في مجلسہھما لم بہرحا عنە لم بکونا 
متفرقین وإن طال مجلسهسا إلا بعد الافتراق باہدانھساء وکذا إذا ناما في انجلس آو اغمي علیہما 
وکڈا پذا قاما عن مجلسهما معاً وڈھیا في جھة واحدة وطریق واحد وسشیا میلاّ او اکٹر ولم 
یقارق احدھما صاحبه فلیسا بمتفرقین کذا في البدائع ولو کان لاحدھما علی صاحبه الف 
درھم وللآخر عليه دنانیر قنادی احدھما صاحبه من وراء الجدار آو من بعید فقال: بعتك ما لي 
علیك با لك عليٗ لم بجر وکذلك لو تصارفا بالرسالة لانھما متفرقان باہداتھما کذا في محیط 
السرخسيء ولا اعتبار بائحلس إلا في مسالة وھي ما إذا قال الاب: اشھدوا آني اشتریت ھذا 
الدینار من ابني الصغیر بمشرة دراھم ٹم قام قبل ان یز العشرة فھر باطل کذ' رري عن محمد 
رحمہ الله تعائی لان الاب ھو العاقد ولا مکن اعتبار التفرق بالابدان فیعتبر انحلس کذا في 
البحر الرائق؛ ثم فرق بین بیع الدراھم بالدراھم والدنائیر بالدنائیر وبین بیع الفلوس بالدراھم ار 
بالدنائیر حیث لم مشترط قي بیع الفلرس بالدراہم و بالدنائیر قیض البدلین قبل الافتراق 
ویکتفی بقبض احد البدلین کذافي ا حبط ۔ 

ونتھا اد لا کردای متاقت ضر دا 

ونتھا : ن لا یکون في مذا العقد اجل مکڈا في الٹھایة وإذا شرطا الاجل ٹم تقابضا 
قبل الافتراق کان ذلك إسقاطاً للاجل وصح ولو شرطا الخبار ٹم ابطلاہ قبل الافتراق آو آبطله 
الڈي لە الخیار جاز البیع استحساناء ولو کان فیه اجل قابطلہ صاحب الاجل قبل التفرق جاز 
استحسلناً کذا قي الحاوي: ولو شرط النساء قي احد البدلین في ہیع الدراھم بائدنائیر واشباہ 
ذَلك ٹم إن الشروط لە النسیئة نقد البعض دون البعض فسد البیع في الکل في قول ابي حنیفة 
رحمہ الله تعالی؛ وذلك بان پشتري دیٹاراً بعشرة دراہم إلی شھر فنقد خمسة تم افترقا لا 
ہجوز بحصة ا حمسة فإن اشتراہ بخمسة نقد وخمسة نسیلة قنقد الحخمسة فافترقا فالصرف 





۸ .١بسیبییباسس‏ نن تاب الصرف / باب في أحکام العقد بالنظر إلی العقرد عليه 
فاسد کلہ؛ ولو نقد العشر جاز کذا في الذخیرة؛ ٹم شرط ا حبار والاجل بفسد الصرف من 
الاصل لائہ فساد مقثرت بالعقد وفوات القہض یقسد الحقد بعد الصحة لان القبض شرط لبقاء 
العقد علی الصحة عند بعضھم وعند بعضھم شرط الصحة ابتداء والاول اصحء ونمرۃ دقلاف 
تظھر فیما إذا فسد العقد فیا هو صرف لعدم القہض یفسد قیما لیس بصرف عند أبي حنیقة 
رحمہ الله تعالی علی قول الآخرین ولا یفسد علی قول الاولین وھو !ل۹سح؛ حنی لو اشتری 
جاریة وقي عتقھا طوق فضة بغضة وتفرقا ٹبل القیش بطل البیع في حصۂ الصرف لعدم القبض 
ولم یفسد في الجاریق ولو اشتراعا مع طوق فضۃ بفضۃ بشرط الخیار والاجل فسد الصرف 
والبیع عند ابي حنیفة رحمۃ الله تعالی وعندھما لا یفسد الببع کذا في محیط السرخسی؛ إِذا 
فسد الصرف بسبب الاقتراق عن ا جلس قیل القیض لا بخرج الشٹري عن ملك الشٹري قبل 
ائردً علی البائع 

بیانہ: في مسالة ذکرھا محمد رحمۂ الله تعالی في الجامع اشتر پ 
وقبض الإبریق ونقد دیداراً واحداً ٹم تفرفا قبل ان بنقد الدیتار الآخر فصد البیع في نصف 
الإبریق ولا یتعدی الفساد إنی النصف الآخرہ فإن غاب البائع فادّعی (نسان نصف الإبریق لنفسہ 
کان اللشعري خصما لہ کذا قي الذخیرۃ في تصل التفرقات: وبحتاج إلی شرط رابع في عقد 
ا۵ کان العقود عليه من جنس واحد وھو التساوي في الوزن کذا فی خزانة الفتین؛ ون 
امن جنس واحد با باع الذھپ بالفضة یشترط التقابض فیه ولا بشترط النساوي کذا 












الباب الٹائی في أحکام العقد بالنظر إلی العقود عليه وفیه خمسة فصول 


الفصل الاول في بیع الذھب والفضة ة الدراغم والدتائیر لا شعمیتان ضش عقرد المازضاث 
عندنا ولا یجوز بیع الڈھب بالڈھب والفضة بالفضۃ إِلا مثلاً بمٹل تبراً کان او مصوغاً او 
مضروباء ولو بیع شيء من ذلك بجنسے ولم بعرفا وزٹھس !و عرفا وزن احدھما دون الآخر او 
عرف احد التصارفین دون الآخر ٹم تفرقا ٹم وزتا وگانا سوا فالبیع فاسد فاما إذا وزنا الہ 
قبل الافتراق وکاتا سواء جاز البیع استحماناً کذا في لحاويء ویجوز بیع الفضۂ بالفضة 
والذھب بالذھب إذا اعثدل البدلان فی گفة الیزانء وإن لم یعلم مقدار کل واحد مٹھما کذا 
في الذخیرۃ في فصل التفرقات: ویجوز بیع الذعب بالغضة مجاؤفة ومفاضلة کذا في محیط 
السرخسي ابن سماعة عن ابي ہوسف رحم الله عالی اشعری من آخر 'لف درعم مائة دیتار 
وسدگ کل مٹھسا صاحب بالوزن وتقابضا بعنی قبل الوزد نھذا جاثر ویتقع کل واحد منهحٍ 
ھا اشتراہ ولو قال : بعني ھذہ اندراعم التي في یدك بھذہ الدنائیر الئي فی بدي ولم یسمیا عددا 
ولا وزنا وثقایضا جاز لکل واحد مٹھما ان منتفع با 'شٹری قیل الوزن رائعدد: ھذا سم 
مجازفةء وإن قال: بعني الف درھم بائف درعم وباعہ وثقابضا بغیر وزٹ وصاق کل واحد 
مٹھما صاحبه ان هذا القبوض الف درھم ٹم رز کل واحد منھما قیل التفرق أو بعدہ 
فوجدامما سواء بسواء فھذا جائزہ ولو لم یصدق کل واحد منھما الآخر وتفرقا ٹم وزنا نکانا 














کتاب الصرف / باب في اأحکام العقد بائنظر إلی العفود عليه  -.-.‏ سس سے ۲۹۹ 
سواء لم یجز من قبل اُنھما قد تفرقا علی غیر علم باٹھما قد استوفیاہ کذا غي احیط في فصل 
التفرقات٠‏ ولو ماع قلب غضة محشوآ بدراھم لم بعلم وزٹھا فالبیع باطل کذا في الحاوي؛ وبیع 
التبھرجة والزیوف با حیاد لا یجوز إلا متساوبا ولو باع الستوقة بالجیاد لا یجوز إِلا أن نکن الجیاد 
اکٹر من الفضة في الستوقة کذا في محیط السرخسی؛ وإذا بیعت الغضة السوداء والحمراء 
بالبیضاء کانت الماثلة شرطاً کذا في الحاري: وإذا کان الغالب علی الدرامم الفضة فھي فضۃة 
ون کان الغالب علی الدنائیر الذہب فھي ذھب؛ ویعتبر فیھما من تحرم التفاضل ما یعتبر في 
الجیاد حتی لا ہجوز بیع الخالصة بھا ولا ہیع بمضھا ببعض إلا متساوباً في الوزن وکذا لا ہجوز 
استقراضھا إلا وزناً لا عدداء وإن کان الغالب علیھما الغش فلیسا في حکم الدراھم والدتائبر 
وکانا في حکم العروضء فال في الستصفی: وهذا إذا کانت لا تخلص من الغش لانھا صارت 
مستھلکة اما إذا کات تخلص منە فلیست بمستھلکة ا بیعمت بفضة خالصة فھو کبیع, 
تحاس وقضة فیجروز علی وجە الاعتبار فإذا بیعت بجنسھا معفاضلا جاز وھي فی حکم شیفین 
فضة وصفر ولکنہ صرف حتی بشتوط القبض في ا جلس لوجود القضة قإذ! شرط القیض في 
القضة شرط في الصفرہ وإن کائت الفضة او الخش سواء لم بجز بیمھا بالفضة إلا وزناً کذا فی 
السراج الوھاج ولو اشتری دیٹاراً ودرھمین بدرعمین ودیٹارین قھر جائز ویکوٹ الدیتار 
باقدرھمین من ذلك الجائب والدیناران بالدرھمین من هذا الجائب کذا في الحاويء ویجوز بیع 
درھم صحیح ودرھمین غلة بدرعمین صحیحین ودرھم غلة کذا في الھدایة ومن باع احد 
عشر درھما بعشرةۃ دراھم ودیٹار جاز وکائت العشرة بمٹلھا والدیٹار بالدرھم کذا ف فی السراج 
الوھاجء ولو اشعری ثوباً ونقرة غضة بتوب: تقر پانئرہا رانا دباع 
قي إحدی النقرتین فضل فھو مع الٹوب بذلك الٹوب فان تفرقا قہل التقابضِ انتقض من ذلك 
حصة الصرف وجاز من الثوب بما یقابله کذا في الحاوی؛ اشتری ثوباً ردیتاراً بٹوب ودرهم ٹم 
افترقا قیل التقابض بطل في الصرف وجاز فیما بقي لاٹھا اشیاء مختلقة فلم یجب اعتبار 
اکمائلة فانقے الدیٹار والٹوب علی الدرھم والٹوب باعتبار القیمة نما اصاب الدینار من 
الدرھم یکو صرفاً وبطل لعدم القیض والباتي یکون بیعا فلم یفسد بترك القبض کذا في 

محیط السرخسي؛ ولو باغ سیفاً محفی بقضة بٹوب وعشرة دراھم وقبض العشرة والثوب 7 
یقبض السیف حتی افترقا بطل البیع کله کذا في الحماوی؛ وإذا اشعری الرجل من الرجل الف 
درھم بمائة دیٹار ولیس عند واحد مٹھما درھم ولا دیٹار ٹم استقرض کل واحد مٹھما مثل ما 
سمی ودفعہ إلی صاحبه قبل ان یتفرقا جاز وکذلك شراء ٹبر الذھب بئبر الفضة او تیر القضۃ 
بعبر الذھب وھذا إٰذا کان الئبر بروج بین الناس وواج النقود کذا في اللبسوطہ وإذا اشتری دیٹاراً 
پدراہم لیس عندھما فراھم ولا دہتار فنقد احدھما وتفرقا لم یجز ومن اشتری شیئاً بدینں 
وھما یعلمان انە لا دین عليه لا یجوز الشراء ویکون هذا بمنزلة الشراء بغیر ٹمن؛ ولو اشٹری 
ہدین مظنرن ٹم تصادقا علی آئه لا د ن علبه فالشراء صحیح بنثل ذلك الدین کذا ٹي ا حیط؛ 
وإذا اشتری الرجل الف درھم ہعینھا بمائة دینار والدراهم ببض فاعطاہ مکاتھا سوداً ورضي بھا 
المائع جاز وکذا لو قبض الدرامم فاراد ان بعطیه ضوباً آخر من الدنائیر سوی ما عینه لم بجز إل 






















۰٤‏ تسسسسستت ‏ گاب الصرف / باب في أحکام العقد بالنظر إئی العقرد عليه 
برضاہ کذا في البسوط نصارفا ولم یڈ کرا التقاد فان کان في البلد تقد واحد بصرف إلی نقد 
البلد ووزنہ؛ وإن کانت نقود البلد مختلفة ان کان الکل في الرواج سواء ولا صرف لبعضھا 
علی البعض جاز البیع؛ وإن کان لیعضہا صرف علی البعض لا یجوز البیع؛ وإن کان لبعضھا 
فضل علی البعض إِلا ان واحداً متھما !روج فإنه بجوز کذا في محیط السرخسي؛ وان کان نقد 
من ذلك معروفاً وشرطا في العقد نقداً آخر فالعفد ینعقد علی النقد الشروط فان اختلفا تقال 
؟حدھما: شرطت لي کذا أآفضل من النقد العروف وقال الآخر: لم اشترط ذلك فعلیھما الیمین 
قابھما نکل لزمته دعوی صاحمبهء وإن کالفا ترادا ون قامت لھما بینة اخذت بینة الذي بدّعي 
الفضل منھسا کذا قي البسوط ۔ 

ما پتصل بھذا الفصل بیع اخدید یاحدید والصفر پالصفر: ونا بجري فیہ الربا منزلة 
الذھب والقضة قي اعتبار للماثلة لا فی وجوب التغابض کذا فی محیط السرخسي؛ والحدید 
کلہ نوع واحد جیدہ وردیٹه سواء لا یجرز السیع إلا وزتاً بوزن؛ فإن افترقا قبل التقابض لا ببطل 
البیع ولکن بشٹرط ان یکون عیناً بعین وکذئك ھذا الحکم في سائر الموزونات کذا في 
الذ خبرة والرصاص والقلعي والاسرب!'' رصاص کلە من الوزتي ولکن البعض ؟جود من البعضص 
فلا یجوز بیع البعض بالبعض إلا مثلاً بھٹل کذا في انحیطہ ولا باس بالنحاس الاحمر بالشبہہ 
الشب واحد والنحاى اثنان یدا بید من قبل آن الشیه قد زاد قیه الصتع قتجعل زیادة النحاس من 
احد الجائین یزیادة الصنع الذي قي الشبه ولا خیر عیه نسیئة لاته نوع واحد وبزیادة الصنع في 
ائشبه لا بتبد ال جنسء ولادہ موزون قي العنی متفق والوزن بھذہ الصقة یحوٰم النساءء ولا بای 
بائشیہ بالصفر الابیض یداً بیدء اللشبه واحد والصفر اثنان "ا مي الشبه من الصنع ولا خیر فیه 
تسیفة کذا قي البسوطء وکذلك لا باس بالصفر الابیض پالتحاس الاحمر الصفر واحد والنحای 
انان یدا بید ولا خیر في:ھذا تسیئة لان الجنس والوزن یجمعھما وباحد الوصفین بحرم النساء 
قبمجموعھما اولی کذا في ا حبط: ولر اشتری مثقالي فضة ومثقال نحای مثقال قضة وٹلاثۃ 
مثاقیل حدید کان جائزا بطریق ان القضة مثلھا وزتاً وما بقي من الفضۂ والنحاس با حدید فلا 
یٹمکن قبه الرہا وکڈلٹ مثقال صفر ومثقالل حدید بمثقال صفر ومثقال رصاص فالصفر بثله 
والرصاص بما یقي کذا في اللبسوطء وقي التجرید الاواني التخذة من الصفر والحدید تصیر عادۃ 
عددیة بالتعامل بجوڑ بیع بعضھا ببعض کیغما کان کڈا فی التتارخائیة: لو تعارقوا بیع مذہ 
الا واتي بالوزن لا بالعد لأ ہجوز بیٹھا بجنسھا لا متساوبا کنا فی اشھر الفائق ٤‏ وإت اشٹری إتاء 
من تحاس برطل من حدید بغیر عیئه ولم بضرب لە اجلا وقبض الإثاء ُھو جائز إِن دقع إلیه 
ا حدید قبل ان یتفرقا وإن تفرقا قیل ان یدفع إلیە ا حدید فإن کان ذلك الناء لا یباع فی العادة 
وڑنا فلا اس یە؛ وإن کان الإناء یوزن فلا خیر فیة؛ ولو قبض الحدید في انجلس ولم یقیض الإتاء 
حتی تفرَقا لم بفسد العقد وکذلك إن اشتری رطلاً من حدید بعینه برطلین من رصاص جیدا 
بغیر عیله وقبض ا حدید وتفرقا قیل قبض الرصاص قسد البیع فإن کان کل واحد منھما بغیر 
عینہ فالعقد فاسد تقابضا قي انحلس او لم یتقابضا کذا تي البسوط ۔ 














بد الھمرۃ الرصاص الابیض قرلە والقتعي بسة پنی القلع وھو 
ینسب إليه الرصاص البید قاموس اھ مصصحه محراوی: 





کتاب الصرف / باب في احکام العقد بائنظر لی العقود عليہ .--.. بت سے ٣٦‏ 

الفصل الثاني قي بیع السیوف اغلاة وما شابھھا ما بیع فيه الفضة او الذھبِ مع غیرہ وفي 
بیع ما یباع رڑنا فیزید آر ینقص: لو اشتری سیفا محلی بالغضة او جاماً مفضضا بغضة خالصة 
وزنھا اکثر من ا حلیة جاز ون کان وزھا اقل من ا حلیة او مٹلھا آو لا بدري لا ہجوز کذا ني 
محیط السرخسيء وإن لم یعدم مقدار الدراھم وقت البیع ٹم علم بعد ذلك فکانت آکٹر من 
ائفضة التي في السیف فإن علم وھما في مجلس العقد جاز البیع وإِنَ علم بعدما افترقا عن 
اشجلس لم ہجز البیع: قال القدوري: وکذلك لو اختلف اھل العلم قیه فقال بعضهم: الٹمن 
اکٹر من الفضة التي في السیف وقال بعضہم: لا بل ہو مٹلھا لا یجرز البیع کذا ني ا حیط؛ 
وإذا کانت الدراہم ؟کٹر فاقترقا قبل التقابض فان کانت ا حلیة لا تتخلص من السیف إ|لا بضرر 
العقض في الکل وإن کانت تتخلص بغیر ضرر بطل في اخلیة وجاز في السیف وإن کائت الحلیة 
ذھبأً والشمن دراہم جاز البیع کیغما کان: ولو شرط تاجیل الشمن وھو من جنس ا حلیة او من 
غیر جنسھا بطل البیع في السیف کہ سواہ کانت ا حلیة تعمیز بضرر او بغیر ضرر وکذل لو 
تفرقا ولاحدھما خیار الشرط وإن کان في البیع اجل فنقد الشتري قدر اخلیة من الشمیٰ جاز 
استحمانا وإن لم ینص ان القبوض من حصة الحلیة کذا في الحاوي: والدار فیھا صفائح ذھب 
او فضة پییٹھا بجنسھا کالسیف ا حلی کذا تي محیط السرخسي: وإذا باع الرجل من آخر حلي 
ذھب فیە نؤلژ وجوھر بدنائیر وقبض الشٹری ا حلي فإن کائت الدنائیر مٹل الذھب الذي في 
ا حلي آو اقل او لا بدري لا یجوز البیع اصلا لا في الذھب ولا في الجوھر سواء امکن تخلیص 
ا جوھر من غیر ضرر ام لم یمکن, واما إذا کانتہ الدنائیر التي هي ٹمن اکثر من ذھب اخلي فإنه 
یجوڑ البیع في الڈعب والجوھر ٹم بعد ذلك إن تقد الشمن کلە قبل ان بتفرقا فالمقد ماضِ علی 
الصحة؛ وکذلك إن نقد حصة الذھب الذي قي ا خليء وإن لم بنقد شیتاً حتی تفرقا فالعقد 
فیما بخص الحلي من الذعب بفسد وفیما بخص الجوھر إن کان ا موھر بحیث لا یمکن 
تخلیصه إِلا بضرر یفسد وإن اکن تخلیصہ من غیر ضرر لا یفسد العقد قي الجوھر مکذا تي 
الحیط: وإن باع بدہتار تسیدة لم بجز لان في حصة ا حلیة العقد صرف قیفسد بشرط الاجل 
واللؤلڑ وا جوھر لا بھکن تخلیصه وتسلیمہ إِا بضرر فإذا فسد العقد في بعضہ فسد في کله 
کذا في اٰبسوطء ون امکن تخلیصه من غیر ضرر جب ان تکون فلسالة علی اخلاف علی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا ہجوز البیع في ا مور وعندھما لا ینسد العقد ني حصة 
ال موہر کذا قي اشحیطء اشتری سبفاً محلی بفضة وزنھا اکٹر من اخلیة ونقد من الٹمن قدر 
حصة اخلیة وقال: ہذا من ٹمنھما آو من ثمن السیف آو لم بین فھو من ثمن ا حلیة وجاز 
البیع في انکل کذا قي محیط السرخسي ولو قال: عذا من ٹ التصل خاصة بنظر إن ٹم 
یمکن التمہیز إلا بضرر یکون افتقود ثمن الصرف ویصحان جمیعأء وإن امکن تمییڑھا بغیر ضرر 
بطل الصرف کذا في الٹھر القائق ناقلا عن ا حیطء ولو قال: خد ہذا نصفہ من ثمن الخلیة 
ونصفه من ثمن السیف لا ببعطل ایضاً ویجعل افقبوض من ثمن ا خلیة کذا في التبینء مشام 
ال آبو ہوسف رحمه الله تعالی: إڈا باع حلیة السیف بدوته لم بجز إلا أن بیہعە علی ان بفلعہ 
امشتري فیقلعہ قبل ان یتفرقا وإن باعه ولم بقل علی ان یقلعہ ٹم قال فە البائع قبل ان متفرقا: 

















۳۲ -. کتاب الصرف / باب في أحکام العقد بالنظر إلی العقرد عليه 
قد اذنت لك في قلعه فاقلعہ قال: إن قلعہ قبل ان بتفرقا جاز وإن تقرقا قبل ان بقلع نھو باطل 
قال قلت لە: وإت کان اللشتري قد قبض السیف قال وإن کان لانه لا یکون قابضاً ‏ حلیته حتی. 
یقلمھا من السیف کذا في انحیط ومن باع جاریة قیمتھا الف مثقال قضة وفي عنٹھا طوق 
ٹضة فيه الف مثقال فضۃ بالقي مثقال فضة ونقد من الشمن الف مثقال ثم انترقا فالذي تقد 
من الغضة وکذا لر اشترلھما بالفي مثقال الفاً نسیفة وا غالنقد ٹمن الطوق؛ وکذا لو 
فا ڈ متھما صرف إلی الطوق وصح البیح فمھما بخلاف ما لو صرح فقال: خذ ھذہ الالف 
من ثمن الجاریة غإذا قبض شم افترقا بعلل ني الطوق کذا في البحر الرائقء ولر اشتری القلب مح 
ثوب بعشرین درھماً وقبض القلب ونقد عشرة دراھم ٹم افترقا کان النقود ثمن القلب خاصة 
استحسات ولر نقدہ العشرة وقال من ثمٹھما جمیعاً فھو مثل الاولء وإن قال: ھي من ٹمن 
الوب خاصة وقال الآخر: نعم او قال: لا وتفرقا علی ذلك بنتقض الببع في القلب وإن کان 
قلب فضة ترجل قیمته عشرة دراھم وثوب لآخر قیمته عشرۃ دراھم فباعا من رجل بعشرین 
درعماً قباع کل واحد مٹھما الذي لە إِلّا ان البیع صفقة واحدة ثم نقد الشتري صاحبٍ القلب 
عشرة فھو له خاصة ولا شرکة بینھما في اللقبوض ولو باعا جمیعاً الثوب وباعا جمیعاً القلب 
تقد صاحب القلب عشرة ثم تفرقا انتقض الببع في نصف القلب کذا في البسوطء اشتری 
سیفاً محلی بدنائیر وقہضه وباعه من آخر قبل ان بنقدہ الدنائیر وقیضے الثائي ولم یتقد الشمن 
حتی افترقوا بطل البیعان ورجع السیف إلی الاولء وإن ثقابض الأوسط والٹالٹ دون الاول صح 
البیع ثلثاني وغرم للشتري الاول لبائعة قیمة السیف وکذلك لو باع الاوسط نصفہ صح في 
نصفہ وردٗ نصفه إلی الاولء ولیس للاول ان متنع عن القبول بعیب الئبعیض ویضمن قیمة 
النصف الثاتي کذا في محیط السرخسي؛ وإن کان السیف اشحلی بین رجلین فباع احدھما 
نصیبه وھو النصف بدیٹار من شریک او من غیرہ وتقابضا فھو جائز وإن باعهمن شریکە ونقدہ 
الدیتار والسیف في البیت ٹم افٹرقا قبل ان یقبض السیف انتقض البیع کذا لي البسوط وإذا 
اشٹری سیفاً محلی فیه ماثة درھم من اخلیة بماثتي درھم ٹم علم ان فيه مائني درهم فھذا علی 
ج إِن علم ذلك بعدما تقابضا وتفرقا بطل العقد في الکل؛ ون علم ذلك قبل ان ینفرقا 
فائشتري با یار إن شاء زاد في الئمن مائة اخری وإن شاء فسخ العقد فی الکل؛ رإن علما قي 
الابتداء ان وزن ا حلیة ماثتا درھم وقد تبایعا السیف بماثتي درھم ثم آراد الشٹري ان یزید مائة 
اخری قبل ان یتفرقا فان العقد لا یجوز ھکذا في الذخیرة؛ وإذا باع قلب فضة علی آنە مائة 
درہم بمائة فوژنوہ قبل الافتراق فوجدوہ اکٹر فاذشتري با خیار إن شاء زاد في الدراھم فاخذ بھثل 
وزنه وإك شاء ترڈء وإن کان ناقصا فكذلكء ولو افترفا فوجدوہ عالة ورخمسین فھو باخخیار إن 
شاء اخذ ثلثیہ بمائة؛ وإن شاء تركء وکذلك إن کان ناقصاًإِن شاء اخذہ بل وزنہ؛ وإن شاء تر 
کذ١‏ في الحاويء وإن اشخری تقرۃ فضة بمائة درھم علی ان فیھا مائة وتقابضا فإذا فیھا مالتا درمم 
کان للمشتري نصفھا لا خیار له کذا غي البسوط عذا إنا حصل الشراء با جنس اما إذا حصل 
پخلاف امس بان اشتری سیفاً محلی علی ان حلیتہ مائة درم بعشرۃ عنائیر او اشتری [بریق 
غضة علی ان فيه الف درھم بمائة دینار فإذا فيە الفانء او اشتري نقرة غضة علی انھا الف درمم 




































کتاب الصرف / باب في أحکام العقد بانظر إئی العقودعليه -۔---ےے مم 
بائة دیٹار قإذا فيه الفان قالعقد جائز قي السائل کلھاء وإذا جاز العقد فالزیادة علی السمی من 
الوزن في مسالة النقرة لا تسلم للمشعري من غبر شيء وفي مسالة الإبریق تسلم للمشتري من 
غیر شيء کذا في انحیط ولر کان الشمن دنائبر فوجد ال(ناء ناقصاً فالشتري با حیار إن شام آخف 
ہکل الشمن وإن شاء ترك ھکذا في احاريء اشتری لڑلوٰۃ بدرھم علی ان وزٹھا مقال فزادت 
فھي سالة له؛ وئر باع کل مثقال بکذا فزادت رد الکل او اخق الزیادة بحصتھا کالذراع فی 
الثوب والدار؛ وئو باع قلب غضة بدراهم وقال: کل درم بکذا او لم بقل فزاد ولم بتفرقا فله 
و وو سید اسیا ند امام سو مود 
مرھا بالذھب او راہ بجتسە جاز الہیع ہکل حال ولا عبرۃ للتمویهہ لکونه مستھلکاً 
فی کذا في الضمرات: وإذا اد ری ماىاً ھا بفضة بدراہم باقل ما فیه او اکٹر فھر جائز؛ 
وکذلك لو اشتری تار موّعة بالذھب بشمن موجل فإنه بجوز وإن کان لسقوقھا من التمربہ 
بالذھب اکٹر من الشمن کذا في ا حاوي۔ 

عو سا لی ہے وی الفلوس بنزلة الدراھم إذا جعلت ثمتاً لا تتمین ني 
العقدء وإن عینت ولا بتفسخ العقد بھلاکھا کذا ز في الحاوي؛ إذا اشٹری الرجل فلوساً بدراعم 
ونقد الشمن ولم تکن القلوس عند البائع فالبیع جائز وإِن استقرض الفلوس من رجل ودفع إليه 
قبل الاقتراق او بعدہ فھو جائز إذا کان قد قبض الدراھم في ا جلس؛ وکذلك تو افترقا بعد قبض 
الفلوس قبل قبض الدراھم کذا في ایسوطۂ وروی ا لحسن عن آبي حنیفة رحمہ الله تعالی: إذا 
اشتری فلوساً بدراھم ولیس عند هذا فلوس ولا عند الآخر دراھم ثم إنْ احدھما دقع وتفرقا جاز 
وإ لم ینقد واحد متھما حتی تفرقا ئم بجز کذا في اتحیطء لو باع الفلوس بالقلوس ٹم افترفا 
قبل التقابض بطل الہیح: ولر قبض احدعما ولم یقبض الآخر آر تقابضا ئم استحق ما في بدي 
احدھما بعد الافتراق فالعقد صحیح علی حالہ کذا في الحاوی: وإن اشتری خاتم فضة آو خاتم 
ذہب فيه فص آو لیس فيه فص بکذا فلساً ولیست الفلوس عندہ فھو جائز تقابضا قبل التفرق 
سا و مو ا 
وتفرقا قبل ان یتقابضا فھو جائز وإن لم یکن التبر عندہ لم یجز کذا في انحیطء ولو اشتر 
بنصف درھم فلوس صح وعليه فلوس تباع بنصف درھم وعلی عذا لو قال 0202 7 
بربعه کذا غي التبھین؛ وإذا اشتری بدائق فلس او بقیبراط فلس قھذا جائز استحسانا کذا ذکر 
في الاصل؛ قال شمس الائمة اخلوانی رحمہ الله تعالی: ھذا إذا کان الدائق والقیراط معلومین 
فیما بین الناس لا بختلفان في معاملاتھم وإن کانا مختلقین یاخڈ بمضهم عشرة وہمضھم تسعة 
لا یجوز العقد لمکان النازعة ولو یذ کر شیخ الإسلام خواھر زادہ وشمس الائمة السرخسي 
رحمھما الله تعالی عذا التفصیل في شرحیھما کذا في انحیطء ولو قال: بدرھم فلوس آو 
پدرََن ما فک اعد ان نع لہ گی پجوز رع بحم رع قلد بی 
آنە لا یجوزہ ویجوز فیما دون الد رعم قائرا: : وقول ابي یوسف رحم الله تمالی آصح هکذا فيٍ 
الھدایة وإذا اعطی رجل رجلاً درھماً وقال: اعطني بنصفه کڈا قلساً وبنصفه درھماً صغیراً 
فھڈا جائز فإن تفرقا قیل قبض الدرھم الصغیر والفلوس فالعقد قائم في الفلوس منتقض في 








(٤‏ -سسمسسہ کاپ الصرف / باب في اُحکام العقد بالنظر إلی العقود عليه 
حصة الدرھمء وإن لم یکن دفع الدرھم الکمیر حتی افترقا بطل البیع في الکل کذا في الذخیرة: 
ولو قال: اعطني بنصقہ کذا فلوساً وہنصف الباقي درهماً صغیراً وزته نصف درھم إِلأً حبة فسد 
الکل عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی؛ وعندھا بطل في الدرھم الصغیر خاصة کذا في 
محیط السرخسی؛ ولو کرر لفظ الإعطاء کان جوابه کجوابھسا وھر الصحیح کذا في الھدابق 
رجل باع درعما زائفا لا یتفق من رجل وقد علم عیته بخمسة دوائق قلس فھر جائز وکذڈلٹ 
إِن باعه بنصف درھم فلوس ودرھم صغبر وزنه دانقان إذا تقابضا قبل التفارق وإن باعۃ إیاہ 
بخمسة دوائق فضة او پدرھم غیر قیراط قضة لم یجز ولو قال: بعتي بھذہ القضة کذا فلساٗ فھو 
جائزء وإن باعہ [باہ بخمسة اسداس درھم آو بنصف درھم لم مجڑ کذا قي اللبسوطء لو اشتری 
مائة خلس بادرھم فقبض الدرھم ولم بشبض الفلوس حتی کسدت لم پبطل البیح فیاسا وہتخہر 
الشتري إن شاء قبضھا کاسدۃ وإن شاء قسخ البیع وھو قول زفر رحمه الله تعالی ویبطل البیع 
استحمانا ولو قبض خمسین فلساً فکسدت القلوس بطل البیع في ال وردٗ نصف الدرهم 
کذا في محیط السرخسي؛ ولو لم تکسد ولکٹھا رخصت او غلت لم یفسد البیع وللمشتري 
عابقي من الفلوی, کذا َي اخاويء ون ا٠‏ شتری بدرعم فلوساً وقبشھا ولم بنقد الدرهم تی 
کسدت الفلوس فالبیع جائز والدرھم دین کذا في الیسوطء اشتری بالدراھم القي غذب علیھا 
الغش او بالفلوس وکان کل متھما نافقاً حتی جاز البیع ولم بسامھا الشتری إلی البائع ٹم 
کسد بطل البیع؛ والانقطاع عن ایدي الناس کالکسادء ویجب علی اذشتری ره البیع إِن گان 
قائماً ومٹلہ إت کان عالکا کان والا نقیتہ وإن لم یکن مقبوضاً فلا حکم لھذا البیع 
اصلاً وھڈا عند الإمام؛ وقالا: لا بیطل البیج وإذا لم ببطل البیع وتعذر تسلیمه وجیت قیمته 
لکن عند ابي یوسف رحمہ اللہ تعالی یوم البیع: وعند محمد رحمہ الله تعالی بوم الکساد 
وھوآخرعا ععامل النالی بھا وقي الڈ خیرة الفتوی علی قول بی بوسف رحمه الله تعالی+ وفي 
انحیط والیتیمة وا فائق بقول محمد رحم الله تعالی : یقتی رفقاً یالناس کذا في الیحر الرائق+ 
اشتری متاعاً بعینه او عرضاً بعینه او فاکھة بعیٹھا بفلوی لیسٹ عندہ فھر جائز وإذا 
متاعاً بعینہ بفلوس یعیٹھا قله انا یعطي غیرها مما بجري بین الناس ولو اعطی تلك الفلوی 
وافترقا ٹم وجد فیھا فلسا لا ینفق فردّہ فاستبدله مل ینتقض العقد ففي ممدہ الصورۃ وھی ما إذ 
کائت الفلوس ثمن متاع لا ببطل العقد سواء کان اللردود قلیلاً او کثیراً استیدل او لم یستبدل 
وإن کائت الفلوس ثمن الدراھم فھڈذا علی وجھین: آما إ کانت الدراھم مقبوضة او لم تکن 
مفبوضة فان کائت مقبوضة فرد الذي لا بنفق واستبدل او لم یستبدل فالعقد باق علی الصحف 
وكذلك لو وجد الکل في عذہ انصورة لا ینقق ورڈھا واستبدل او ٹم یستبدل فائعقد باق علی 
الصحة وإن لم تکن الدراھم مقبوضة إن وجد کل الفلوس لا یتفق فردّھا بطل العقد في قول اي 
حنیفة وزفر رحعھعا الله تعالی استبدل في مجلس الرد او لم بستبدلء وقالا: إِن استبدل في 
مجلس الرد فھو صحیح علی حالهء وإن لم یستبدل انتقض العقد وإن کان الیعض لا ینفق فردھا 
قالقیاس اٹ ینتقض العقد مقدرہ قلیلاً کان او کثیراً استیدل في مجلس الردٌ اولم یستبدل في 
قول ابي حتیفۂ رحمہ الله تعالی: وھو فول زفر رحمه الله تعالیہ لکن ایا حتیفة رحمہ الله 


























سم الات 


کتاب الصرف / باب في احکام العقد بالنظر إلی نلعفرد عليه 
تعالی استحسنٰ قي القلیل إذا رلّہ واستبدل في مجلس الرد ان لا بنقض العقد اصلاً واختلفت 
الروابات عن ابي حنیفة رحمه اللہ تعالی قي تحدید الفلیل ققال في روایة : إذا زاد علی النصف 
فھو کثیر وما دونه قلیل؛ وفي روایة: إذا لغ النصف قھو کثیر؛ وفي روایة قال: إذا زاد عل 
الحلث وقالا: إِذا رْھا واستیدل قي مجلس الرد لا ینتقض العقد قلیلاً کان الردود و کشیراء 
وعذا إٰذا کانت الفلوس فلوساً قد تروج وقد لا تروج اما إذا کانٹ الفلوس فلوساً لا تروج 
بحال وقد تفرّقا رد الفلوس بنتقض العقد استبدل في مجلس ارد آو لم بستبدل؛ فإن وجد 

بعض الفلوس بہذہ الصفة فردّہ بنتقض العقد بقدرہ استبدل في مجلس الرد او لم یسعبدل کذا 
قي الدخیرةء ولو اشتری فلوساً بدرھم وافترقا ٹم ود شیع من الفلرس مستحقاً ولم بجزہ 
الستحق فإن کان مشتري الفلوس نقد الدرھم فإنه بستبدل مثله ویجوز العقد: وإن لم یکن 
نقد الدرھم فالعقد بنتقض بقدر الستحق إِن کان الستحق بعض الفلوس؛ وقي الکل إن کان 
الستحق جمیع الفلوس کذا في ا حیط والله اعلم , 

الفصل الرابع في الصرف في العادن وتراب الصراغین ویدخل یه الاستنجار تتخلیص 
الھب والفضة من تراب اللعدن : لو اشٹتری تراب ذھب بذھب او تراب فضۂ بفضة لا یجوز إِلا 
إذا علم ان ما فيه مثل ما بعطي وکذا لو باعه بذھب وفضة لا یجوز ولو اشتری تراب الذھب 
بفضة ؟و الفضة بذھب جاز بعد ان یکون یداً بید وھو اخیار إذا رای ما فيه وإذ لم بخلص شيء 
من الذھب لم یجز البیع یسٹرڈ الشمن کذا في محبط السرخسي؛ ولو اشتری قفیزاً من التراب 
بغیر عیده بعرض او ذھب او اشتری عرضاً بقفیز من التراب بغبر عینه لا یجوڑ البیع لان العقودِ 
عليه مجھول کذا في خزانة للفتین ولو اشٹری نصقه او ریعه جاز ویکون ما خلص مشترکاً 
بہتھما علی قدر ملکھما کذا في محیط السرخسی إِن کان التراب تراب ذھب وقضة إن بیع 
بذھب او فضة لا ہجوز وإن بیع بذھب وقضة یجوز وبصرف الجنس إلی خلاف ا جنس وإن کان 
لا یدري ان فیه ذھبا او لا بدري ان فیه کلیھما آو احدھما إن بیع بذھب آر فضة 
وکذلك إذا بیع بذھب وقضة ھکذا في ال حیطء ولو اشتراہ بتراب مثله لا یجوز ولو 
خلاف جنسہ جاز ویکون صرفاً إِن خلمی منھما شيء وإن لم بخلص منھما او من احدھما 
شيء بطل البیع کذا في محیط السرخسي؛ ولو اشنراہ بثوب ؟ر بعرض من العروض فالشراء جائز 
ولا یراعی قيه شرائط الصرف کذا في شرح الطحاوي؛ وکذلك تراب الصواغین کذا في محیط 
السرخسي؛ عن الشعبي قال: لا خیر في بیع تراب الصواغین وھو غرر مثل السمكٹ غي آلاء وبه 
ناخذء ولکن هذا إِدا لم یعلم عل فیه شيء من الذھب والفضة او لا کذا قي الیسوطء ابن 
سماعة عن أبي یوسف رحع اللَ نعالی إذا اشتری تراب الصواغین بعرض فلم یکن قيه ذھب 
ولا غضة فالبیع فاسد من قبل آنه اشٹری ما فيه ولیس البیع علی التراب بدون ما فیه؛ وإذا کان 
فیه ذھب او فضة جاز البیع ولیس یتبغي للصائغ ان باکل من ثمن ما باع من تراب الصیاغة من 
قیل ان ما فی مناع الناس إِلا ان یکون قد زاد في متاعھم حین آوقاھم بفدر ما سقط من مالھم 
في التراب فإذا کان کذلك طاب لە الاکل من ثمنہ قال؛ واکرہ للمشتری ان یشتریه حتی 
بحبرہ الصائغ آنه قد آوقی الناس متاعھم من قمل ان علم افشتري محیط بان الصائغ لا ملك 












.سس م۔__ یقاب الصرف / باب في أحکام العقد بالنظر إلی العقرد عليه 
ذلك کذا في احیط في فصل التفرقات؛ اشتری داراً فیھا معدن فھب بذھب لا ہجوز وبفضۃ 
جاز کذا في محیط السرخسيء ولر کان ٹراب معدن الذھب والفضة بین رجلین فاقتسما 
مجازفة بیٹھما لا ہجوز لژن القسمة کالبیع ولا بدري تساویھما ما لم بخلص فإذا خلص 
فاقتسما بالوزت جاز کذا في شرح الطحاوي: وإذا کان لرجل علی رجل دین فاعطاہ تراباً بحینہ 
پداً بید فإن کان الدین فضۃ واعطاہ تراب فضۂ لم یجز وإن اعطاہ اہ تراب ذھب جاز ولە ا حیار إٰذا 
رای ما فیه کذا غي ا حاوی؛ وإذا استقرض الرجل من آخر تراب ذھب آو تراب فغضة لھا عليه 
عثل ما خرج من التراب لأنه هو القصود والقول للمستفرض في مقدار ما خرج ولو استقرضہ 
علی ان یعطیہ تراہا مثله لا یجوز کذا غي انحیطء ولو حفر في المعدن ٹم باع تمك ال حفیرة لا 
یجوڑ لانہ باع ما لا بھلگه لائہ لم یقصد تملك ثلك اطغیرۃ بل قصد تملك ما فیھا فلم تصر 
ا خفیرة ملکا الہ بخلاف ما لر احنفر حفیرة قي الارض الموات فإله یملکھا فإنە بالاحتفار قصدہ 
تملکھاء استاجر اجیراً بتراب معدن بعیںه جاڑ وھو با حیار إِذا علم ما فيه فإن ردہ رجع لی 
اللؤاجر باجر مثلہ فإن استاجرہ بوزن من التراب بغیر عیده لا یجوزہ استاجرہ لبحفر لە في اللعدنِ 
بنصف ما یخرج منە لم یجز ولہ أجر مثله کذا في محیط السرخسي؛ ومن استاجر إنساناً 
بخلص لە فھباً و فضة من تراب العادن او من تراب الصواغین فھذا علی ثلاثة آوجە: إما ان 
یقول: استاجرتك لنخلص لي الف درھم غضة من ھذا التراب او قال : الف مثقال ذھب من 
هذا التراب ولا یدري ان ھذا للقدار مل بخرج من ھذا الثراب الشار إليه او لا بخرج فإنہ لا 
یجوز وإما ان بقول: استاجرتك لتخلص لي الذحب او الغضة من ھذ! الٹراب بکذا فإنه جائزہ 
وما ان مقول: استاجرتك لتخلص لي الف درھم فضة من التراب ولم یشر إلی التراب فإنہ لا 
یجوز ایضاًبمنزلة ما لو اسیتاجرہ لیخیط ئه قمیصاً بدرھم ولم بعین الکرباس کذا في انحیط وإذاٍ 
دفع لحاماً او جرزا إلی رجل لیموٗعه بفضة وزنا معلوباً یکوٹ قرضاً قي الدافع ویعطیہ اجراً 
معلوماً فھو جائز وبلزمہ الأجر والقرض؛ وإن اختلفا في مقدار ما صنع من الفضة فالقول قول 
وب اللجام مع بمیئہ ویحلف علی علمہء فإن قال: موْھہ باللة درم فضة علی ان اعطيك عٹھا 
واجر عملك ذھباً عشرة دنائیر بذلك کلە وتفرقا علی ذلك فھو فاسد وقد تعذر ره عیٹھا فعليه 
رد مٹلھا وکان لە اجر مٹل عمله من الدنائیر لا ہجاوز بە ما سمی کذا في البسوط. 

الفصل ا انس في استھلاك الشعري في عقد الصرف قبل اللبض: اشتری قلب نضة 
بدیتار وھشمه إنسان قبل قبض الشتري فقال: انا آخذ القلب واتبع الفسد بضمان القلب فله 
ذلك کذا في احیط ولو اشتری قلب فضة بدیتار ودفع الدیتار ٹم إن رجلاً احرق القلب في 
ا ملس فللسشٹتري ا حیار فان اختار إمضاء العقد واتباع ا حرق بقیمة القلب من الذھب فان قبہضه 
عنە قبل ان یفارق الشتري الیائع فھو جائز ویتصدق بالفضل علی الدینار إن کان نيه؛ وإن نفرقا 
قبل ان یقبض القیمة بطل الصرف وعلی البائع رد الدیتار واتباع انحرق بقیحة القلب في قول 
محمد رحمە الله تعالیوھو قول ابي یورسف رحمہ الله تعالی الاول ٹم رجع وقال: لا ببطل 
الصرف بافتراقھما بعد اختیار الشتري تضمین احرق قبل القیض من وقرل ابي حنیقفة رحمم 
الله تعالی کقول ابي یوسف رحمہ الله تعالی الآخر کذا في اٰبسوطء اشتری سیفا محلی فيه 








کاب الصرف / باب لي أخکام نصرفات التصارفین بعد العقا "٦٦‏ 
خمسون درھماً بمائة درہم او بعشرة دنائیر وتقد الثمن ولم یقبض السیف حئی افسد إنسان 
شیئاً من حمائلہ او جفنہ قاختیار الشتري اخذہ السیف وتضمین الفسد قیمة ما افسد فله 
ذلكء فإات قبض السیف ٹم فارق الباتع 
وإِن ٹم یقبض السیف وفارق البائع قالعقد بفسد قي 'ٹکل عندھم جمیعاً هذا إِذا افسد شیناً 
منەء واما إذا آفسد الکل بات احرقە بالدار قاختار انشتري اتباع احرق: إن اخذ مده قیمة الکل او 
قیمة حصة اخلیة قبل ن یفارق البائع قالعقد جاثز في الکلء وإن لم بقیض قبمة اخلیة حنی 
فارق البائع فالسالة علی الخلاف قي قول آبي بوسف رحمه الله تعالی آخراً وھو قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی لا ببطل العقد اصلاً وعلی قول ابي یوسف رجمہ الله تعالی او ومر قرلِ 
محمد رحمه الله تعالی ببطل کذا في احیط؛ رجل اشتری سیفاً محلی فبہ خمسوث درفباً 
قضة بمائة درم فاحرق رجل بکرۃ من حلیته قاختار افشتري إمضاء البیع وتضمین احرق ونقد 
الشمر ن وقیض السیف ثم فارق قبل ان بقیض قیمة البکرۃ فالبیع بنتقض قي البکرۃ خاصة دوت 
السیف عند محمد رحمہ الله تعالی وقي قول أبي ہوسف رحم الله تعالی الآخر لا یتتقض 
البیع قي البکرة ایضاً کذا في البسرط 





ان یقیض من الفسد شمان ما انسدہ لا بضرہ دلكِ 














اثباب الثالث في احکام تصرفات التصارفین بعد العقد وقیہ أریعة فصول 
الفصل !لاول في النصرف في بدل الصرف قبل القیض وقیما یگون قصاصاً ببدله وما لا 


یکوٹ: اشتری بیدل الصرف شیا مٹہ لو من غیرہ او استبدل بە قبل فیضہ لا بجوز ویقي 
الصرف علی حالم یقبضه ویٹم العقد کذا في محیط السرخسيء وٰذا اشٹری الرجل عشرف 
دراھم بدیٹار وثقایضا إِا درھما واحدا بقي من العشرۃ ولیس عند بائعھا الدرھم العاشر فاراد 
الذيٍ اشتری الدراھم ان یاخذ عشر الدیار فله ذلك وذا ا خواب علی ھذا الإطلاق الڈي قاله 
محمد رحمه الله تعالی: یستقیم بعدما تفرقا عن مجٹس العقد قبل ئقد الدرھم العاشر: فاما 
قیل التفرق إذا اراد ان یاخذ عشر دینارہ من مشتریه فلي له ذلك إلا ان برضی به مشعریِ 
الدینار قاما إِڈا قال لە: بعتي یعشر الدیتار فلوساً مسماة او عرضاً مسمی فباعہ بە کان جائزاً 
سواء باعہ قبل التقرق ام بعد التقرق وھذا بخلاف ما لو قال بائع اندینار: بعني بالدرھم شیتاً 
قیاعہ فإله لا ہجوز سواء باعه یه قیل التفرق ام بعدہ کذا في ا حیطء وإذا اشٹری الرجل الف 
درھم بعیٹھا بماثة دیٹار والدراھم ببض فاعطاہ مکاتھا سو ضي بھا البائع جاز ذلك ومرادہ 
من السود الضروب من النقرۃ السوداء لا الدراھم البخار: حتی لو باع دیتارا بدراھم نیش 
وقبضی مکان الد دراہم البیض البخاریة فإنه لا یجوز وکذلك لو قیض الدراھم فاراد ان بعطيه 
ضرا آخر من الدنائیر سوی ما عبنه لم یجز ذنك إِلا برضاہ فان رضي به کان مستو و 
مستبدلاً قیل: ھذا إذا اعطاہ ضرباً دون للسمیء فإن اعطاہ ضرباً هو فوق للسمی فلا حاجة إلی 
رضا مشٹري الدینار بە لانہ آوناہ حقه وزیادۃ کذا قي البسوطء ولو اخذ اندراھم اجود او اردڈ 
ما پخالفہ ئي الوصف وڈلك للقیوض پجري مجری الدراہم الواجبة بالعقد فی معاملات التالی 
جاز وکان اقتضاءَ لا استبدالاً کاذا فی اثحیطء وفي کتاب الصرف: إذا اشتری الف درھم بعیٹھا 
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بمائة دیتار والدراعم بیض فاراد مشتري الدراحم ان بتیرَع علی بائعہ با جودة وابی بائعه بتبرعه 
فله ذلكء قال شیخ الإسلام رحم اللہ تعالی : وھو تظیر ما لو ابراء عن شيء من القدار ورد من 
عليه کان لە ذلكۓ؛ قال رحمه الله ایضأ: وھو نظیر ما ذکر في الجامع إذا کان لرجل علی آخر 
اود ںام وا سو وی کہ سر و 
حقہ وزیادۃ لان رع عليه؛ وکان لە ان لا یقبل تبرعہ ومنّتہ ٹکذا ماھنا قالِ : وکذا لو اشٹر 
عنه ضرباً من الدنانیر وقال للبائع امطی دنا رما قم یکن لہ ذل۵ وا کاث ما طلب دوں 
حقه إِلا ان برضی الآخرہ وني النتقی وللذي علیہ السود ان یؤدي بیضاً حي مثل السود او اجود 
مٹھا ویجبر من لە علی القبول وکذا من عليه البیض إِذا دی سوداً مثلھا یجبر علی القبول عند 
علمائنا الثلاثۂ رحمھم الله تعالی کذا في الذڈخیرقء ولو ابر احد التصارقین صاحب او وھبه مند 
ققبل انتقض الصرف وإن لم یقبل ئم ینفسع ولو وہب فلم بقیل وابی انرامب ان یاخذ 
اموعوب اجبر علی القبض کذا في محیط السرخسي؛ قي النتقی رجل باع من آخر قلب فضة 
وزته عشرة دراہم بعحشرۃ دراھم قدتع القلب ولم یقبض ائدراعم حتی وہب مشتری القلب 
القلب منه نظر إِن دقع مشتري انقلب ثمن القلب قبل ان بتفرقا صح البیع وجازٹ الھیة وات 
تفرقا قیل ان یدقع ٹمنہ انتقض البیع وبطلت الھبة ورجع القلب إلی بائعه وصار ذلك مناقضةء 
وفي نوادر ابن سماعة رجل اشتری من آخر دیتارا بمشرین درھما وقبض الدیتار ولم بدقع 
الدرام حتی وعب الدیتار لبائعه ئم فارقه قبل ات یدقع إلیە اندراعم قال: اثھبة قي الدینار 
ة ولبائع الدیتار علی مشتریه دیٹار مثلع کذا ِي ا حیطء اشیری دتارا ول علی باقع الدہتر 
عشرۃ دراھم نجعلاہ قصاصاً جاز استحساتا کذا فيی محیط السرخسيء ومعنی السالة إذا باع 
بعشرۃ مطلقة کذا في الھدایة ون حدث الدین بعد الصرف فإن لم بتقاصا ٹم ثقع القاصة وإن 
ثقاصا لا ثصح قي روایة وفي روایة تصح وھ الاصح کذا في الکافي؛ الحسن بن زیاد عن اي 
یومنف رحمہ الله تعالی رجل لە علی آخر الف درھم فاشتری مده مائة دیٹار بالف درھم ٹم 
تقاسا بما عليه قال ابر یوسف رحم الله تعالی : إن ثقاصا قبل ان بتفرقا جاز وإن تفرقا قبل ان 
یتقاصا بطل وھو قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في انحیط في فصل التفرقات؛ وقال 
الفقیہ ابو اللیث رحمه الله تعالی في شرح الجامع الصغیر: إذا استقرض بائع الدینار عشرة من 
الشتري او غصب منہ فقد صار قصاصا ولا بحتاج إلی التراضي لانه قد وجد منە القہض کذا 
غي البحر الرائق ۔ 

وا پتصل بمسائل القاصة وإن ئم یکن من ھذا الباب ما ذکر في النتقی : وصورتھا رجل لہ 

عند رجچل ودیعة وئلہودع علی صاحب الودیحة دین عو من جنس الودبعة لم تصر الودیعة 
6كا دن 1با پ سکع علیہ ریمڈیا اکا عليه لا تصیر تصاصاً ایضا ما لم برجع إلی 
اھله فیاخذھا وإن کانت في یدہ فاجتمعا علی جعلھا قصاصاً لا یحتاج إلی شيء غیر ذلك 
ومتی عار دیتاً صار قصاصا بہء وحکم الغصوب إِذا کان الخصوب قائما في بد رب الدین 
وحکم الودیعة سواء وحکم ٹلدینین إذا کانا مؤجلین آنە لا تقع القاصة بیٹھما ما لم یتقاصاء 
وگذلك إِذا کان احدھما مژجلا والآخر حالاً او کان احدھما غلة والآخر صحیحا کذا في 
الذ خیرۃ۔ 
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الفصل الٹائي في الرابحة في الصرف: إِذا اشٹری قعباً بعشرۃ دراهم قباعہ بریح درھم 
جاز کذ في الحاری؛ وإذاباع قلب قضة وزنہ عشرة درام بدیٹار وتقابضا ثم باعه بریح درھم او 
بریج نصف دینار جاز اما إِذا باعہ بربح نصف دینار فلانه بصبر بائعاً قلب فضة وزته عشرۃ 
دراھم بدینار ونصف دیٹار لان الجنس مختلف فلا بظھر الریح واما إذا باعہ بربح درھم فما ذکر 
من الجواب ظاھر الروایة لاته یصبر باتعاً للقلب بدیتار ودرھم وآئه جائز لانه یجعل ہإزاء الدرھم 
من القلب مثلە والبافي من القلب بإزاء الدیتار وعن ابي یوسف رحم الله تعالی انە لا یجوز 
لان الدرھم یقابله مثل وزتە من القلب علی ما عليه الأاصل ولو جوٗزتا ذلك کان الدیٹار مقابلة 
تسعة اعشار القلب والدرھم مقابلة عشر القلب فیکون بعض ما سمیاہ راس اال ربحا في 
تسعة اعشار القلب وبعض ما سمیاہ ربحآ راس لثال قي عشر القلب وذلك تصحیح علی غیر 
الوجه الذي صرح به کذا قي انحیط؛ وفي مختصر خواھر زادہ: وإِن اشتری ڈھباً بذھب آو قضة 
بقضة لم یجڑ مرابحة اصلاً کذا في الد عری قلب فضة فیه عشرة دراهم بعشرۃ 
وضم معہ ثوباً قد قام عليه بعشرۃ دراھم وقال یقؤم عليٰ بحشرین درجماً وباعھما بریح درعم و 
بربح دہ بازدہا') فإنه ہجوز في الثوب بحصتہ ولا یجوز في القلب في قول آبي بوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالیء ولا ہجوز شيء من ذلك في قباس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في 
شرح الطحاوي؛ وکذلك لو اشٹری جاریة وطرق قضة فيه ماثة درھم بالف درمم وتقابضا ٹم 
مرج سید او سر ہیں ید دید ا ہے 
الجاریة دون الطوق؛ وقد ذکر الکرخي رجوع ابي بوسف روحم الله تعالی إلی قول , 
رحمہ الله تعالی في مسالة الطوق؛ واستدل ل به علی رجوعہ قي نظاثر کذا ا 
يفاً محلی بمائة درھم وحلیت ت درعماً وتقابضا ٹم باعه الشتري مرابحة بریج عشرین 
درعما آو بریج دہ یازدہ او بربح ٹوب بعیته او بوضیعة تحو ذلك لم یجڑ کذا قي البسوط: ولو 
باع السیف بربح درهم فیما سوی ا حلیة جاز کذا قي محیط السرخسي: واما اللجام الموّہ فلا 
باس بامرابحة قبه کذا في اخاوي: ولو اشتری قلب فضة فیە عشرة دراھم بعشرةۃ واشتری هو أو 
غیرہ ثوباً بعشرۃ دراہم ٹم باعھما بربح دہ یازدہ جازت حصة الثوب ولا تجوز حصة القلب وھذا 
قولھما اما عتد ابي حتیقة رحمه الله تعالی غبفسد العقد کل کذا ٹي اللیسوطء ولو باعھما 
رو رد یو میں یی احہطء ولو اشٹری فضة 
بخمسین فرھما وڑٹھا كذلك واشٹری سیف بخمسین درھما بجفته الد ٹم انفق عليه 
خمۂ دراھم وعلی الصیاغة خمسة دراعم ثم فالز یقوم عليٗ بمائة وعشرۃ وباعہ مرابحة بریح 
دہ بازدہ او بریح عشرین درھماً کان ذلك گلە فاسدا کذا في الماويء ولو اشتری فضة بخمسة 
دنائیر واشٹری سیفاً وجفتاً وحمائل بخمسة دثائیر وانفق علی صیاغته وٹرکیبە دیںاراً ٹم باعه 


مرابحة علی ذلك پیج ۶ 














ارخائیق: ولو آد 


















7۲ نہ 
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الفصل الثالث في الزیادۃ وا خمط في الصرف: ولو ابتاع قلب قضۃ وزته عشرۃ بعشرۃ 
دراھم وتقابضا ٹم حط عنه درھماً فقبل الخط وقبضه بعدما افترقا من مقام البیع او قہل ان بتفرقا 
فسد البیع کلە في قول ابيں حنیفة رحم الله تعائی وفي قول ابي بوسف رحم الله تعالی الحط 
باطل وبرد الدرعم عليه والمقد الاول صحیح وفي قول محمد رحمہ الله تمالی العقد الاول 
صحیح والحط بمنزلة الھبة البتداة فلہ ان بمتعع منە ما لم ہسلم وئو زادہ قي الشمن درھماً وسلمه 
إليہ فسد العقد في قول بي حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما الزیادة باطلة والمقد الاول 
صحیح کذا في البسوطء ولو اشتری قلب غضة وثوباً بعشرین درماً وفي القلب عشرة دراخمِ 
ونابضا ٹم عط باتع درا مس تسھہا جصیتً ون اطوط یکون عنھما تصفہ تی ایب 

فیصح البیع في الغوب بحصتہ من الحشرین وبحط عن ثمته نصف درھم وھذا بلا خلاف؛ 
رگا بس بت اخط کی لبڈ الٹب اہ اپ عیلا رت اللہ تمالی سن پئے: لعف 
غي کل القلب إِلا ان ھذا فساد طاری فلا یفسد بە العقد في حصة الثوب؛ وعلی قولھما لا 
بیصح الحط في حصة القلب إلا ان محمد رحم الله تعالی بجعل حیة مبتداۃ وھڈا بخلاف ما 
لو قال : حططعك دوھماً عن ٹمٹھما ولم بقل جمیتاً فإن الحط صح کلە وبصرف إلی الٹوب 
ویبقی العقد في القلب جاتاً کذا قي الذخیرة: وإذا اشتری الرجل سیقاً محلی بمائة درم 
وحلیته خمسون وتقابضا ثم إن بائع السیف حط عن ثمتہ درھماً جاز کذا في ا حیطء ولو 
تبایعا الجنس بخلاف الجنس بان تصارقا دیتارا بعشرة دراہم زاد احدھما صاحبه درھما وقبل 
الآخر او حط عنہ درھعاً من ثمن اقدہتار جازت الزیادة وا حط بالإجماع إِلا ان في الزیادۃ 
یشترط قبضھما قبل الافتراق حتی لو افترقا قبل القبض بطل البیع في عوة راد دنا الع 
غجائز سواء کان قیل التفریق ؟و بعدہ ووجب عليه رد احطوط ولو حط مشعري الدیتار قبراطاً 
من فبائع الدیتار یکون شربکاً لە قي الدہنار کذا في البدائم؛ وإذا اٹ اشتری ٹلب غضة فيه عشرق 
دراعم بدینار ٹم إن احدھما زاد صاحبه شبتا بنظر إن زاد بائع القلب وکانٹ الزیاد ثوبا ورضیي 
بہ مشتري القلب فالزیادة جائزة ولا بشترط قبض الثوب في ا جلس وإن کائت الزیادة ذھبا 
وکانت من قیل البائع بنظر إل کانت الزیادة دیتاراً آو اکٹر صحت الزیادۃ عند ابي حنیقة رحمه 
الله تعائی ربطل الحقد اما علی قولھما فلا تصح الزیادة ویبئی العقد علی الصحةء وإن کائت: 
الزیادة نصف دیٹار فھو جائز لا انه بشترط قبض الزیادة في مجلس الزیادۃ ھذا إٰذا انت ائزیادة 
من بائع القلب ثوباً او ذھیأء ول کائت الزیادة من بائع القلب فضة فإنہ تحوز الزیادۃ وإن کثرتِ 
ون کانت الزیادة من قبل مشتري القلب فإن کانت الزیادة ثوبا تصح ولا یشٹرط قبضھا في, 
فجلس, وإن کانت الزیادة ذھبا فإن کانت دیناراً او اکٹر جازت الزیادة إِلا آله یشترط قبض 
الزیادۃ في مجلسھاء وإن لم یقبضھا بطل العقد في القلب بحصة الزیادةء وإن کان مشتری, 
القلب زاد غضة فإن کائت الغضة مثل القلپ ؟و اکٹر لا ہجوزء وإن کانت الفضة آقل من القلب: 
یجوز کذا في الذخیرةء ولو اشتری سیفاً محلی بمائة درھم وحلیته خمسون درھساً وتقابضا ٹم 
زاد مشتري السیف درھماً او دینااً فھو جائز وإن تفرقا قبل القیضء ولو کان بائع السیف زاد 
دیٹاراً و فضة قیل الافتراق جازء وإن قارقه قبل ان یقبض انتقص من الٹمن بحصة الدیار کذا 














کتاب الصرف / باب في أحکام نصرفات التصارقین بعد العقا: ےس سا سلل ۹۱۳۹ 
في الیسوطء ولو انه حط عنه شیا من الدراھم فھو جائز وامحط لیس من الفضة کذا في الحاريء 
قال في ا جامم: وإن اشتری إریق غضة بمائة دمنار وتقابضا وتفرفا ٹم التفیا فزاد للشتري البائع ني 
الٹمن عشرة دثائیر تصح الزیادۃ وبشترط قبضھا في مجلسھا ولا بشترط قبض الإبریق في الال 
وإن کانت انزیادة تقابل الإبریق في الال إِلا ُنھا لا تقابل الإبریق حقیقة وا تقابله تسمیة کذا 
في افیط۔ 

الفصل الرابع في الصلح في الصرف: اشتری إٍریق ئضۃ وزنە آئف درھم عائة دبٹار 
وتقابضا فوجد بالإبریق عیبا وإتہ قائم بعینہ حتی کان لہ رنہ قصا حم البائع علی دنائیر وقبضه 
اللشٹری ؟و لم یقبض حٹی تفرقا نالصلح ماض ذکر اللسالة في الاصل من غیر ذکر خلاف وھو 
علی فولھما مستقیم وکذئك علی قول ابي حئیفة رحمه الله تعالی علی قول من بقول من, 
الشایع رحمھم الله تعالی : بان الصلح وقع عن حصة العیب من الشمن لان حصتہ منه دنائیر 
وبدل الصلح دینار ابضاً فیکون ہذا الصلح واقعا علی جنس حف اقلا یکوٹ سرفا وإت وتع 
الصلح علی عشرة درامم فإن قبضھا الشتري قبل ان بتقَقا فالصلح جائزء وإن لم یقیضھا حتی, 
تفرٗنا بطل الصلح لأانه وقع علی خلاف جنی الحق فیعتبر صرفاً فان کانت الدراہم العي وقم 
علبھا ااصلح اکٹر من حصة العیب فالصلح جائر لان الصلح وقع عن حصة المیب عند الکل 
عتد بعض الشایخ رحصة العیب دیار وشراء الدیٹار بدراھم اکثر من قیمة الدیتار جائز وعند 
بعض المشایخ الصلح وقع علی الجزہ الفائت وشراء ا جزہ الفائت بدراهم اکثر من قیمتہ یجوز 
کذا في اففیط اشتری إبریق فنضۂة بمائة دیٹار فوجدہ معیبا فصالح من المیب علی دیٹار وقیمة 
العیب اقل متە با لا بتغابن النای فيه جاز عند ابي حتیفة رحمۂ اللہ نعالی وعندھما لا ہجوز 
إلا بقدو ما بتغاہن الناس بمشلہ کذا في محیط السرخسي؛ اشتری عبداً بماثة دیٹار وتقابضا ٹم 
وجد بالعبد عیباً وخاصم بائعہ فیه فاقر البائع بالعیب او جحدہ وصالح الشتري عن العیب علی, 
دثائیر فإإئه علی وجھین, الاول: ان یکون بدل الصلح اقل من حصة العیب من الٹمن بان کات 
حصة العیب من الٹمن عشرة دنائیرہ ووقع الصلح علی اقل من عشرة دنائیر وافترقا قبل التقابض 
فالصلح جائز ومن مشایخنا رحمھم الله تعالی من قال ما ذکر من ا جواب علی قوئھماء اما علی 
قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی: فینبغي ان لا ہجوز الصلح إِذا افترقا قیل التقابض ومن 
مشایخنا من قال: لا بل ما ذکر ھاھنا قول الکل: والثاني : ان یقع الصلح علی !اکٹر من حصة 
العیب من الشمن فان کائت الزیادۃ بحیث یتغابن الٹاس في مثلھا تجوز وإن کانت بحیث لا 
بتغابن الناس في مثلھا بان وتع الصلح علی اثني عشر دیٹاراً قعلی قول ابي حنیفة رحمه الله 
تعالی: جوز وعلی وقولھما: لا تجوز کذا في ا حیط؛ ولو صالحہ علی دراھم مسماة وقبضھا قبل 
ان یتفرقا جاز وإن انترقا قبل القیض انتقض الصلح فإذا بطل الصلح استقیل اخصومة في العیب 
کما کان عليه قبل الصلح وکذذنك إ ضرب للدراھم اجلا ٹم فارقہ قبل ان قبضها آو شرط في 
الصلح خیاراً ئم افترقا قبل ان ببطل صاحب ا حیار خیارہ کذا في البسوطء وإذا ادّعی علی 
رل کاند ری نئگر بای لیا اك ۸ر ار کر ماقم کھااعلی ھکر ام سا او و 
اجل شم افترقا قبل القبض فالصلح جائز وکذلك لو کان فیه خیار الشرط لواحد منھما فافترقا 


٣٣٣‏ .سس 








-. کتاب الصرف / باب قي احکام تصرفات التصارقین بعد العند 
قیل التقابض لا ببطل الصلح وإن کان صالحہ علی خمسة دثائیر واقترقا قبل التقابض بطل 
الصلح وإن افترقا بعد القبض فالصلح صحیح کذا في الذخیر؛ وإٹ فارقه بعدما تقد البعقی 
برغ می سای ہورم تا بت رف سای کی اع یج پا ا 
یعلم وزنہ جاز إِن قبضه قبل الافتراق کذا في الحاوي في الفصل ال خامس في القرض والصر 

فیہ وإذا مائت امراۃ وترکت میراثاً من رقیق وثیاب وذھب وفضة وحليٗ فیه جواھر ولالئ وغیر 
ذُلكِ وٹرکٹ زوجھا واباھا ومیراٹھا کله عند ابیھا فصالح الاب زوجھا علی مائة دیٹار قھنا 
علی وجھین: الاول: ان یعلم نصیب الزوج من انذھب التروك وفي ھذا الرجه إت کان بدل 
الصلح اکثر من نصیب الزوج من الذھب بجوز وإن کان مثله او اقل لا یجوزہ الٹاتی: ان لا 
بعلم ذلك فلا یجوز الصلح؛ وکذلك إِذا صالحہ علی خمسمائة درعم فھو علی عذین الوجھین 
ایضاً وإن کان صالحہ علی مائة درہم رخمسین دیٹاراً جاز الصلح کہغما کان فإان وجد التقابض 
بقي افصلح في الکل علی الصحة وإن لم یوجد التقابض ببطل الصلح ھکذا ذکر في الکتابء 
ویجب ان یقال بان الصلح في حصة الصرف پبطل وکذلك في حصۃة اللّلئ والمواھر التي لا 
بھکن نزعھا لا بضرر واما فیما عدا ذلك من الثیاب والتاع والعروض فاقصلح ببقی علی 
الصحۂ: وإن قیض الزوج الدرامم والدنائیر التي هي بددل الصلح وکان اثیراث في بیٹ الاب ولم 
یکن حاضرأً قي مجلس الصلح فإن الصنح بطل بحصة الذھب والفضة ھکذا ذکر ئي 
الکتاب؛ وھذا إذا کائ الاپ را نوع ما عق سی پکو تضیب الززع آمانۃ ای یدوس 
الامانة لا بنوب عن قبض الشراء فبحصل الافتراق من غیر قبض فتبطل حصة النصرف وحصة ما 
لا بھکن تسلیمۂ إِا بضرر کالجوھر الرصع واللؤلؤ ظرصع ناما إذا کان جاحداً تلزرج ما عندہ 
کان الاب غاصباً تصیب الزوج وقبض الخصب یتوب عن قبض الشراء فإذا قبض بدل الصلح 
اق حصل بعد التقابض فلا ببطل الصلح في حصة الصرف: وکذلك إذا کان الاب مفرا 
للزوج بما عندہ إلا ان للبراث کان حاضرا في مجلس الصلح فالصلح جائز في الکل ھکذا في 
احیطء وإذا ادّعی الرجل سیقاً محلی بٹضة في بدي رجل فصالح منه علی عشرۃ دنائیر وقبض 
منھا خمسة دنائیر لم افترقا او اشتری بالباقي من ثوباً قبل ان بتفرقا وقبضه فإن کان نفد من 
اقدنانیر بقدر لخلیة وحصتھا فالصلح ماض ون کان نقد انل من حصة الخلیة فالصلح قاسد 
وشراء الٹوب فاسد ایضا کذا قي المبسوط؛ إذا ادّھی عليه عشرة دراھم وعشرۃ دنائیر وانکر 
الدعی علیہ آو اقر ٹم صا حہ للداعی عليه علی خمسة دراھم من ذلك کلە قھا جائز سواء 
کان نقداً ار نسیئة کذا في انحیط؛ ون اشتری قلب ذھب فیه عشرة مثاقیل بمائة درھم وتقابضۂ 
واستهلك القلب آو لم بسٹھلکە ٹم وجد به عببا قد دڈے لە فصالحه علی عشرۃ نسیتة فھو 
جائز ولو صالحه علی دھنار لم یجز إِلّا ان یقبضه قیل انتفرق کذا في لحاوي؛ وإن اشٹری قلب 
قضة فیہ عشرۃ دراھم بدیٹار وتقابضا ثم وجد في القلب شا بنقصه فصاه من ذلك علی 
قیراطي ذھب من الدیٹار علی ان زادہ مشتري القلب ریم کر حنطة وتفابضا فھر جائرء وت 
کانت ا خحتطة بعیٹھا وتفرقا قبل التقابض فھو جائز ابضأء وإن تقابضا ٹم وجد تي ا حعطة عیاً 
ردھا ورجع بشمٹھاء ومعرفة ذلك ان بقسم القیراطان علی قیمة ا+نطة وقیىة انعیب فما بخص 

















یسر جح کاو 





کتاب الصرف / باب في انواع اخیارات في الصرف -.-.-۔۔ 
قیمة الحنطة فھو ثمن الحنطة برجع یه کذا في البسوط: وقي النتقی إذا کان لرجل علی رجل 
7 بخاریة واصطلحا مٹھا علی دراھم لا بعرف وزنھا قال: إِني انظر البخاریة فإذ کان 

الب فیھا النحاس فھو جائز علی القلبل والکٹیرء وإن کان الغالب فیھا الفضة لا یجوز الصلح 
ا ا ا ان ھذا لیس علی وجه ا حط الا یری لو 
کان ثه علیہ الف درھم غلة صالح متھا علی تسعمائة بیض لا مجوزہ ولو کان الدین الا ببضإً 
فصالح علی تسعمالة سود جاز وکان ھذا حطأء ولو صالحه علی تسعمائة ولم بشترط بیضاً 
فاعطاہ بیضاً جاز ذلك وقال ابو بوسف رحم الله تعالی: إن کان السود 'فضل لم بجز الصلح 
علی سود اقل من وزن البیض وإن کانا سواء جاز الصلح من احدھما علی الآخر باقل من وزنھ 
کذافي اغیط 





الباب الرابع فی انراع اخیارات فی الصرف 





إذا اشٹری الرجل من رجل الف درھم بمائة دیتار واشترط ا بار فیە یوما فإن ابطل الیار 
قہل ان بتفرقة جاز البیع وإن تفرقا قیل ان یبط وقد تغابضا البیع فاسد وکذلث إِذا کان ا حبار 
کلبائع او لھما طائت الدَة ؟و قصرت: وکذلٹ الإنام للصوغ والسیف ا حلی والطوی من ذھبِ 
فیه للڑ وجوھر لا بتخلص إلا یکسر الطرف و 
بیعہ نصحیح کذا في اللبسوط؛ وإذا اشتری جا 
واشترط اخیار فیھما یوما قسد في الکل في قوں آبي حنیقة رحمه الله تعاثی وقال آبر بوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی: یجوز في 'لجاریة بحصتھا من الشمن ء رگذنك إذا 'شتراھما بمائة 
دہتار کذا في ا حاريء ولو اشترامما 72 دینار وشرط الاجل قاشتراط الاجل کاشتراط الخبار 
کذا قي البسوط ون اشتراھما بحنطة او عرض جاز اشتراط الفہار یوماً او اکثر کذا في 
الحاري؛ وإن اشٹری رطلاٴمن تحاى بدرھم واشترط ا بار قيه قھو حائز لانه لیس بصرف کذ! 
فی اللبسوط وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحم الله تعالی زذا اشتری قلوسأً بدراهم عمی 
ان بائع الدراھم بالخیار فدقع الدراعم ولم بقبض الفنوس حعی 'فترفا قالبیع فاسدء وإن کان 
اخیار لبائع الفلوس وقد قبض اندراعم قالبیع جائز وعلی قوں ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: 
بتبغي ان لا یجوڑ هذا العقد کذا فی خبط في فصل اثتفرقات: ولہی قي الدراهم وائدنائیر 
۔وسائر الدیو خیار الرؤبة ول خیار الرؤیة فیما بتعین کالعبر واخلي کذا في محبط السرخسي+ 
واما خیار الاستحقاق فإن کات العقد ورد علی الدراعم والدنائبر 

فراھم فاستحق نصف الدیٹا ار رجع بنصف الدراہم وله تصف الد 
الحاوي: وپ استحقت الدراھم واخڈھا للستحق بطل القبض ولە ان برجع مکلھا ولا بیطل 
العقد وإن اجاز الستحق ذلك فإنه بنظر إن حصلت |جازته بعد القبض جاز القبض ولیس 
للمستحق علی القبوض سبیل ولە ان برجع علی الناقد ون حصلت |جازته قبل تلقبض فوجود 
وعدمہ سواء فله ان یاخذ دراهمه ولا ببطل العقدء ول ان یاخذ مٹلھا ھذا إٰڈا کان قبل 
اف کذا في شرح الطحاویء واما ِذا وجدھا او بعضھا 











ا افلجام للموْہ وما اٹبھه مإن شرط اخبار فی 


وطوق ذھب فیه خمسرت دبتار! بالف درعم 














تھی ان پنی جرٹرا تفر 





وا غیاز 3 









وکان ذلك بعد الافتراق 


٤‏ .سس ...ہہ کاب الصرف / باب في انواع اخیارات في الصرف 
باہداتھما إِن آجاز الستحق وکانت الدراهم قائمة جاز وإذا رد بطل الصرف کلە إن کان الکل 
مستحقا وإن کان البعض مستحقاً ہطل الصرف بقدرہ قل آو کثر کذا في انحیط: اشتری عشرۃ 
دراھم بدینار وتقابضا ٹم وجد زیرفاً بعد الافتراق فامتبدل فاستحقت تلك الدراھم الزبرف لم 
ینتقض الصرف عندھما وکذلك عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی إن کانت الزبرف قلیلةہ ولو 
وجد الکل زیوفاً انتقض الصرف استبدل ام لا کذا في محیط السرخسي؛ وإن ورد العقد علی, 
شيء بعیدہ تحو ان بشتري قلباً فاستحق بعضہ کان الشتري با حبار إن شاء رد الماقي ون شاء 
اک نسمک سیف یکپ لی می آجاز فیم غاز ای وکا کان 
قیما اجاز للمستحق یاخذہ البائع ویسلہ إليہ کذا في الحاوي: لو اشترہ ری إِناءُ مصوغاً او قلب 
قضة بذھب آو ٹم استحق الإتام او القلب بطل الببع وإن کاتا في انجلى؛ وھذا إذا لم 
یجز الستحق العقدء واما إٰذا اجازہ جاز العقد کذا قي البسرط؛ رجل لە علی آخر الف درعم 
غلة قاخذ بھا تسعمائة وضح ودیناراً فافترقا ٹم استحق الدیتار فإاته برجع علی القریم بمائة درهم 
غلق وإن استحق الدیتار قبل ان یتفرفا یرجع عليه بدیٹار مثله: وکذلك الجواب غیما إذا کان 
مکان الدیتار مائة فلس کذا في ا حیط في فصل التفرقاتء واما خیار الرد بالعیب فإنه یثبتِ لن 
یجد عیباً فیما صار لە بعقد الصرف کذا قي الحاوی؛ وإڈا اع دیتاراً بعشرۃ دواھمِ او مصوعاً من 
الذھب وتقابضا ثم إِن قابض اندراھم وجدھا زیوفاً او نبھرجة فله ان بردھا فإن ردھا بعد 
الافتراق بطل الصرف عند ابي حتیفة وزفر رحمھما الله تعالیء وقال ابو بوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی: : إذا اسعبدلھا في مجلس الرد جازرإن استیدلھا قبل الاقتراق جاز إجماعاء 
وإن وجد البعض زیوفاً إن کان یسیرأ لا ببطل العقد استحساتاً کذا في السراج الوهاج وإنہ 
وجدھا ستوقة وکان ذلك في مجلس العقد لیس لە ان یتجوٴز بھا فإن ردھا وقیض الجیاد في 
انجلس جاز وجعل کانہ اخر القیض [لی آخر ا جلس کفا في ا حیطء وكذلك لو علم ذلك وقت 
القبض وقبضھا لا ہجوز ولە ان بردھا ویاخذ الدراہم ا حیاد ولو علم اٹھا ستوقة او رصاص 
وقت العقد فإنه ینظر إِن علم بالببان والتسمیة نحو ان بقول: اشثریت مك عذہ الدنانیر بھڈھ 
الدراھم الستوقة والرصاص قالبیع جائز ویتعلق العقد بعیٹھا ون لم یسمٌ اٹھا ستوقة او رصاص 
کە قال: اشحریت منك ذہ الدنائیر بھذہ الدراھم واشار إلی الستوقة والرصاص فإن گانا 
یعلمان ؟تھا ستوقة او رصاص ویعلم کل واحد منھما ان صاحے یعلم فإن العقد یتعلق بھا 
بعیٹھاء وإن کانا لا معلمات ذلك او یعلم احدھما ولا بعلم الآخر ار یعلمان جمیعاً ولا معلم 
کل واحد مٹھما ان صاحبه یعلم ذُلك فالعقد لا یتعلق بھا بعیٹھا ولکن یتعلق العقد بذلك 
القدر من الدراھم الجیاد کذا في شرح الطحاوي؛ واما إذا وجدھا او بعضھا ستوقة وگان ذلك 
بعد الافتراق بئہدائھما إن وجد الکل ستوقة بطل الصرف کلہ وإن وجد البعض متعوقة بط 
الصرف بقدرہ تجوْز یه او ردہ واستبدل مکانه آخر !و لم بستبدل کذا في ا حیطء ولو وجد 
الدراھم سعوقة بعد الافتراق وقد علکت في ید الشتري فعليه فیمٹھا والصرف باطل ویرجعم 
بالدائیر کذا فی التتارخائیة ناقلا عن التجریدء عذا کلە إٰذا کال بدل الدیتار دراھم لا تتعین 
ذلعقد واما إذا کان بدله ما بنعین للعقد تحو ان یشتري لب فضة بدیدار او إِناء فضة آو برا من 
































کناب الصرف / باب في اُنواع اخیارات في الصرف: ۲ 
غضة بدینار فتقابضا ٹم وجد الصوع او ابر معیاً فان رضي بتعیبه جاز وإن ٹم برض وردّہ بطل 
العقد سواء کان قبل الافتراق او بعدہ وقابض الدینار با مار إن شاہ رد عین اللقبوض وإن شاء رھ 
مثله إِلا إذا ظھر فساد العقد من الاصل تحو ان پستحق البیع او وجدہ مخلاف جنس ما سماو 
فلما فسد العقد استرد من عین الدینار إِذا کان قاتماً ومثلہ إِذا کان عالکاً کذا في شرج 
الطحاويء اشٹر کری سیف محلی بدراھم فوجد في شيء منە عیباً یرد الکل دون البعض لانھ شي+ 
واحد والعیب في البعض یؤٹر في الکل فإت رد الکل بغیر قضاء ثم افترقا قہل القبض بطل الرد 
لان الرد بالتراضي بیع جادید في حق ثالث؛ والقبض في الصرف وجب حقاً للشرع وھو ٹالث 
فکان افتراقاً لا عن قبض هي حقہہ وبقضاء لا بیطل لائہ فسخ في حق الکل کذا في محیط 
السرخسي وإن تقایلا والبیع إناہ قباعہ الذي ملکھ بالإقالة من اللشتري !و غیرہ قبل القبض لم 
بجز في قول أبي ہوسف رحمہ الله تعالی؛ وقال محمد رحمہ الله تعالی هي الجامع الکبیر: نْ 
باعه من المشتري جاز وإن باع من غیرہ لم ہجز کذا في الحاويء ولو اشتری إبرہ فیہ الف 
درھم بالف درھم و بمائۂ دھدار فتقابضا وتفرقا ٹم رجد الدراعم رصاصا او ستوقة فردھا عليه 
کان لە ان یغارقہ قبل قبفی الشمن وقبل استرداد الإبریقء وکذلك الزیوف في قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالیء وعندھما غي الزیرف بستبدلہ قبل ان یتفرقا من مجلس الرد کذا في 
اللبسوطء لو اشتری حلي ذھب فیە جوھر فوجد بالموھر عیباً فاراد ان بردہ دون ا حلي لم یکن 
لە ان یردہ إلا ان بردہ کلە او یاخذہ کلہ؛ وکذلك لو اشتری خائم فضة فيه فص یاقوت فوجد 
بائنص او بالغضة عیباً کذا في الحاویں وإذا اشٹری الرجل طتا آو إتاء لا بدری ما ہو ولم 
بشترط لہ صاحبه شبئاً فھو جائز ون اشٹر ری إٍناء فضة فإذا عو غیر غضة فلا ہیع بیٹھسا ولو کان 
فضة سودا او حمراء فیھا رصاص او صغر وھو الاي افسدھا فھو بہار شاء اخڈھا ون شاء 
ترکھا کذا قي البسوط وٹو اشتری قلب فضۂ بذحب فوجد فیه عیباً فله ان یردہ فإن ملك في 
یدہ ار حد ث فی عیب آخر کان لہ اٹ برجع بنقصان المیب والبئع ان بقول: اتا اقیله کذلزن 
وان کان الدمن فضة لم برجع بالنقصان کذا في الحاوي؛ وإن لم بجد بە عہا ولکن استحق 
نصفه ولم برد التصف الباقي حتی انکسر لزمہ النصف الباقی ورجم بنصف الشمن کذا في 
ابسوط؛ ولو اشتری دیناراً بعشرۃ دراھم وتقابضا والدراھم زہوف فانفقھا الشتر فرلا نم 
فلا شيء لہ علی البائع في قول ابي حئیفة رحمہ الله تعالیء وقال ابو بوسف رحم الله تعالی: 
یرد عٹل ما میض ویرجع بالجیاد وقال القدوري قي شرحہ: والظاعر من قول محمد رحمہ الله 
تعالی أنه مع ابي بوسف رحمە الله تعالیە وذکر ابو الحسن الکرخي رحمہ الله تعالی قول 
محمد رحم الله تعالی مع ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في الذخیرةء وذکر فخر الإسلام 
وغیرہ ان قولھما قیاس وقول أبي بوسف رحم الله تعالی استحسان کذا في فتح القدیر؛ وعلی 
ھذا الاختلاف إِذا کانٹ ا قرض او ثمن مبیع کذا في الحاويء ولو اشتری فضةۃ 
فوجدھا ردینة بغیر عیب لا یردھا کذا قي محیط السرخسي, ولو قال بائع الدراھم مشعریھا: 
برٹت إلیك من کل عیب ٹم وجدھا ستوقة لم بیرا وإن وجدھا زیوفابری کذا ني الخاووں وعن 
محمد رحمہ الله تعالی فیمن قال: ابیعك ھذہ الدراعم واراء إیاعا ٹم وجدھا زیرفا قال؛ 























٣۹‏ ہم تاب الصرف / باب في أحکام ائعقد بالنظر إلی أحوال العاقدین 
پبدلھا إلا ان بقرل< :هي زھوف آو یبر عن عیبھا کذا قي احیطء وعن محمد رحمہ الله تعالی 
اقیسن اشتریی ختاتٔر ہدراظم وقبض لدکاتے قبامھا من قائٹ لم ود بھا عیہا فردفا علی الأو طط 
بغیر قضاء کان للاوسط ان یردھا علی الاول ولا یشبے ھذا المروض کذا قي محیط السرخسي+ 
اشٹری خائما من فضة فيه فص بدراهم او دنائیر وتقابضا ثم قلع !! غترق اللعی عن طلقف وفقاع 
لا بضر بواحد مٹھما ثم وجد باحدھما عیاً ردہ واخذ بحصتہ من الشمن؛ وکذلك لو وجد 
باحدھما عیباً قبل ان یقلع القص من الفضة واراد ردھما جمیعاً لیس له ذلك ولکنە یقلعم 
القص من الفضة ثم یرد الذي بە العیب متھماء ون کان الشتري قد قبضهما ولم بدقع الٹسنِ 
حتی وجد باحدھما عیباً فإن شاء اخدھما وإن شاء ردھماء وإن لم یجد باحدھما عیباً 
ولکتھما افترقا قب قبض الشمن بطل البیع في الفضة ولزم الشٹري الفص بحصتہ لان الذي بطل 
فیه البیم لھا بطل بترك الشتري دفع الشمن وذلك لا بوجب لە ا خیار؛ ٹم قال والقص والفضة إذا 
کانا میزا لم بضر ذلك بواحد مٹھما بمنزلة السمن في الزق یباعان جمیعا وکنزلة الاقیق في 
ا جراب؛ وکذلك السیف ا لی او النطقة ا حلاۂ او ما قشبه ذلك من ا حومر یکون في الدحب 
فکل شيء من ذلك یکون نزعه لا یضر یواحد متھما فکاٹھما شیثان متبابنان في جمیع ما 
وصفت لك کذا في احیط في فصل التفرقات _ 
وا پتصل پھنا الباب: إِذا اشٹری دبٹاراً بعشرة دراھم وثقابضا ثم جاء بائع الدینار 
بدراھم زیوف وقال: وجدتھا في تلك الدراھم وانکر مشتري الدیٹار ان تکون ھذہ الدراھم 
من دراهمه فاللسالة علی وجوہء اما إِن اقر بائع الدیتار قبل ذلك فقال: قبفت الجمیاد او قبضت 
حقي او قال؛ قبضت راس الال ار قال: اسٹوفیت الدراہم او قال: قبضت الدراھم او قال: 
قبضت ولم یزد عليهء ففي الوجه الاول والثاني والٹائٹ والرابع لا تسمع دعوی بائع الدیتار 
حتی لا یستحلف مشعري الدینار علی ذلك وفي الوجه ال امس وھو ما إذا قال : قبضت الدراھم 
القول قول بائع الدیٹار وعلی مشٹري الدیتار البینة انە اعطاہ الجیاد استحساناء وکذلك ا حواب 
قي الوجه السادس وھو ما إِذا قال: قبضت ولم یزد علی هذاء ولو قال: وجدتھا ستوقة او 
ارصاصا لا شك ان لا یقبل قوله فی الوجوہ الاربعة وکذا في الوجه الخامس لا یقیل قوله وفي 
الوجه السادس یقبل قوله کذا في اشیط . 














الباب الحامس في أحکام العقد بالنظر إلی احوال العاقدین وفیه ستة فصرل 

الفصل ؛لاول في الصرف في اللرض قال محمد رح الله تعالی : وإذا باع اطریضر 
وارٹه دیٹاراً بائف درھم وتقابضا لا یجوز فی قرل ابي حنیفة رحمه الله تعاٰی ا مإجازةب بی 
الورثة وتعتبر وصیتہ للوارٹ بالعین وکذلك إذا باعہ بمثل قیمته او اقڑء وعندھما إفا باعه بثل 
قیمته او باکٹر یجوز من غیر إ یة الورثة ولو اشٹری الریض من ابٹه الف درھم مائٹي 
دیتار وتقایضا وله ورثة کبار فعلی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا یجوز إِلا بإ(جازۃ الورثة 
سواء کانت قیمة دنائیرہ الف درھم آو اکثر او اقل وعندھما إن کانٹ قیمة دنائیرہ الف درھم 
او اقل ہجوز من غیر إجازة باقي الورثةء وإن کانت قیمة دنائیرہ اکٹر من الف درھم إ۵ آجاز 








کتاب الصرف / باب في اُحکام العقد بالنظر إلی أحوال العاقدین ۲۷" 
باقي الورثة ذلك جاز وإن لم یجیڑوا یخیر ابن ا شوخ قب و الدنائیر واخذ 
دراهسہء وإن شاء اخذ من الدنائیر مثل قیمة دراعمه ورد الفضل کذا في ا حبطء وإذا باع اثربض 
من اجنبي الف درھم بدیٹار وتقابضا ٹم مات افریض والدھار عندہ ولا مال لە غیر ذلك 
فللورثة ان بردوا ما زاد علی الئلث فإذا ردوا کان الشتري بالیار إن شاء آخذ دیٹارہ ورد الالف 
ون شاء اخذ من الأالف قیمة الدیٹار واخذ ایضاً ثلث الانف کاملاً؛ ون کان الریض قد 
استھلك الدہنار کان للمشتري ان باخلہ قیمة الدیتار من الالف وثلث ما بقي من الالف کڈا 
في اماویي؛ ٹم إن محمداً رحمہ الله ثعالی خیر مشتري الدراہم بعد ھلاك الدیتار في بد 
افریض وقرق ہین ھذا وبین ما إٰذا ملك الائف في ید مشتري الالف ولم تجز الورثة ما صنعه 
افریض فإن هناك لا بخیر مشتري الالف بین الفسخ والإجازۃ بل باخذ قدر قیمة الدیٹار وٹلٹ 

جمیع الالف وبرد الباقي علی الورثة کذا في افیطء رکذلك إذ باع اع امریض سیفاً قیمدہ مائة 
درھم وفیه من الفضة مائة درھم وقیمة ذلك کله عشرون دیتارا بدیٹار وتقابضا قابت الورثة ان 
یجیزوا کان الشٹري با حیار إِن شاء اخذ قدر قیمة الدیتار من السیف وحلبته وثلٹ السیف 
تاما بعد ذلكہ وإن شاء ردہ کله وأخذ دینار وھذا وماِسبق في التخریج سواء؛ وما تختص بھ 
ھذہ السانة إِْ قیمة الدیتار لە من السیف وا لیة جمیعاًء وإن کان اثریض قد استھلك الدہنار 
کان الشتري بالحیار ماھنا إِن شاء اخڈ دیناراً مثل دیٹارہ ورہ البیع ویکون ذلك دیناً في ترکة 
ثلیت ہماع السیف حتی ینقد الدیتار وإن شاء کان لە من السیف وحلیته قیمة الذینار وٹلٹ ما 
بقي ون کان اللشتري ایضا قد استهھلك ما قبضہ جاز له منه قیمة الد رئلٹ الباتي وغرم 
ثلث الباقي للورثة کذا في البسوط مریض لە تسعمائة درعم لا مال لە غیرما باعھا بدینار 
قیمتہ تسعة دراھم وقبض الشٹري الدبتار وقیض الآخر ماثة درھم وافترقا ٹم مات اثربض 
والدیٹار قائم قي یدہ والدراھم کذلك فإجازة الورثة عاھنا وعدم [جازتھم سواہ ویسلم اللشٹري. 
الدراهم مائۃ درھم بنسع الدینار وإن کا: الائة اکٹر من تسع الدینار وترد الورثة علیہ 
ثمائیة انساع الدینار وکذلك لو کان مشتري الدراہم قبض من الدراھم مائعي درعم و 
ثلالمالة درم فإجازۃ الورثة وعدم [جازٹھم سواء ویسلم للمشتري مائتا درم بتسع الدیتار آو 
ثلائمائة بثلالة اتساع الدیٹار وإن کان مشتري الدراھم قبض من الدراھم اربععائة فھاہتا 
یتاج إ|لی إجازة الورثة وإن اجازت افورثة ذلك سلم للمشتري اربعمائة درھم وسلم للورثة 
آرہمة انساع اللدینار ولزم الورثة رد خمسة انساع الدینار علی اللشتري وإن لم تجز الورثة ذلك 
فالشعري با حیار إن شاء نقغی البیع ورد ما قبض من الدراھم وآخف دینارہ وإن شاء اخذ مما قبضی 
من الدراھم قدر اربعة اتساع الدینار وتلث جمیع اثال وذلك ثلاثماثة ورد الباقي علیٰ الورثةء 
ون لم یقبض مشتري الدراھم شیتاً من الدراھم ترد الورثة دینارہء وھل یجب علی الشتري رد 
ذلك الدیتار بعیله ام لا؟ فالسالة علی روایئین: ولو لم یتفرقا ولم یمت اطربض فزادہ الشتري 
تسعة وخمسین دینارا وتقابضا فھو جائز کلە إِن کاتت قیمة کل دیٹار عشرة دراہم؛ وإن کان 
اثریض وکل وکیلاً فباعھا من ھذا الرجل بدینار ٹم مات ثلریض قبل ان یتقابضا فقال الشتري : 
آنا آخڈ تسعمائة بنسعین دیناراً فھو جائز إِذا رضي بە الوکیل؛ قالوا: تاویل ھذہ نلسالة ان 




















۹۷۸ ...سس اب الصرف | باب في آحکام العقد بالنظر إلی أحوال العاقدین 
الریض وکل ھذا الرجل ہبیع اندراھم وغوّض الراي إليه بان قال: اعمل فیھا برایك او قال: ما 
صدمت فیھا من شيٍء فھو جائز حتی بکون بیع الوکیل جائز علی اذریض مع اغاباۂ فیکون 
بمنزلة بیع ثذریض فإذا زاد الشتري ورفع اغاباۃ یجوز فاما إذا ئم یغوّض إليه الراي لم یجز وإت زاد 
المشعري علی اختلاف الذعبینء اما علی قولھما فلان الوکیل بالصرف وکیل بالبیع من وجه 
وبالشراء من وجە وباي ذلك اعتبرناہ لا تتحمل منه اشاباۃ الفاحشة ولا ہجوز بیعه علی امریض 
واما علی قول ابي حنیفة رحمه الله ثعالی فلانہ وکیل بالبیع من وجہ وبالشراہ من وجە فمن, 
حیث إئه وکیل بالبیع إن جاز تصرفه مع ا حاباۃ علی اظریض فمن حیث إنه وکیل بالشراء لم یجز 
تصرفہ مع اغاباۃ علی اثریض فوقع الشك قي جواز تصرف علی ظریض فلا یجوز بالشكٹ ھکذا 
في ا حیطء وإذا اشٹری من اذریض الف درھم بماله درھم وتقابضا ٹم مات اثریض من مرضہ فھذا 
را وھو باطل من الصحیح واذریض جمیعاً وللذي اعطی الائة ان یمسك الائة من الالف بمائتھ 
ویرد الفضل ولا وصیة لہ هنا کذا في للیسوط قالوا: وعذا علی الروایة التي بقول فیھا: إِنَ 
القبوض من الدراھم بحکم عقد فاسد لا یتعین للرد قاما علی الروایة التي بقول فیھا: إِن 
القبوض من الدراھم بحکم عقد فاسد بتعین ارد فعلی الذي اعطلی !لائة ان یرد جمیع الالف 
القبوضة علی ورثة ثلیت؛ وبرجع علیھم بمائنہ إِن کانت قائمة بعیٹھا کاذا في ا ھیطء فإن کان 
اعطی من الائة ثوباً او دیناراً کات ذلك بیعاً صححاء اء فان مات اثریض وابٹ الورثة ان یجیزوا 
پبخیر صاحب الدیدار والثوب فإان شاہ نقض البیع وإن شاء کان له من الالف ماکة مکان عالنه 
وقیمة الدیتار او العرض بطریق ؛لعاوضة وٹلٹ الالف بطریق الوصیة إذا کان الدیٹار والالف 
قائمین في ایدي الورثة کذا في للبسوطہ وٹلث ما بقي إ کانا مالکین کذا في اشھیط: وإذا کان 
للمریض إریق فضة فیه ماثذ درھم وقہمتہ بالدنائیر عشرون دیتاراً فباعہ بھائة درهم قیمتھا عشرق 
دنائیر ٹم مات الریض وابت الورثة ان یمیزوا فامشتري بال حیار إِن شاء رد البیع ون شاء اخذہ 
ثفشي الإبریق بشلئي افائة وٹلٹہ للورٹة کذا في اخاري.۔ 

الفصل الثاتي في الصرف مع ملرکہ وقرابتہ وشریکہ ومضاربہ وصرف القاضي وآمینه 
ووکیلہ وصرف الوصي: ٹیس بین امولی وعیدہ ربا غإن کان علی العید دین فلمیں بیٹھما ریا 
ایضاً ونکن علی الولی ان یرد ما اخذہ علی العبد سواہ کان اشٹری منه درعماً بدرعمین او 
درھمین بدرھم کذا في البسوطء وکذلك ام الرلد واقدبر کذا في ا حاوي؛ ولو باغ من مکائبه 
درھماً بدرھمین او درعمین بدرھم لا ہجوڑ وکان ریا ومعتق البعض عند ابي حدیفة رحمه الله 
تعالی بمنزلة الکائب؛ وعندھما بمنزلة حرٌ عليه دین کذا في امیطء والوالدان وائزوجان والقرابة 
وشریك العنان فیما لیس من جارتھما في الرہا بمنزلة الأاجانب؛ والممالیك بمنزلة الاحرار في ذلك 
فاما النفاوضان إذا اشٹری احدھما درھماً بدرھمین من صاحبه فلیس ذلك مٹھما بیعا وھو ما 
ٹھما کما کان قبل عذا البیع کذا في البسوطء قال القدوري: ولا یجوز فعل القاضي وامینھ 
للیٹیم وفعل الاب لاہہ الدخیر والومی إلا ما مجوز بین 91 حدمیثہ وگ لاف تا اشتری الاب من 
مال ابنە ئنضے !و الضارب یاع من رب فلال لم بجز إلا ما یجوز بین الاجنبیین کذا في انحیطء 
وإذا کان تلیعیم درام فصرفھا الوصي بدنائیر من نقسه بسعر السوق لم بجزہ وکذلڈ ٹر کان 








کتاب الصرف / پاپ لي أحکام العاقد بالنظر إلی أحوال العاقدین سس.-س ٣اشے‏ ۲۷۹ 
إناء غضة فیاعہ من نفسہ ہوزنہ: ولو کان قي حجرہ یتبمان لاحدھما دراھم وللآخر دنانبر 
تصرقھما الرصی بیتھما لم بجز کذا في اخاويء وإذا اشتری من مال الیتیم شتاً لنفسہ نظرت 
فی إ کان خیب لیم امشیت الیم لب والا قیر باطل ومذا قول ابی حنیفة وابي ہوسف 
رحمھما الله تعالی الآخرہ وقي قوله الاول وھو قول محمد رحمے اللہ تعالی لا یجوز اصلاًللاثر 
الذي روبنا عن ابن مسعود رضی الله تعالی عنه کذا قي اللبسوط: قال وحکم القاضي تي 
الصرف وحکے وکہلہ وابت کحکم سائر لاس برید یہ ان بشترط ابض في ا ملس ویکرن 
التتابض إلبه إذا فمل ذلك في مال الغائب او الیتیم؛ ولو باع مال الیتیم من نقسه او صرف 
دراہمه بدرآھم نقسه او بدنائیر نفسهە لا یجوز کذا في اخاوي۔ 

الفصل الدائث في اث رکال في الصرف: إذا تصارف ال وکیلان لم یسع ٹھما ان یتفرقا حن 
یتقابضا ولا بضرھما غیبة الوکلین عنھما کذا في ال حاويء تصارفا ووکلا بقبض فتقابض 
الوکیلان قبل افتراق اٹرکلین جاز وبعد افتراقھما لا ہجوز کذا في محبط السرخسی: وإذا وکل, 
الرجل رجلین بدراھم یصرفاتھا فلیس لاحدھما ان یصرف دون الآخر وإت عقدا جمیعا ٹم 
ةھب احدعما قبل القبض بطلت حصة الذاعب وھو النصف وبقیت حصة الباقي وجو النصف 
کذا في الذ ون وکلا جمیعاً رب اال بالقبض او الاداء وضھبا بطل الصرف کذا في 
الحاوي؛ وإن وکل بان بصرف لە دراھم بدنائیر فصرٹھا وتقابضا واقر الذي قبض الدراعم 
بالاستیفاء ٹم وجد یھا جرهعاً زہقا فقبله الوکیل واثر انە من دراھمہ وجحد الوکل فھو لازم 
علی الوکیل کذا غي المبسوطء ولو جحد الوکیل ؛ْ ہذا من تلك الدراہم فاقام مشتریھا بینة 
آلە مھا ولم یکن افر ہو بالاستیفاء تقیل بینته ویرد الدرامم علی الوکیل ویلزہ الڈمر؛ فمن 
مشایخنا رحمھم الله تعالی من قال: هذا الدي ذکر في الکتاب خطا لان عذہ الصور لیسٹ 
موضع إقامة البینة فالقول مشتري الدراعم استحساتاً کما إذا جاء السلم إليه بدرعم زیف بلّعي 
ان من واس افال ولم یکن اقر بالاستیفاء: وکما في بیع العین إذا جاہ البائع بزیف بدعي آنە من 
الشٹمن ولم یکن اقر بالاسعیقاء فالقول قوله استحساناً فکذا ھاعناء وإلی ھذا مال شمس الائمة 
ائسرخسي؛ وشیخ الإسلام خواھر زادہ رحمه الله تمالی صحح ما ذکر محمد رحمہ الله تعالی 
في الکتابء وقال: بل القول للمشتري استحساناً ولکن مع الیمین فھو بھذہ البینۂ اسقط 
آئیسین والبینة لإسقاط الیمین مقبولة کما إذا اقامھا للودع علی الرد او الھلاك وکان الشیخ الإمام 
الزاممد ابو عید الله بن الحیسین بن احمد رحمھم الله تعالی یھول: لیس في الکتاب ان مشتري؛ 
الدراھم یکلف بإقامة البینة وا فیه انه لو اقامھا قبلت ولعله اقامھا لدفع الیمین عن ثفسه 
فکان کامودع قال: وکذلك إذا استحلف الوکیل علی ذلك فنکل فردٌ عليه بنکولە لزم اٹ وکل 
ھکذا ذکر محمد رحمہ اللہ تعالی: وبعحض مثایخنا فالوا: هذا خطا ایضاً لانە لا یمین علی 
الوکیل في ھذھ الصورة واھا لیسین علی الشتري لن الغول قوله شوعاء ومن جعل القول فولہ 
شرعاً تتوجه عليه الیمین فھو ھا یرد إٰذا حلف علی ذلك اما آنه یحلّف الوکیل لاہ وا عو 
الصحیح من ا جواب وكذلك إذا حلف مشتري الدراہم رد علی الوکیل ویکون ذلك ردًا علی, 
الآمر لانە رد علی الوکیل بغیر اختیارہ با عو حجة في حق الامر فیظھر ذلك في حقه واضققون 














٤٤‏ ۔ 





.-. کتاب الصرف / باب في أحکام العقد بالسطر إلی احوال العاقدبن 
منھم صححوا ا مذکور في الکتاب وفالوا: ھذا الذي ذکرئم علی طریق الاستحسان وما ذکر 
محمد رحمه الله تعالی علی طریق القیاس؛ فإن القیاس ؛ن یکون القول قول الواکیل مع بمینە 
کما في بیع المین کذا قي احیط؛ وإذا وکلە بان بصرف لە هذہ الدراھم ہدنائیر فصرقھا فلیس 
للرکیل ان پتصرف في الدنائیر کڈا في اللبسوطء واذا وکل الرجل رجلاً بان بشتري لە ِریق 
غضة بعیته بدراھم فاشتراہ بدراھم کما أمرہ ونوی ان یکون الشتری لنفسه کان الشتري للآمر 
ولر اشتراہ بدنائیر او عرض کان الشتري للوکیل ولو کان وکله ان بشتري إبریق غضة بمینە ولم 
یسم لە الشمن فاشتراہ بدراھم ار دنائیر کان اللشتري ٹلوکیل ولو اشتراہ بعرض آو بِسٌيء من 
امکیل او الوزون قائشٹری ٹلوکیل کذا قي اشحیط؛ ولو وکله ببیع غضة بمیٹھا ولم یسم ٹمنا 
امیا پا اسیا لج مھرزاع یسح الرکیل ال وگل اق وہ الخ من ال کیل بقہضش 
منھا بوزن قضتہ والباقي في مد الوکیل حتی بردہ إلی صاحبه کذا فی خزائة الأکملء قالوا: 
تاویل ما قاله محمد رحمه الله تعالی: إِن اللوکل احق بائقضة التي قبضھا الوکیل آن الر کل إذا 
کان بحال لا یقدر علی اخذ قضته بعیٹھا بان غاب قابضھا او کان حاضراً وقد استھلکھا فمتی 
کانت ا حالة مذہ کان لہ ان یاخذ ما قي ید الوکیل مثل قضته وزتاً فاما إذا کان قادراً علی اخ 
غضتہ بمیٹھا فإنه باخڈھا لا غیر کذا في احیط وإذا وکُل الرجل رجلاً بیع تراب غضة قباعه 
بفضة لم بجز فإن علم الشتري آن الفضة الئي في التراب مثل الشمن فرضي جاز ذلك وله ا خیار 
فبه فإن ردّہ بقیر حکم جاز علی المر وا تفرقا قبل ات یعٹم ذلك فالبیع فاسد کڈا في الخاوی+ 
وإن باعہ بعرض وقد علم آن في التراب ذعباً او فضة او کلیھما جاز البیع عند ابي حتیفة رحمه 
الله تعالی خلافا لھما ون لم یعلم ان قیه احدھما او کلیھما قباعه بالعرض جاز عند الکل کڈذہ 
في انحبطہ ولو وگّلە با ہبیع لە سیغأً محلی قباعه نسیئة قالبیع فاسد ولا ضمان علی الوکبل؛ 
وکذلك إن اشعرط فی ا خبار او باعہ باقل ما فبه تقداً ٹھو فاسد ولا ضمان علی الوکبل؛ ولو 
وکلە بحلي ذھب فيه لؤلڑ ویاقوت یببعہ لە قباعہ لە بدراھم ٹم تفرقا قبل فبض الٹمن فإن کان 
الو والیاقوت بنوع مته بغیر ضرر بطل البیع في حصة الصرف وجاز في حصة اللزلز؛ واں کان 
لا ینزع إلا بضرر لم بجز شيء من کذا في البسوط: ولو وگلہ بان یشتري لە فلوساً بدرمم 
قاشتراھا وقبضھا فکسدت قبل ان یسلمھا لی الڈمر قھي للآمر وإن کسدت قبل ان یقیضھا 
ال وکیل کان ال وکیل با حبار إن شاء ردھا وإن شاء اخذھا: فإن اخذھا ٹھي لازمة لە دون الأآمر الا 
ان یشاء !مر ان یاخذھا کذا في الحاوی؛ وإذا رگل الرجل رجلاً انہ بشٹري له طوق ذھب بعینھ 
بالف درھم ودقع إليه الالف فاشٹری الوکیل الطوق بالف درھم ونقد الكمن فقبل ان یقبض 

'لوکیل الطوق کسر رجل الطوق في ید البائع کان لل وکیل ا خیار إن شاء امضی العقد وائیم 
الکاسر بقیمة الطوق مصوغاً من خلاف الجنس وإن شاء فسخ العقد ودفع إلیه البائع إنَ شاء عین 
ثلك الدراہھم وإن شاء مثلھا فان امضی الوکیل العقد واخذ من الکاسر قیمة الطوف لبی 
للموکل ان یاخذ تلك الفیحۂ من الوکیل وھ یاخذ من مثل تلك الد راھم التي دفعھا إلیه کذا 
في احیطء فإذا اخذ الوکیل الضمان من الکاسر تصدق بالفضل إن کان فيه کذا في البسوطء 
اذا وکل رجلاً بطوق ذھب یبیعہ قباعه ونقد الٹمن وسلم الطوق إلی الشتري فجاء الشتري 











سرت 





کتاب الصرف / باب في احکام ائعقد بالدظر إلی أحوال العاقدین --۔۔ 
بعد ذلك وئال: وجدت الطوق صفراً موٌعاً بالذھب فانکر الأمر فالسالة علی وجھین: الاول: ان 
یجحد الوکیل ذلك فاقام الشٹري عليه الببنة بذلك او لم تکن لەمشتري بینة فحلف الوکیل 
فنکل ور القاضي الطوق عليه وفي ھذین الوجھین الطوق یلزم الوکلء الوجه الثائي: ان یفر 
الوکیل وفي هذا الوجه السالة علی وجھین ایض إِن رد عليه بغیر قضاء کان ذلك رداً علی 
الوکیل ولیس لە ان بخاصم الوکل في ذلكہ وإن رد عليه بقضاء قاضِ لزم الوکیل ایضاً ولکن 
للوکیل حق مخاصمة الوکل کذا في اھیطہ واکرہ للمسلم توکیل الذمي او اخربي بان بصرف 
لە دراھم آو دثائیر واجیزہ إِ فعل کذا في اللیسوطء وڈا ركَله بدراھم بصرفھا له فصرفھا مع 
عبد للمرکل فھذا علی وجھینء الاول : ان لا یکوں علی العید دین ذفي ھذا الوجه لا یجوز 
سرف الوکیل مع البید الو افمل ائوکل ات پننے ولکن لا شنان علی لاوکین وا جن 
علی العید دین یجوز کما لو قعل الولی ذلك بنفسء ولکن لا یسلم الوکیل اٹبیع إِلی العید 

حتی یستوفي منه الئمن کذا في ا حبط ء وإذا وگُلە بالف درھم یصرفھا لہ فباعھا بدنائیر وحط 
عنہ ما لا یتغابن في مثلہ لم یجز علی المرہ وإن صرفھا بسعرھا عند مفاوض للوکیل او شريك 
لە في الصرف او مضارب لە ني الضاربة لم یجز وإن صرفھا عند مفاوض الامر لم یجز کما لو 
صرفھا الأمر بنفء ون صرفھا ند شریك الّمر في الصرف غیر مقاوض فھو جائز وكذلك 
مضاربہ کذا في اللیسوطۂ وإذا وكُله الف درعم یصرفھا وھما بالکوفة وم یسم مکاناً ذفي اي 
ناحیة من الکوفة صرفھا جاز ون خرج بھا إلی ا حیرة وصرفھا فھو جائز ولا ضمان علی الوکیل 
ھذا إذالم یکن "ا ول بە حمل ومژنةہ اما إذا کا له حمل ومژنة کالعید والطعام واشباہ ذِك 
قیاعھا في بلد آخر غیر الکوفة إن لم بدقلھا إلی إلی ذلك البلد جاز البیع قیاساً واستحساناً وإن نقلھا 
إلی بلاد آخر وباع ذکر في کتاب الصرف في روایة اي سلیمان رحمۂ الله تعالی: إذا نقل إلی 
مکة واستاجر بذلك فإن ضاع او سرق عنه قھو ضامن وإن سلم حٹی باع آجزٹ ولم الزم 
الم من الاجر شیع وذکر قي روایة ابی حفص اجزت البیع إذا باعہ بمثل ثمتہ في الوضم الذي 
امرہ فيه ببیعہ وذکر هذہ السالة في کتاب الوکالة وقال : استحسن ان اضمده ولا اجیز البیع 
اتفقت عليه روایة ابي سلیمان وروایة ابي حقص فکان ما ذکر في کتاب الصرف ئي روایة اي 
سلیمان اہ إذا سلم حعی باع انه یجوڑ البیع جواب القیای لا جواب الاستحسان فصار حاصل 
السالة ان فیما له حمل ومؤنة إذا باعه انوکیل في مصر آخر جاز قیاساً ولا یلزم الأمر شيء من 
الاجرء وفي الاستحسان لا یجوز البیع کذا في الذخیرة: وو الاصح کذا في المبسرطء ومن 
ول غیرہ بالف دوعم یصرفھا لە ٹم إِنٔ افوکل صرف تلك الائف قجاء الوکیل إلی بیت اقوکل, 
فاخذ الفاً غیرھا وصرفھا فھو جائزہ وکذلك لو کائٹ الاولی باقبة فاخذ الوکیل غیرھا وصرفھا 
فھر جائر: وکذلك الدنائیر والفلوس کذا في الحاوي: ولو دنع ائرکل تلك الالف إلی الوکیل 
فسرقت منە او ملکت في یدہ بطنت الوکالة کذا في انحیطہ ولو آمرہ ببیع غضة بمیٹھا ار ذعب: 
بعینە فباع غیر ذلك لم یجز کذا في ا حاويء وإذا وکلە بدراھم یصرفھا لہ بدٹائیر وھما بالکوفة 
فصرقھا بدنائیر کوٹیة مقطعة فھو جائز ئي قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وقال ابو بوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی: لا ہجوز إِ إذا صرفھا بدنانیر شامیةء واعلم بان الو کالة تصرف 














٢‏ ---.۔۔ تاب الصرف | باب في أحکام العقد بالنظر إلی احوال العاقدین 
إلی نقد البلد وقد کان ثقد البلد في زمن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی الکوقیة امقطعة وانشامیة 
فاقتی علی ما شاعد فی زمتہ وفي زمن !ىي یوسف ومحمد رحمھما الله نعالی کان نقد البلد 
الشامیة لا غیر قاقتبا عی ما شامدا قي زمنھما فهذا في الحقیقة اختلاف عصر وزمات: وإذا وکله 
ان یشتري لە بھذہ الدنائبر دراھم غلة ولم یسم غلة الکوفة او غلة بغداد فھذا علی غلة الکوفة؛ 
یرید بە إذا کان التوکیل بالکوقۂہ فإن اشتری بھا غلة بغداد آو غلة البصرة فإن کائت مثل غلة 
الکوفة او فوقھا جاز وإن کانت دوت غلة الکوفة لا یجوز؛ ولر و گلە بان یبیع عذہ الدراھم بکذا 
دنائیر شامیة فباع بدنائیر کوفیة فان کانت الکوفیة غیر مقطعة وکان وزٹھا مثل وزن الشامیة 
یجوز علی الأمر قال: ولیست الدنائیر في ھذا کالدراھمء برید ان في الدراھم لا تعتبر زیادة 
الوزن بزیادة جودة وِفي الدٹانیر ت الوزن ہزیادۃ جودة حعی قال: لو وگلە بان یبیع مذہ 
الدراھم ہکذا دھٹارا شامیة فباع ہکذا دینار کوفیة فإن کانت الکوفیة وزٹھا مغل وزن الشامیۃ 
جاز علی الَّمر وما لا فلاء وقال فیمن وگُل رجلا ان یبیع ھذہ الدتائیر بکذا دراھم غلة الکوفة 
فمیباعھا مغلة بغداد آو مغلة البصرۃ قال : إٍتَ کانت غلة البصرۃ مٹل غلة الکوفة جاز ولم یشترط ان 
تکون مثل وزن غلة الكوقة وئر قال: بعھا بدنائیر عتق فیاعھا بشامیة لا یجوز علی الآمر وإذا 
اقرض الرجل رجلأً الف درھم وقبضھا الستقرض ٹم إِن للقرض قال للمستقرض: اصرف 
الدراہم الٹي لي عليك ولم یبین مع من بصرف لا یصح التوکیل عند ابي حنیفة رحمه الله 
تعالی ویقع الصرف للمستقرضء وعلی قول ابي یوسف ومحمد رجمھما الله تعالی بصح 
الترکیل ویقع الصرف للمقرض واما إذا قال: اصرفھا ولم بزد عليه فلا یصح الٹوکیل عندھر 
جمیعاً کذا في اففیط رجل عليه الف درھم لرجل فدفع إلی الطالب دنائیر فقال: اصرفھا وخذ 
حقك منھا فاخڈھا فھلکٹ قبل ان یصرفھا علکٹ من مال الداقع وکڈا لو صرفھا وقبض 
الدراھم فھلکت الدراھم في یدہ قیل ان یاخذ مٹھا حقه ھلکت من مال الدافع ون اخد مٹھا 
کے سی مال للدفوع إليە ولو دنع الطلوب إلی الطالب دنائیر وقال: خذھا 

قضاء لحقك فاخذ کان داحلا فی ضمانهہ ولو دقع ا الطلوب إلی الطالب دثائیر فقال: بمھا 
بحقك فباعھا بدراھم مثلِ حقہ واخذھا بصیر قابضاً حقه بالقیض بعد البیع کذا في فتاوی 
قاضیخاتء وإذا وگل رجلاً ببیع قلب له ووگلہ آخر ہبیع ٹوب لە قباعھما جمیعاً صفقۂ واحدة 
ہدثائیر وعشرۃ فراھم علی ان الدنائیر ٹمن القلب والدراھم من الثوب کان جائزآء فان دنع 
القلب وقیض ثمتہ فھو جائز ولایشرکە صاحب الثوب ولو باعھما بعشرین درماً ثم نقد عشرۃ 
دراھم کائت من ئمن القلبء وکان البیع جائزاً ویجوڑ کلھا لصاحب القلب ولا یشرکه 
صاحب الثوب فیھا کذا في الخاوي۔ 

الفصل ائرابع في الرھن واخوالة والکفالة في الصرف: قال محمد رحمه الله تعالی 
اشٹری الرجل سن آخر عشرۃ دراہم بدیٹار فنقد الدیتار واخذ بالدراھم رھناً فھو جائز کذا في 
اشیط: فان لث وھو في املس ھلك بما فيه وجاز العقد وإن حلك بعد الافتراق بطل الصرف 
ولا ہکون مستوفیاً ھکذا فی البحر الرائ ائق, ولو افٹرق لتعاقدان والرھن قائم بطل الصرف: وإِذا 
بل الصرف بالافتراق بقي الرھن مضموناً علی الرتھن باقل من قیمتہ ومن الدین وإنَ بری 




















تاب الصرف / باب في احکام العقد بائنظر إلی احوال العاقدین ...تسس سے م۲۹ 
الراھن عن الدین ما سد الرعن بالافتراق بخلاف ما لو ابرا افرتھن الراھن عن الدین حیث 
ببطل ضمان الرھن؛ قال: وإذا اشٹری الرجل من آخر سیفاً محلی بدینار وقبض السیف ودفع 
بالد یتار رهناً فا حکم ما ذکرتا في السالة التقدمة انه إن ملك الرھن قبلِ افترافھما بافي الصرف 
علی الصحة وإن افترقا والرھن قائم بطل الصرف وبئي الرھن مضموناً بالاقل من قیمہ ومن 
الدین وإن حصل الارتھان بالسیف بان نقد الشتري الدیٹار واخ بائسیف رھنا فھلك الرھن 
عندہ قبل ان یتفرتا فان ہائع السیف بؤمر یرد السیف علی مشتري السیف ولا بصبر مشتری, 
السیف مستوفیاً تلسیف بالھلاك ویضمن الرتھن لاراھن الاقل من قیمة السیف ومن الرھن گذ! 
في اشمیطء وکذلك لو کان مکان السیف منطقة او سرج مفضض او [إناء مصوٗغ او غضة تبر کذ! 
في البسوطء وتجوز ا حوالة والکفالۂ بشمن الصرف فإن سلم الکفیل او ا حیل او ا حال علیه في. 
اشجلس قبل افتراق النعاقدین صح ائعقد وإن انترق التعاقدان او احدھما وبقي الکفیل او 
اتال عيه بطل الصرف کذا في السراج الوھاج. 

الفصل ال خامس في الصرف فی الغصب والودیعة ا: رجل غصب رجلاً قلب فضة آو ذعي 
فاستھلکہ فعليه قیمتہ مصوغاً من خلاف جنسه عندناء والقول فی الوزن والقیمة قول الغاصب 
مع یمینه کذا ‏ في الیسوط: ٹم إِذا ضمنہ القاضي قیمته من خلاف جنسه مار القلب ملکاً لهٍ 
بالشسان فبعد ڈلك ینظر إن قیض الغصوب من القیمة قبل آن بتفرقا بقي التضمین صحیحاً 









لف یمة عله شھراً جاز عند علمائنا الثلاثة ایضاً کذا فم 

الذخیرۃء وکذالك الرحل یکسر إناء قضة او ذھب لرجل فعليه قیستہ من خلاف جنسہ سراہ قلّ 
النقصان بالکسر او کثر کذا في لذبسوطء ورذا غصب الرجل من آخرالف درھم تم اشتراھا مد 
مائة دیٹار وقبض اثائة الدیتار قبل ان پتفرقا جاز وإن لم تکن الدراھم في یدہ وقت الشراء 
وکذلك إ۵ صالح مھا علی مائة دبنار وقیض عائة دیتار قیل ان یتفرقا شم یستوي في ھذا ان 
تکون الدراھم قائمة في منزل الغاصب او کانٹ مسٹھلکة ففي ا حالتین جمیعاً یجوز الشراء 
باطائة الدیتار إٰذا قبض افائة في انملس کذا في ا حیط وکذلك لو کان الذي غصبہ إناء فضة لم 
نشرا فیقتب کی لصو بت اما لی جس حلہ اما خلاف جبی حفد ونیی 
اللخصوب منہ البدل قبل ان یتفرقا واما إن اقترقا قبل ان یقبض اذنصوب من الائة الدیتار 
فالشراء لا یجوڑ قیاساً واستحساناً سواہ کان الغصوب قاثماً او مستھلکا واما الصلح فإن کان 
اللنصوب مستھلکاً حقیقة بان احرقہ الغاصب او حکاً بان کان معیباً وحلف الغاصب وتفرقا 
قیل قبض البدل القیاس ان ببطل الصلح وفي الاستحسان لا بعطل ولو کان الفصوب قالماً في 
و قغامت راس دارو ولا جع الف می ال لا پور اقسلح کیا ولا جانا گذا ي 

الذخیرةء ولو اشتری الوەع الودیعة مخلاف جسھا ونفرقا قبل ان بجدّد الودع قبضا قي الودیعة 
بیطل الصرف کذا في الٹھر القائزہ وإِن اودعه سیفاً محلی فوضعہ في بیتہ شم التقیا في السوق 
فاشتراہ منه بثوب وعشرۃ دراھم ودفع إليه الٹوب والعشرۃ ٹم افترقا انتقض البیع کله وکذلك لو 
اشتراہ ہسیف محلی فدفعہ |ليه ولم یقیض الودیعة من بیتہ حتی افترقا وإن تقابضا قبل ان 








6 ساسااا.اٹسس.سسسیسست گتاب الصرف ] باب في أحکام العقد بالنظر إلی احرال العاقدین 
یتفرقا جاز وکانٹ قضة کل واحد منھما بقضة الآخر وحمائل کل واحد مٹھما وتصله بحمائل 
الآخر ونصله کذا في الحاوي, فإن کان في ا حلیة فضل اضیف الفضل إلی ا حمائل من ال جائب 
الآخر والنصل کذا في اللبسوطء وإذا کان لرحل عند آخر الف درھم ودیعة فاشتری الودع بھا 
مالة دیتار واجاز صاحب الودیعة الشراء قبل ان یتفرقا جاز وله علی استودع آلف درھم وت 
اجازہ بعدما افترقا فان شاء صاحب الردیعة ضمن ما له للستودع ویجوز البیع وإن شاء ضمنه 
بائع الدیتار وائتقض الصرف کذا في ا حیط في فصل التفرقاتء وإذا کانٹ الدراھم آو الدنائیر 
ودیعة عند رجل فباع الدراھم بالدنائیر والدنائبر بالدراھم وتقابضا قجاء صاحبھا فاخڈھا من 
البائع فإن کانا لم یتفرقا کان عليه مثلھا وإن کانا قد افترقا بہطل الصرف إٰذا اخڈھا الستحق ون 
لم یقبضھا الستحق ولکٹە آجاز البیع جاز ذلك عندنا وکان لە مثلھا علی للردع کذا فی 
البسوط 

الفصل السادس في الصرف في دار الخرب: دخل مسلم او ذمي دار الخرب بامان !و بغیرہ 
وعقد مع الهربي عقد الریا با اشٹری درخماً بدرعمین آو درھماً بدیٹار لی اجل معلوم او باع 
منھم خمرا ار خنزیراً او میتة او دما بمال فذلك کلە جائز عند الطرفینء وقال القاضي: لا ہجوز 
بین للسلم واخربي ثمة إلا ما یجوز بین للسلمین کذا في جواھر الاخلاطيء والصحیح قولوما 
ورایت في بعض الکتب ان ھذا الاختلاف فیما إذا اشٹری منھم درھمین بدرھم اما إٰذا اشتری 
منھم درھماً بدرھمین فلا یجوز بالاتفاق کذا في الحیطء وإن دخل حربي إلینا بامان قباعہ 
مسلم علی هذا الوجه لم یجز کذا في محیط السرخسيء ولو عاقد السلم الذي دخل بامانِ 
رجلا اسلم هناك ولم یھاجر فباع درهعاً بدرعمین لم یجز کفا في الحاويء واما التاجران من 
فلسلمین في دار المرب فلا یجوڑ بیٹھما إِ ما یجوز في دار الإسلام کذا في البسوط: اسلم 
حربیان في دار ال خرب قتبایعا بالریا ٹو الخمر او التزیر وتحوہ جاز ویکرہ عتد ابي حتیفة رحمہ 
اللہ تعالی وعندھما لا یجوز ویرد الفضل وإن خرجا إلینا قبل التقابض بطل العقد وصح فیما 
کان مقبوضاً کذا قي محیط السرخسي ولو ان تاجرآً من الَلمین اغطی رجلا من اعل انقرب 
درھم بالف درعم نسیئة کان جائزاً کذا في انحیطء لو دخل تجار اھل ا حرب دارنا بامان 
قاشتری احدھم من صاحبه درعماً یدرهمین لم ؟جز إِلا ما آجیز بین اھل الإسلام: رکذلك احل 
الذمۃ إذا قملوا ذلك کذا في البسوط؛ وکذا الڈسیران منّا فی دارھم ھکذا ٹي محیط السرخسي, 
ولر ان حریباً باع من حربي درعماً بدرھمین ٹم خرجا إلی دار الإسلام مسلمین او ذمبین 
واختصما إلی القاضي فإن کان ذلك بعد التقابض فالقاضي لا بتعرض لذلك ولا یبطله وإن کان 
َلك قبل التقابض قإن القاضي یبطله ركذلك ٹر عاقدا عقد افرہا في دار الحرب ٹم خرجا إلی دار 
الإسلام قبل ان بتقابضا ٹم تقابضا قي دار الإسلام وترافعا إلی القاضي قالقاضي یرد ذلك ایضا 
کذا في ا حیط وکذلك اللسلم إِذا تبابع مع ا حربي بذئك فی دار ا حرب ٹم اسلم الحربي وخرج 
إلی دارنا قبل التقابض فإن خاصمه غي ذلث إلی القاضي ابطله وإن کاتا تقابضا في دار ال حرب ٹم 
اختصما لم انظر قيه کذا في للب-وط: واللّه اعلم ۔ 








کتاب انصرف / باب الفرقات 


الباب السادس في التفرقات 


قي لفنتقی رجل صارف غیرہ دہناراً بمشرین درھماً وتقایضا ثم إِن بائع الدراھم وجد 
الدبٹار الذي قبضه بنقص قیراطاً قال لە ان یرجع بدرھم حصة القیراط لژن کل دیٹار عشرون 
قیراطاً قال: ولە ان پرد الدیٹار وباخذ دراھمه لاته تعیب وإن شاء امسکە ولا شيء لە غیر 





2 بنه واما قي قول آبي برسف رحمہ الله تعالی فإته برجع بنقصان الدبنار ٹم إتا شاء 

امسك الدیتار بعیته وإن شاہ ردہ ورجع عليه بتسعة عشر جڑہا من عشرین جزءا من دیتار 
رد :ینار جزہ ولھذا تسعة عشر فیکوت الدیتار بیٹھما علی ذلك کذا قي ا حیط: قال 
محمد وحم الله تعالی :إذا اشتری الرجل مس آخر عشرۃ دراھم قضة بحشرة دراھم ززاد علیھا 
داتقاً قوہیه له ولم یدخنہ في البیع قھو جائز برید بقوله لم بدخله في البیع ان اقھبة لم تگن 
شروطة في الشراء ذ لو کانت مشروطة قي الشراء لاقسدت الشراء قالوا: وتھا تصح منە حبة 
الدائق إٰذا کان الدرھم بحیث بضرہ اکس واما نا کان الدرھم بحیٹ لا یضرہ فلا تجوز الھبة 
کڈا قي الذخیرةء ؟بو سلیمان عن ابي یوسف رحمھما الله تعالی إذا تصارف الرجلان دراھم 
بدتائیر وتقابضا رتفٰقا فوجدت الدراہم من صدف غیر الذي اشترط لہ ففي قول ابي ہوصف 
رحمه الله تعالی : لە ان بستبدلھا إذا کانت دون شرطە وإن کانت خیر' من شرطە فلیس لە ان 
یسنبدلھاء وکذڈلك إذا کائت مثل الذي شرط قنفق في جمیع البلدان والبیوع کما بنفق الذي 
رط قي البیع وإن کانت لا تنقق قي بعض البیوع آر فی بالد من البندات قله ان بستبد لھا وإت 
شاء تجوُز بھاء واما قي قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی: إت کان فیھا ھذا اقنقصان تھي 
بھنزلة النبھرجة إن کانت اکثر من انٹلثٹ انتقض بحساب ذلك کذا في اعیع: عشام قال: سالت 
آبا ہوسف رحمہ الله تعالی عمن باع درعماً بدرعم فرجح ؟حدھما فحلله صاحب الرحجان 
قای : ھذا جائز لانە لا یقسم کذا في الذخیرة: إذا اشٹری خاتم قضة قیہ فص بدراھم او دائیر ٹم 
قبضہما ومیزھما قبل الاقتراق او بعدہ والتمییز یضر به واقترقا قبل ان یدقع اٹمن فالبیع قاسدہ 
في ذلك کلہ ویرد الشتري علی البائع القص وما نقصہء وإن کانت ؛لفضة نقصت مع ذلك او 
نقصت عي وحدھا لا یقدر الشتري علی رڈھا ولگنە بغرم قیمتھا مصوغة من الذعب إِلا ان 
بشاء الہائم ان یاخذھا وحدھا ولا یقرم اڈشتري تقصاتھا کذا في ا حیعء لو اشعری حائم ٹضة 
فص یائرٹ مالة دینار قذعب اثغص عند الہائع ٹھو با حیار إِن شاء ترکە ون شاء اخذ الحلقة 
دیٹار کذا في خزانة الاکملء ولو کان ؛شتراہ بدراھم کان لە ان باخذ اخلقة یوزٹھا من 
اقفضة کذا فی انحیطء وإذا اقرض الرجل رجلاً لف درہم واخذ بھا کفیلاً ثم إِن ائکفیل صالح 
الطالب علی عشرة دنائیر وقبضھا ٹھو جائز وبرجع الکفیل علی الاصیل بالدراعم ولو ان 
الکفیل صالحه علی مائة درہم لا یرجع علی الاصیل إِلا بمالة درعم واتذدي ذکرنا إذا صائح 

لفیل مع الطالب؛ راما إذا صالح الکفیل مع الاصیل علی عشرة دنائیر وذلك قبل ان یژدی 
شا إٹی الطالب صح الصنح إنا قیض الکفیل الدنائیر من الاصیق تم صلح الکفیل مم 
الاصیل لا بوجب سقوط مطالبة الطالب لا عن الکفیل ولا عن الاصیل فیطالب الطالب إن شاء 




































٢‏ کتاب الصرف / باپ التفرقات 
الاصیل ون شاء الکفیل فإن طالب الکفیل واخذ منهە الالف لا یرجع الکفیل علی الاصیل ون 
طالب الاصیل واخذ منە الالف کان تلأصیل ان برجم علی الکفیل بالالف إِلا ان یشاء الکفیل 
ان یعطي الأاصیل الدنائیر التي اخذھا منە کذا في الذخیرق قوله إلا ان بشاء الکفیل معناہ إذا 
قال الکفیل للاصیل حین آراد ان یرجع عليه بالف درھم؛ اتا اعطيك الدنائیر التي اخڈتھا منثہ 
ولا اعطيك الف درھم فللکفیل مك لان الکفیل بتول للاصیل: انا اخذت منك الدنائیر 
بطریق الصلح ومبٹی الصلح علی الإغماض والنجوٗز بدوت الحق وتھا رضیت انا بالتجوٴز بدون 
حقي بشرط ان اکون انا للباشر نقضاء دین الطالب لعلحي ان الطالب برضی عتي بدون ا حق 
فإذا باشرت انت واردت الرجوع عليٴ ہجمیع الالف فقد فات غرضي من ھذا الصلح فلا آرضی 
بہ وھذا بصلح حجة الکفیل فلھذا کان لە ا خیار بین ان بعطي الطالب الف درھم وبین ات 
علیہ المشرۃ الدنائیر کذا في الحیطء في النوادر باع عشرۃ دراحم صحاح باثتي عشر درجم 
مکسورة لا ہجرز لاہ رہا ولة یہ اہ پسنشرض مت اي عشر درعماً مکسرء فیقضیہ عشرة 
صحاحاً ٹم پیرلہ من درممینء ولو باع ثوباً بعشرة مکسورة إلی اجل فلما حل الاجل جاء 
الشتري بتسعة صحیحة وقال: خذ ھذہ بتلك العشرۃ لا ہجوز وحیلتہ ان بدقع عذہ التسعة ٹم 
مبرئہ البائع عن الدرھم الباقي قإن خاف للشتري ان لا یقعل البائع ذلك فحیلته ان بدنع حذہ 
التسعة وفلسا او شیٹا قلہلاً وصالحه علی ذلك؛ وعن محمد رحمه الله تعالی أنە قال : لو باع 
اندرحم بالدرھم وني آحدھما فضل من حیث الوزن وفي الآخر فلوس جاز ولکن اکرھہ لان 
ائناس بعتادون التعامل بمٹل ھذا ویستعملونه فیما لا یجوز وقال آبر حنبفة رحمه الله تعالی: لا 
باس بە لانہ امکن تصحیحہ بأن یجعل الفضل بآزاء الفلوس کذا في محیط السرخسي رخسيء وقي 
اثنتقی رجل اشتری معطقة بمائة درھم علی ان نیھا خمسین درهماً حلیتھا وتقابضا وقد شرطظ 
اه ان حلیتھا بیضاء فکسرت اخلیة نإ هي سوداء جاز ذلك عليه ولم برجع بشيء وا 
وجد بعض اخلیة رصاصإً قالبیع فاسد وإن کان قد استھلك ا حلیة ضمن قیمتھا من الذھب 
وضمن قیمة الرصاص ورد السیر وإن کا نقص السیر ردٗ ما نقص السیر ولو لم یجد فبھا 
رصاصاً ولکن وجد فیھا آریعین درعماً حلیتھا فإنه بالمبار إن شاء ردّھا وإن شاء رجع ب 
دراہم وإن وجد فیھا ستین درھماً حلیتھا فالبیع فاسد إِذا کانا قد تفرقاء وإن لم یتفرقا فإن شاء 
امشتري زاد العشرۃ وجاز البیع ون شاء تقغی البیع ولو کان الشمن دنانیر فتفرقا والسالة بحاٹھا 
قالبیع جائز کالہ باع قلب فضة بدیتار علی آنه عشرۃ دراعم فإذا عو عشرون درعماً کذا في 
اشحیطء في ا جرد قال محمد رحمه الله تعالی صیرفي باع الفي درھم بمالة دیٹار ولیس عند 
الصیرقي دراہم اجبرنا الصیرفي علی ان بشتري لہ او یستقرض لہ الفین حیث شاہ حعی یوفیه 
إِاءء وكذلك |ن ئم یکن عند الآخر الدنائیر اجبرناہ علی ان بدغع إلی الصیرفي مائة دینار ما لم 
یتفرٰقا فاما إذا تفرقا بطل الصرف کذا في خوائة الاکمل, باع إنسان من صیرفي الف درھم غلة 
بصممائة وضح ومائثة فلی وتقابضا ثم استحقت الألف الغلة من بدی الصیرفي بعدما تفإّقا 
وجع الصیرفي علی الذي اشتری منہ الغلۂ بالنسعمائة الوضح الذي ؟عطاہ ویرجع عليه بمائة 
درھم غلة ثمن الفلس الذي اعطاءء وإن لم بتفرقا حتی استحقت القلة رجع الصیرفي عليه 

















شرف وپ سی سے یلٔىصحٌحچحےجہحشہمضشیست ٭ 
بالف غلة مثلھا ون لم بستحق شيء من ذلك حتی افترقا شم استحقت اڈائة الفلس رجع علی, 
الصیرفي بمائة فلس مثلھا ون لم تستحق الفلوس ولکن استحقت التسعمائة الوضح بعدما 
افترقا رجع علی الصیرفي بتسعمائة غلة ثمن الوضح وإن استحقت التسعمائة الوضح والائة 
الفلس بعدما افترقا رجع علی الصیرقي بنسعمائة غلة وبرجع عليه بمائة فلس بدل الذي استحق 
وإن استحق ما في ید الرجل من الوضح والفلوس واستحق ما في ید الصیرفي من الغلة فإن کان 
بعدما انترتا فقد انتقض البیع بیٹھما فی جمیع الدراھم والفلوس؛ ون کانا لم بتفرقا برجم کل 
واحد منھما علی صاحبه بەثل ما استحق من یدہ والبیع تام کذا في انحیط؛ ا حسن بن زیاد عن 
ابي حنبفة رحمہ الله تعالی لا یاس بسیع خائ فیہ لم بخالیٰ ابھعا قصان وڈان السہ 
افحلی ہسیفین کذا في الذخیرقء ابن سماعة عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی إذا باع عشرۃ 
دراھم رضح بمشرة دراعم مکحلة لم بصح لان هذہ تنقص وما فیھا من الکحل لیس لە ٹمن 
فیکون بما زاد من وزن البیض کذا في احیطء قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: لا باس ببیع 
اللغشوش إذا بین آو کان ظاھراً بری وھو قول آبي بوسف رحم الله تعالیە وقال تي رجل حمل 
الفضة علی التحاس: لا پبیعھا حتی ہمین قال: ولا باس بان بشتري بستوقة إذا بین واری 
تلسلطان ان پہکسرما فلملھا تقع قي بد من لا یبین کذا ي الذخیرۃ بشر في الإملاء عن آبي 
یوسف رحمە الله تعالی: آکرہ للرجل ان یعطي الزیوف والنبھرحة والستوقة والکحلۃ والبخاریة 
وإن بیّن ذلك وتجوٴز بھا عند الاخذ من قبل ان إنفاتھا ضرر بالعوام وما کان ضرراً عاماً فھو 
مکرو: ولس مصلحہ تراضی حاون ا اضر من قبل ما رمجرز فی سن لاح ملىٰ افاھل پ٠‏ 
ومن الفاجر الذي لا بتحرج قال: فکل شيءە لا یجوز بین الناس فإنه بنبخي ؟ن بقطع ویعاقب 
صاحبہ إڈا انفقه وھو بعرئہ کڈا ئی اشبط؛ واللہ اعم 





کتاب الکفالة رفیه خمے أبواب 
الباب الأول في تعریف الکفالة ورکٹھا وشرائطھا 


آما ثعریفھا فقیل :حي ضم الذمة لی الذمة في الطالبة وۃ 
فی الھدایة۔ 

واما رکٹھا: فالإیجاب والقبول عند !بي حتیفة ومحمد رحمھما الله ثمائی وھو قول اي 
یوسف وحم الله ثعالی اولا حتی إن الکفالہ لا ٹتم بالکفیل وحدہ سواء کغل بامال !و بالتضیس 
عا لم یوجد قبول الکفول لہ کر قبول . عنہ في مجلس العقد او خطاب الکغول لە او 
اکفل بنفس غلان لي فقال: کفلت او قال رجل. 
لغیرہ: اکقل بنفس فلان !و بمال عن فلان لفلان فیقول ذلك نغیرہ: کفلت تصح الکفالةۃ 
وئقف علی ما وراء ا جلس علی إجازۂ افکفول لە وللکفیل ان بخرج نفسه عن الکفالة قبل آن, 
یجیز الغائب کفافتہء اما إذا لم یوجد شيء من ذلك بان قال الکفیل: کفلت بنقس فلان لفلان 
او جا لغلان علی لان من الدین فإتھا لا تقف علی ما وراء ا شحلس حتی ٹو بلغ الطائب ققبل لم 
تصح ٹم رجع ابو یوسف رحمہ الله تعالی وقال: الکفالة نتم بالکفیل وحدہ وجد القبول او 
الخطاب من غیرہ گو لم بوجد کذا في اثحیطء واختلفوا علی قول آبي یوسقف رحم الله تعالی 
فقیل: عندہ تجوز ہوصف النوقف حتی لو رضي بھا الطالب تتفذ وإلا تبطلء وقیل: عي جائزۃ 
عندہ بوصف التفاذ ورضا الطائب لیس بشورط عندہ وھو الاصح کذا في الکافي؛ وھو الاظھر 
کذا في فتح القدیرء وفي البزازیة وعليه الفتوی کذا في الٹھر الفائق: وحکذا في البحر الرائقء 
وإن وجد ا خطاب او القبول من الکفول عنه بان قال الطلوب لرجل : اکفل عني لفلان بتفسي 
او بما لہ عليٰ او کغل رجل بمال عن مطلوب ار بنفسه وقبل عنہ الطلوب إن وجد الخخطاب او 
القبول من الطلوب في صحت فإنه لا تصح الکفالة عند ابی حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
وھو قول ابي بوسف رحمہ الله نعاقی او لا یکون خطاب الکفول عنہ او قبولہ بمزلة العدم؛ 
وإن کان امخطاب من الطلوب في مرضە إن خاطب وارئہ بذلك بان تکفل عته بالمال اقذي لفلان 
مع بجی تی ای اج فرح لگا متا زی ٹا ما 
مات اخذت الورئة بذلك بحکم الکفالة وإن کان الکقول لە غائباً ھکذا في ا حیطء ولو مات لا 
عن ترکة لا نڑاخذ الورثة بادائہ کذا في محبط السرخسيء وإن قال ذلك لأجنبي غضمن 
الاجنبي اختلف الشایخ فیە فقال بعضهم: لا یصح ھذا الضمان لان الاجبي غیر مطالب 
بقضاء دیه بدون النزام فگان اثریض والصحیح في حقہ سواء وقال بعضھم: بصح عذا الضمان 
لان اذریض قصد به النظر لنفسه والاجتبي إذا قضی الدین بامرہ یرجع في ترکته فیصح عذا من 
اثریض علی ان یجعل قائماً مقام الطالب لضیق ا ال عليه لكونە علی شرف الھلاك ومٹل ذلك 
لا یوجد من الصحیح فیژخذ فیه بالقیای کذا في الکافي والتیبین والکفایة والٹھایة والعیتي؛ 





؛ في الدین والاول اصح کذا 








کتاب الکفائة / ماب في تعریف الکفالة ررکٹھا رشرائٹھا سس ات ہس ۲4۹ 
وھو الاوجه کذا في فتح القدیر؛ ولو قالت الورثة للمریض: ضمنا للنای کل دین لھم علبك 
ولم بطلب اطریض ذلك مٹھم والغرماء غیب لم تصح؛ ولو قالوا ذلك بعد موته صحت الکقالة 
استحساناً کذا قي فتاوی قاضیخانء واما شرائطھا فاقسام آربعة: 

القسم الأول: ما برجع إلی الکفیل؛ قمنه العقل والبلوغ وإتھما من شرائط الانعقاد فلا 
تنعقد کفالة الصبي وانجنون إا إِذا استدان الولي دیناً قي نفقة الیٹیم وآمرہ با بضمن اثال عنه 
فإله صحیح وئو آمرہ بکفالة نف عنه لم یجز کذا في البحر الرائق؛ وإذا کغل الصبي بنفس أو 
مال ئم بلغ واقر بالکفالة لا پڑخذ بھا لان اقر بکفالة باطلة فان وقع الاختلاف بین الصبي بعد 
البلوغ وہین الطالب فقال الطالب : کفلت وانت رجل وقال الصبي: کفلت وانا مسي فالقول 
قول الصبي ولو قال: کفلت وانا مجنون و مغمی عليٗ آو مبرسم وانکر الطالب ذلك؛ وقال: 
کفلت وانت صحیح إن کان ذلك معھوداً من القر فانقول قول امقر وإن لم یکن ذلك ععوّوداً 
فالقول قول الطالب کذا فی انحیطء ومنہ الحریة: ومي شرط نعاذ هذا التصرف فلا تموز کفالة 
العید اٹحجور او او اناڈون لە ٹي التجارۃ ولکٹھا تنعقد حتی بژاخذ یه بعد العتاق واما صحة بدن 
الکفیل فلیست بشرط لصحۃة الکفالة فتصح کفالة الثربض من الثلث کذا ذف سیف 

القسم الثائي: ما یرجع إلی الاصیلء فمنه ان یکون قادرا علی تسفیم الکفول بە 
فا سے مت سم سس ا 
عندہ وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی تصح کذا في البدائی والصحیح قول اي 
حنیفة رحمه الله تعالی کذا قي الزادء ولو ترك مالا جاز بمقدارہ کذا فی محبط السرخسي 
وعدە ان بکون معلوعاً إذا کات الکفالة مضافة حتی ؛ُن من فال لغبرہ: کفلت لك بھا بابعت 
احداً من الناس کانٹ الکفالة باطلة ولر قال: کغلت لك بمالٹ علی فلان تو بمالك علی فلان 
آخر جاز ویکون پلکفیل الخیار وإن کان اللکفول عه مجھولً لعدم کوتھا مضاقة ھکذا فوم سٍ 
سو چٹ و را مع ا مھالة ومن الٹھایة ولا بشترط ان یکون 7 عاقلاً بالعاً 

و ا و و با تم شر ا مجنود شیتاً رکقل رجل بنفسہ آر با علیه 

سو تصح الکفالة سواء کان الصبي مادوناً له في النجارة او غیر ماذون وسواء ان 
عاقلاً او غیر عاقل فإن اخ الکفیل بإحضارہ قاراد الکفیل ان بحضر الصبي فإن حصلت 
الکفالة باقن من یلي عليه بجبر وإن حصلت من غیر إِذن من بلي عليه ومن غیر إذن آلصبي لا 
یجیر الصبي علی ا حضور وإن کان الصمي ھو الذي طلب ذلك من الکفیل عل یژمر بالحضور؟ 
فإن کان ماقوناً له في التخارۃ یؤمرہ وإذا کقل عنه مال وادّی قي عذہ الصورة کان لە ان برجم 

علی الصبي وإن کات ان محجوراً لا بجبر اقصسي علی الحضور و[ آڈی الگفیل ما کفل بە لا برجع 
علی الصبي کذافي 

القسم القالٹ ما برجع إلی اللکفول لە؛ فمنہ ان بکون معلوماً کذا في البدائعء فإذا قال 
الرجل لرجلین: کفلت لہذا بمالله علی فلان وھو ائف درھم آر لھذا با له علبه فھو باطل لجھالة 
الکفول له ھکذا في الڈخیرق لو قال قوم: ما بابعٹموہ آنٹم وغیرکم قعلي صح في حق 
اخاطین دون غیرھم کذا مي محیط السرخسيء ولو قال: من بایعك من ھولاء وآشار إلی قوم 





٠‏ ....سسست-۔ گاب الکفالة | باب في الفاظ الکفالة واقساتھا راحکامھا 
معدودین فاتا کفیل عنك ہشمنه جاز لان الکقول لە معلوم کذا في خزائة القتین؛ ومنہ وھو 
تفریع علی قرلھما ان بکوت عاقلاً فلا بصح قبول ا جنون والصبي اثذي لا یعقل ولا یجوز قبول 
ولیھما عنہہ واما حریة اللکفول لە قلیست بشرط ھکذا في البدائم : 

القسم الرابع: ما برجع إلی الکفول بہ: فمتہ ان یکو مضمونا علی الاصیل بحیث 
یجبر الاصیل علی تسلیمه کذا في الذخیرق فقجوز الکفالة بدسلیم البیع وبالدیوت والاعیان 
الضمونة کالقصوب واٹھور في یذ الزوج وبدل الخلع في ید اطرأۃ وبدل الصلح عن دم الحمد 
والیع بیعاً قاسد ھکذا في التبیین, وتجوز الکفالة بالقبوض علی سوم الشراء إن کان ١‏ 
مسمی ولا فھو امائة مک في الٹھر الفائقء ولا تجوز الکغالة بالامانات کالودائع وا 
الضاربات وانلشرکاٹ لان ھذہ کت غبر مضمونة لا عیٹھا ولا تسلیمھا کذا في الذخیرقء 
وکذا بعین اگرھوت والمستعار واکستاجر ھکذا في الکافي؛ رما الکفالة بتمکین ا مودع من الاخقہ 
قصحیحة کذڈا قي الذخیرۃ؛ وکڈا بنسلیم الرھی بعد القیض ویتسلیم الستاجر إلی السٹاجر 
مکذا في الکافی؛ اما الکفالة ہتسنیم العاریة فقد نص محمد رحعہ الله تعالی في الجامع: اك 
الکفالة به صحیحة کذا في الذخیرۃء والکفالة ہتسلیم الشاعد لیحضر مجلس القاضي نیشہھدا 
لا تھوز کذا فی اتفصول العمادیةء ومن ان یکون مقدور التسلیم من الکقبل وعن ھذا قلت إن‌ 
من یقبل من رجل بناء دار معلومة !و کراب ثرض معلومة واعطاہ کفیلا بذلك فان کان شرط 
العمل مطلقا جازت الکفالۃ ون شرط علی ھذا الرجل بعیدە مإان کفل بنضی العمل لا یجوڑ: 
وإن کفل بتسلیم نفسه فھو جائز؛ وکذا إذا تکاری إبلا إلی بلد من البلدان واخڈ من اٹکاری 
کفیلاً فإن کائٹ الإبل بغیر اعیانھا صحت الکفالة بالتسلیم ولا تصح باخمل علیھا کذا قي 
الذخیرق وکذا من ستاجر عبدا للخدمة فکفل لە رجل خدمتہ فھر باطل کذا في الھدایة 
وکذلك لا تصح الکفالة باثقصاص وا حدود: وکذا ٹو کقل بنفس رجل غائب درو نعل 
لا تصح الکفالة کذا في الذخیرة ومتھ یگون الدبن صحیحاً فلا ءٍ 
























في الٹھایف ویدل السعایة کیدل الکتابة قلا تصح کفالة احد عنہ لان 
وعندھما هو حر عليه دین فتصح گا غي الکائي: ولا رھ حرط ان یکو 
؛البحر افرائقی 


الباب الثاني في الفاظ الکفالة راقسامھا 

وأحکامھا رما یتعلق بھا وفیە خمسة فصول 
الفصل الأول قي الألفاظ العی تقع بھا الکفالة وما لا تفع : وللکنالۂ الفاظ ضمان: وکفائة 
وحمالة وزعامة وغرامق او بقرل: علي او إليٌ؛ کذا في شرح الطحاوي: الفاظ الکفالة: کل ما 
یئ عن العھدة في العرف والعادۃ کذا فی النتارخائیة ناقلاً عن اثتفریدہ وتصح بکفلت عنہ 
وا عبر عن : کنفے وجسدہ کو عرفاً کروحە ورس ووجھہہ ویجز شائع کنصفہ 
وٹٹہ وجزله کذا في الکاقيء ولو قال: کفلت بیدہ ورجلہ او نحوہ مما لا تصح إضافة الطلاق 
إليه لا تصح بە افکفالهة کذا فی فتاوی قاضہخان: ولو کفل بعیتە لم یذ کرہ في الکتابە وحکی 




















و وو 


کتاپ الکفالة | پاپ قي الفاظ الکفالة وانساتھا راحکاتھا ‏ ۔.۔- 
الفقیه ابو ہکر البلخي ان قال : لا ثصح الکفالۃ ولو نوی البدن صحت الئیة ؛ واما من غیر نیة 
فیصرف إِلی العضو الفرہ وھر عین الباصرة ھکذا قي محبط السرخسي؛ وذکر فصل الفرج پيٍ 
کتاب الطلاق؛ ولم پذ کر ماہنا قالو!: پنبغی ان تصح إضافة الکفالة إليه متی کان الفرج مضافا 
إلی نظراة کڈا ق تی اشبطہ إنا اضاف دز لی إلی افکفیل بان قال الکقیل: کل لك نصفي آو ثلئي 
قإنه لا ہجوز ذکرہ الکرخي في باب الرھن کذا في السراج الوھاج ولو قال : عليٰ ان آوافیٹ بھ 
صار کفیلاً قھذا وما لو قال: عليٗ ان اسلم نفے سواء وکذلك إذا قال: عليٗ ان لقاك بە صار 
کفیلاً رھڈا وما مر قال: عليٗ ان آتيیك بە سواہ کذا في ا حیطء وفي اجتاس الناطفي رحمہ الله 
ور : عندي مذاالرجل او قال: : دعہ إلیٴٗ تھذا کفالة رایت قي بعض الواضع إ لم 
رتپ خی ا ا ارات وا الا جکنا سی مر خر رض لال 
عو لديٰ فی فیتبغي ان بکون کفیلا لان قوله لديٌ بمنزلة قولہ عندي کذا ئي ا حیطء إذا کفل رجل 
بتفس رجل ودنع لی الطالب ویر منه ٹم إن الطالب لزم الطلوب فقال لە الکفیل: دعہ واتا 
علی کفالعي او قال: دعه وانا علی مثل کفالتی ففعل قھو لازم لە وھو کفیل بنفسه علی ما کان 
عليه وھذہ کفالة مبنداة لوجود افقبول منە دلالة لانه ترك اللازمة بعد قولہ دعه واتا کقبل 
حکذا في الذخیرةء ولو لم بترك الطائب ان لا یکون کفبلاً لان الکفالة لا تصح بدرن 
الطالب ولم بوجد کذا غي الفصول العمادیةء ولو قال ثرجل: ما بایعت فلاناً قھو عليٗ جاز لانه 
اضاف الگفالة إلی سبب الوجوب وھو ! ؛ والکفالة الضافة إلی وقت في الستقبل جائزۃ 
لتعامل الناس غي ذلكک کذا ي محیط السرخسي+ ء إن ادعی فانگر الدعی عليه ققال رجل: ما 
ادعیت علی فلان قعليٗ فضامن ولر قال: ما تدعي فلا کذا في التتارخائیة ولو قال لآخر: ادلع 
إلی فلان کل یوم درھماً فانا ضامن لك قاعطاہ حتی اجتمع عليه مال کثیر ققال الأمر نم ارد 
مذا کلہ یلوم جمیع فلك کذا مي خزانة الفتین؛ ولو قال ھو عليٗ حتی یجتمعا او یوافیا او 
یلتقیا فھو کفیل إلی الغایة العي ذکرھا مکذا في الظھیریة: ولو قال: انا ضامن حتی بجتمعا او 
قال: بلتقیا لا یکو کفالة لانہ لم بین الضموذ انہ نفس او مال کذا في فتاوی فاضیخانء لو 
قال: آشنایئ فلان برمن!'' قال الغقيه ابو جعفر: یکو کفیلا بالنفس وفال الفقیه !ہو اللیڑ : لا 
یکون کفیلاً وما قال الققیه ابو جعفر رحمه الله تعالی اقرب إلی عرف الناس کذا في فتاری 
قاضیخان؛ وفي الواقعات : الفٹوی علی انه بصیر کفیلاً کذا في الظھیریة: ولو قال فلان : اشناى: 
سن است او قال ؛ فلان آشنا است!'' قالوا: یکون کفالة بالنفس کذا في فتاوی اضیخانء وفیي 
الکبری وبە یفتی کذا فمي التدارخانیةق لو فال: انا ضامن معرفته او بمعرفتہ فإنه لا بصیر کقیلا 
وکان بمنزلة ما لو قال: انا ضامن لك علی ان ادلك عليے آو اوقفك عليه کذا في افحفیط: ولو 
قال: معرفة فلان عليٌ قالوا: بلزمہ ان یدل عليه کذا في فتاوی قاضیخاتء إِذا قال: آنچه ٹرا بر 
فلان اسٹ من بدھم'' فھٰذا وعد لا کفالة وبعض مشایخنا رحمعھم الله تعالی قالوا: في قولہ: 
"آنچه ثرابر فلان است من جواب کوم(') إِن ھذا کفالة بحکم العرف وکان الشیخ الإمام ظھیر 
() معرفة فلان عليٰ۔ (۲) ممرفتی, او فال: فلان معروف. (۳) آنا اعطي ذلك الشيء الذي مك علی 
فلاث۔ )٤(‏ ؟نا اعطي جوابا عن ذلك الشےيء الذي لك علی ملا 























۲٣‏ .تسس تس گتاپ الکقالة | باب في الفاظ الکفالا واقساتھا وأحکامھا 
الدین بفعي بانە لا یکون کفالة وکذا کان یفتي في قوله جواب: مال ٹویر من او جواب مال 
تومن ہکویم('' انه لا یکو کفالة کذا قي ا حبطء ولو قال : پذیر فعم!'' ھذا ضمان صحیح, وو 
قال: قبول کردم!١؛‏ قد اختلف افتاخرون فی قیل: لا یکون کفالة وقبل: إن آراد بە الکفالة 
یکون کفالة وإن لم یرہ یکون وعداً لا ضماناً ولو قال عرچه ترا بر وي آید برمن!'؛ لا یکون 
کفالة ولو قال: هرچە ترابر فلان بشکند!٭' فھو عليٴٗ لا تصح کا في خزانة اثفتین, لو قال: 
پذیر فتم فلان راکہ قردا پتو تسلیم کٹم(”' عذہ کفالة مطلقة لان قوله: پذیر فعم فلان +١١‏ 
کفالة تامة وقولہ: فردا یتو تسلیم کم( لم یدخل في الکفالة بخلاف ما لو قال: کفلت 
بنفس فلان غداً فعلی قیای هذہ السالة لو قال: پذیر فتم تن فلان را کە هر گا طلب کئي بٹو 
تسلیم کنم!") یکون کفائة مطلقة لو سلمه إليه قبل ان بطليه منه یبراء ولر قال: ھرکاہ کھ 
طلب کني فلان رائن او ر!پذیر فتم''١'‏ فیل: ینبغي ان لا یکون کفیلاً قبل ان بطلبه من وإن 
السالة ھذہ کائٹ واقعة الفتویء تو قال: اکر مال تو بر فلان فرورود من جواب کوم(؛ لا 
یکون کفالة ولو قال ؛ اکر فلان ٹا آن وقت مال تو نکذا رد من جواب کوعم!"'؛ او قال: تائتو اند 
کذا ردن من جواب کوم؛ لا تصح الکفالة کذا في الفصول العمادیةء وعن الغاضي الإمام رکن 
الإسلام علي السغدي انە قال: إذا قال: اکر من فلان کس راحا ضر نعوام کردن جواب آن مال 
برمن+'') هذا لا یکون کفالة وفي فتاوی النسفی : أنه من قال لغیرہ: إن الدین الذي لك علی 
غلان انا ادفعہ إِليك اتا اسلمه إِليك اتا اقضيه لا یصیر کفیلاً ما لم یتکلم بلفظ بدل علی 
الافتزام تحو قوله: کفلت ضمتت عليٗ إلوٴء وکان الشیخ الإمام ظھیر الد رین الحسن بن علي 
الرغیداني مقول : إذا اتی بھذہ الالفاظ منجزا لا یکو کفالۃء وإذا آتی بھا معلقاً بان قال: إن لم 
ید فلان ما َك عليه قانا اژدي فاتا ادفع بصبر کفیلاً کذا في اشمیطء لو قال: لاقوام باعیائھم : 

ھرچه شمارا از فلان آید ہر من''؛ لا شيء عليه بھذا الضمان لان قولہ: از فلان آید("') لفظ 
مجمل کذا فی خوائة لفمینء وفي نودر این سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی رجل لە على 
رجل مال فقال رجل للطالب: ضمنت ك ما علی فلان آنا اقبضه مه وادفمہ إليك قال : لیس 
ذاعلی ضمان افال ُن یدفعه من عندہ إغا عذا علی ان یتقاضاہ ویدفعہ إليه وعلی هذا معائي 
کلام النای؛ وفیه رجل غصب من رجل الف درعم فقاتل للخصوب مہ واراد ان باخذھا مثله 
فقال رجل: لا تقاتله فانا ضامن بھا آخڈھا وادقمھا إلبك لزمه ذلك ولا یشبه حذا الدین ولو 
کان الغاصب استھلك الأائف وصارت دینا کان ھذا الضمان باطلاً وکان علی ضمان التقاضي 
کذا ني ا حیط: وعن محمد رحمہ الله تعالی فیمن ادّعی علی إنسان آته غصب عیدا فقال رجل 














دی ما مك عليٗ و انا اقول جواب ما نلك رق بت ری قلت۔ را کل شيء جاء لك علیہ نر 
عليٴٗ. )٥(‏ کل شيپ کسر لك علی فلان۔ )٦(‏ قبلت إِئي اسلم لك فلاناً غدا. (۷) فلت نا 
(۸) اسلمه لك غداً. (۹) قبلت إني کلما طلبث ڈلث فلان اسلحه لك . )٠۰(‏ کلما طلیث فااناً 
انا ضامن لشخصه, (۱۹) إن ضاع ما لك علی فلان نانا اعطی ا+جواب. (۱۷) إن لم یزد فلان مالك 
لی ذلك الوقت فانا افول الجوابء او قال: إن لم بقدر علی الاداء فانا اعطی الخ+واب. (۱۳) إن لم اقدر 
علی إحضار ٹلا یکو عليٰ جواب ةلك الال۔ ر١١)‏ کل شيء باتي لکم علی فلان ٹھو عليٰ۔ 
)١١(‏ یاتي من فلان۔ 








کتاب الکقائة / باب في الفاظ الکغالڈ واقسانھا واحکامھا یں ہو 
آنا ضامن بالعید الذي تدعي فال: هر ضامن حتی یاتي بالعید فیقیم ابےة 








واستحقه پبینڈ فھو ضامن یقیمتہ؛ ولو ادّعی آله غصبه عیدا ومات في یدہ 
ضامن بقیمة المبد فھو ضامن یاخذہ یہ من ساعنہ ولا بحتاج إلی الإثیات بالیینة کذا في 
اخلاصۂ 

الفصل الثائي في الکقالة باللفس والمال: الکفائۂ نالٹفس جائزۃ لانہ بق 
بطریقہ بان یعلم الطالب مکانه فیخلیي بینە وبیتە حکذا في الھدایق 
بکرھہ بالحضور إِلی مجلس اخاکم ون لم یقدر علیہ استعان باعوان القاضي کذا في التببینء 
من آخذ من وجل کفیلاً بنفسه ٹم ذھب فاخذ منە کفیلاً آخر فھما کفبلان کذا في الھدابق 
والضمون بھا إحضار المکقول بە فإِن شرط في الکفالة نسلیم الکغول بە في و 
إحضارہ إن طليه في ذلك الوقت رعایة ما التزمہ فإِن احضرہ فبھا وإن ابی جیےے ا حاکم کدا ني 
الکافی: ھذا إِذا لم بظھر عجرہ واما إٰذا ظھر عجزہ فلا معتی حیسے إِلا انه لا بحال بیته ویو 
الکفیل فیلازمہ ویطالمہ ولا بحول بیته وہین اشغاله کذا في التبیین؛ وإن اضر بە ملازمته استوث 
منه بکفیل کذا ف في الٹھر الفائق ولا یحبسع اول مرة ھا یحیسه بعد الدفع مرتون او ٹلاٹ مرات 
هذا إذا کان مقراً بالکفالة ؟ما إذا کان منکرأ فقامت البینڈ عليه او حلف القاضی فنکل یحبسه 
قي اول مرۃ کذا في الظھیریق وهذا ظاھر الروایة عکذا في الٹھر الفائق؛ وئیس ھذا في 
الوضع خاصة بل فی عامة الحقوق کذا في الظھیریةء ولو غاب المکفول بنفہ امھلە ا حاکم مد 
ذھابہ ومجیکه فان مضت ولم بحضرہ یحیسه کذا في الھدایق وإذ غاب ولم یعلم مکانە لا 
یطالب بە وإذ اختلفا فقال الکفیل: لا ؛عرف مکانە وفال الطالب: 
خرجة معروقة بخرج إلی موضع معلوم للتجارۃ في کل وقت فالقول قول الطائ 
بالذہاب إلی ذلك الوضعء وإن لم یعرف منە ذلك کان الفول قول مکفیل وإں ؟فام 'لطالب 
آنە في موضع کذا امر الکقیل بالدھابت إلی ذلك الوضع وإحضارہ کٹا ئي البیتہ کو لی 
اظکفول به بد ار الخرب مرتداً ینظر فإن کان الکفیل قادراً علی ردَہ با کان بینٹا وپینھم مواعدۃ 
علی ان من لبق بھم مرتداً یردُوته إلیما إٰذا طلبنا م فبمھل الکفیل قدر ذھابه ومجید: وإن لم یکن 
قادراً علی ردّہ بان لم تقدم مواعدة علی الوجه الذي قلنا قالکفیل لا بواخذ یه کذا ئي 
الذخیرة وفي کل موضع قلنا ائه یؤمر بالذھاب ال للطالب ان بستوثق الکفیل بکقیل آخو 
حتی لا بقیب الآخر فیضیع حفه کذا في الئبیینء وجازت الکقالة بالنفس قي القصاص وحد 
القذف والسرقة عند أبي حنیفة رحمە اللہ تعالی ولکن لا یجیر بل إذ اعد وماٹ فی 
باعطاء الکفیل مکذا في محیط السرخسي واما ا حدود ا حالصة لله ثعائی کحدٗ الشرب والزنا 
وکحد السرفة علی قول بعضھم فلا تھوز الکفالة فیھا وإن طابت نفسے کذا في الکفایة وإذالم 
یجبرہ علی إعطاء الکفیل فالداعي یلازمہ إلی ان یغوم القاضي من مجلسے فإن جاء بیینة وإلا 
خلی سہیله کذا في اشحیطء ذکر شمس الائمة السرخسي رحم الله تعالی في !دب القاضي إن 
في دعوی جراحة ا حطا وفٹل الحطا وشيء من المراحات التي لا قصاص فبھا و کل شيٍء یج 
فیه التمزیر بجر امطلوب علی إعطاء الکفیل فان ھذہ الدعاری ودعوی !ال علی السواء گذ! 


علی تسلیمه 


یراففہ إِذا اەدّعاء او 












بعینه لزمه 





ف بنظر فإن کائت لە 
ماف 

















6 س٣ارا..سس‏ سس ت ات گاب الکقالة [ باب ٹي الفاظ الکقالة راقساتھا رأمکامھا 
في النھایةء ولا بحیس في ا حدود والقصاص حنی بشھد شاعدان مستوران آو شادہ عدل بعرفه 
القاضي بالمدالة کذا في الکاقيی, الکفافة مال جا: تعلرماً کان لال آوْحجزلا بلس لاکٹرل 
عنہ آو بغیر آمرہ والطالب إن شاء طالب الاصیل وإن شاء طالب الکفیل کذا في السراجیة ولر 
طالب احدھما لە ان یطالب الآخر وله ان بطالبھما کذا في الھدایة, 

الفصل الثائث في البراءۂة عن الکفائة: قال اصحاہتا رحمھم الله تعالی : الکغالة بالنفس 
متی صحت فالبرامة عنھا ُا تکون باحد الاشیاء الثلاثة: ما ہعسلیم الملکفول بە إلی الطالبء 
وإما بپإبراء الکغول لە إیاہ عتھا: ؛ رإما بھوت الکقول عنه کذا غ في انغبط: إذا احضرہ وسلمہ قي 
مکان یقدر الکفول لہ ان یخاصمه کمصر بر تعخن بز کیل عذای کا سر 
الطالب او لا کذا في فتح القدیر ون سلمه في ہر او سواد لم یبر کذا غي الکافي؛ ولو کفل به 
في مصر فسلم في مصر آخر برئ عند ابي حنیفة رحم الله تعالی وعندھما لا پیرا کذا ٹي 
الھدایف وقولھما ؟وجه کذافي فتح القدیر وھذا |ذالم یشترط التسلیم قي مصر کفل قبه ون 
شرط فلا یہرا عندھما وعلی قوئه اختلف الشایخ فيه کذا غي الکفایةء ولو کفل علی ان یسلمہ 
في مجلس القاضي وسلمه في السوق برئ کذا في الکاني: قال الإمام السرخسي: امتاخرون من 
مشایخنا قالوا: ھذا بناء عجلی عادتھم فی ذلك الوقت اما في زماننا إذا شرط التسلیم في مجلس 
القاضي لا یبرا بالٹسلیم في غیر ذلك الوضع کذا فی غایة الہیان شرح الھدایق وفي الکیری وبه 
یفتی کذا في التتارخانیة وإن شرط علی الکفیل ان یدفعه إليه عند الامیر فدفعہ إلیه عند 
القاضي آو شرط ان بدفعہ إليه عند القاضي قدفعہ إليه عند الامیر او شرط عليه الدفع عند ھذا 
القاضي فاستعمل قاض آخر فدفعہ إليه عند الثاني برئ کذا في فتاوی قاضیخان؛ سالت ایا حامد 
عن رجل کفل بنفس رجل وکان الکفول لہ جال مع قومہ في خانقاہ فجاء الکفیل بالکفول 
عنه وسلم الکفول عته علی ا جماعة وقال لە الکفیل: ھذا هو الکغول عده ولم یجلس الکفول 
بل مر وخرج إلی باب آخر مل پکون هذا القدر تسلیماً قال: نعم کذا في التتارخانیةہ رجل 
کفل بنفس وجل علی !ئە إِن لم یواف بە في وقت کڈ! فعليه اڈال الذي للطالب علی الکفول 
عنه وشرط الکفیل في الکفالة آنە بر من الکفالة إذا وافاہ في الذسجد الاعظم فوافاء یە في ذلكِ 
اللکان یوئذ واشھد علی ذلك وتغیب الطالب بر الکفیل من الکفالة بالنفی واڈال جمیعاً 
وکذا لو کان ذلك في الکفال بالنفس وحدھاء ولو کغل بنفس رجل إلی الفد علی أنە إ 
یواف یه غغدا في السجد:فعليه الال الذي لە عليه وشرط الکفبل علی الطالب انه إن لم 
الطالب غداً في السجد الاعظم فیقیبض مه فھو منە بريء ثم التقیا بعد الخد فقال ا 
تغییت وقال الطالب:ٴ قد وافیت لا یصدّق احدھما علی الآخر والکفالة علی الکفیل علی 
حالھا وللال لازم علی الکفیلء وإن اقام کل واحد منھما البینة علی الوافاة في اللسحد ولم 
یشھدوا ان الکفیل دقع الکفول به کانت الکفالة بالنقس علی حالھا ولا بلزم الال علی الکفیل 
ولو اقام الکفیل البیتة علی الوافاۃ غي السجد ولم یقم الطالب بیئة بری الکفیل من تلال 
والنفس ولا یصدق الطائب علی الوافاۃ؛ رجل کفل بنفس رجل والکقول یه محبوس عند 
القاضي فدقع الکفیل إلی الطالب قي السجن برئ الکفیل وإن کفل بنضی رجل وھو محبوس 














کتاب اٹکفالة / باب قي الفاظ الکقالة راقاتھا رامکاتھا سے سے سے ۲۶٢‏ 
ٹم اطلق ثم اعید إلی الحمیس فدفعہ إليه قالوا: إن کان ا حیس الشائي بشيء من الئجارة او غیرھا 
مح الدفع وہر الکفیلء وژن کان ! حبس الٹائي بشيە من !مور السلطان لا پیر الکقیل کذا 
في فتاوی قاضیخان؛ إذا حبس الکفول بنفے بدین او غیرہ بؤاخذ بە الکفیل ھکذا اطلق فيی 
الاصلء قانرا: وھذا إذا کان محبوساً في مصر آخر فاما إذا کان محبوساً في الصر الذي وقمت 
فیه الکفالة هي سجن القاضي الذي تخاصما إِلبہ لا بطالب بالٹسلیم ولکن انقاضي بخرجه من 
السجن حتی یجیب خصت ثم معیدہ إلی السجن فاما إذا کان محبوساً في للصر الذي وقمت 
فیه الکغالة ولکن فی سْمن قاض آخر بان کان في ذلصر قاضیان او حبس في سجن اوالي 
فاققیاس: ان بڑاخذ الکفیل بالٹسلیم وفي الاستحسان لا یؤاخذ بە ویکون ا حکم فيه کالحکم 
فیما کان في سجن ھذا القاضي کذا في الذخیرةء وفي النتقی إذا کان الکفول بالنفس محبوسا 
في سجن قاض آخر في هذا الصر فالقاضي یامر الطالب ان بذھب إلی القاضي الذي حبسه 
وٹکون خغصوتہ عندہ کذا في اخبط؛ إا حیس الکغول یائنفس بعد الکفائة وسلم الکقیل 
امکغول بتفسه في السجن لا برا قال مشایخنا: هذا إذا کان محیوسا في سجن فاض آخر اما إفا 
کان محیوساً في سجن القاضي الذي وقعت ا خصومة إليە فقد اختلقوا فیما بیٹھم قال بعضھم: 
لا برا وعامٹھم علی آته بر وھو الصحیح: وعلی قیاس السالة ثلتقدمة مضغي ان یبرا إذا کان 
محبوساً في الصر الذي وقعت الکفالة فيه استحساناً ون کان محبوساً فی سجن قاضآخر او 
في سجن الوالیء وقالرا ایضاً: وحذا إٰذا کان محبوساً من جھة غیر الطالب؛ فاما إذا کان محیوساً 
من جھة الطالب فیبرا بالتسلیم في ا حالین لا محالة وفي القتاوی إذا سلمه في السجن بناء علی 
طلب الطالب یبر! عکذ١‏ في الذخیرقء ولو کقل بتقس رجل وھو غیر محبوس ٹم حبس فخاصم 
الطالب الکفیل إلی القاضي الذي حبسە فقال الکفیل: کفلث به وانت حبسته بدین فلان آخر 
علیہ عن محمد رحمہ الله تعالی ان القاضي یامر بإحضار الطلوب حتی بسلم الکقیل إلی, 
الکفول لە ٹم بعاد إلی الحبس کذا في فتاوی قاضیخان؛ للکفول به محبوس بدین عليه فاخرجه 
القاضي سحصومة الطائب ققال الکفیل: قد دفمتہ إليك فإن قال ذلك قدام القاضي بری من 
الکفالة؛ وإن قال فی غیر مجلس القاضي وھو ممنرع منە مع رسول القاضي لا یبر! من الکفالة 
قال محمد رحمه الله تعالی: إذا تکفل بنفس رجل وسلمہ إلیە في اشجلس مع من احضرہ من 
ا حیس في مجلس القاضي لا یبراء ولو حبس الکفیل في الکفالة ملو کان الکفول به محبوسا 
قي الدم قلا سبیل علی الکفیل بالنفس, ولو حبس الکفیل في الکفالة ثم علم ان الکفول به 
غائب ببعض الامصار بامر القاضي الطالب ان باخذ منه کغیلاً بنفسه ویخرجه من السجن حٹی, 
یجيء بالمکفول بە؛ وکذلك لو حیسه بدین عليه فسال عنهہ فلم پوجد لە في هذا للصر مال 
وکان مالە بخراسان قإنہ یخرجه وبامرہ ان یاخذ منە کفیلاً بنھسه علی قدر للسافة فیبیع ما له 
ویقضیي دینہ کذا في محبط السرخسي؛ من کقل بنفس آخر وئم یقل إذا دفمٹ إِليك فاتا بريء 
فدغمہ إليه فھو بريە کذا قي الھدایق ثم لا پخلو إنا ان پسلم بعد طلب الطالب منه او قبله 
فان سلمه إليه بعد ما طلب منه برا ون لم بقل سلمت إِليك بحکم الکفالة ون سلمه من غیر 
طلب الطائب لا یبر ما ٹم مقل: سلمت إليك بجھة الکفالة کذا مي محیط السرخسي؛ ولو 
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سلم الکقیل الکقول عنه إلی الطالب قابی ان یقبله یجبر عفی القبول کذا في التببین: لو کفل 
ہنفسه إٹی شھر ثم دقعہ إليه قبل الشھر برئ وإن ابی المکقول ئە ان یقبل کذا في ا خلاصةء 
وہر بتسلیم الطلوب نفسہ من کفالتہ وبتسلیم وکیل 'لکقبل ورسولہ کذ؛ قي الکنزہ وشرط 
براءته ان یقول کل واحد من مؤلاء: سدمت إليك بحکم الکفائة کذا في التبینء ثم إن محمداً 
رحم الله تعالی شرط في عذہ السالة اقتسلیم من کفائة فلان قال شیخ الإسلام اللحروف بخوامر 
قال ہشایختا: شرط التسلیم من الکفالة شرط لازم اما شرط العسلیم من کقالة فلان فا 
یحتاج إليە إذا کان بنفے کفیلان کل واحد مٹھما بعقد علی حدۃ فاما إٰذا کان بتفسه کفیل 
واحد فلا حاجة إلی ذکر فلان کذا في انحیط لو ان رجلاً ٴجتیباً لیس ممور سدم اللکغول یہ 
إلی الطالب: وقال: سفمت عن الکفبل إِن قبل الطائب بری الکغیز ون سکت الطالب وىم بقل 
قبلت لا یبرا الکفیلء ولو اخذ القاضی من الدعی عليه او !میں القاضي کفیلاً بالتفی بطلب 
الدُعي او بغیر طلبه وسلم الکقیل إلی القاضي برئ؛ ون سدمہ إلی الطالب لا 

یضف القاضي او اه الکفائة إٹی الطالب فإن اضاف وا ٣‏ 











ا خذا إڈالم 








وإن سلمە إلی الطالب بر کذا في فتاوی قاضیخانء إذا ول الطالب رجلا بان یاخذ لە کفیلاً 
من الطلوب بنشمء قفھڈا علی وجھین: اما إ اف الرکیل لکفال ال تفت ٴي ہهذا ظرجۃ 
حق مطالبة الکفیل للوگیلء واما إن ا؛ضاف الکفالۂ إلی الوکل نفي خذا الوجہ حق مطالبة 
الکفیل للموکلء فإن دقع الکفیل الطلوب إلی ؛لوکل بری قي الوجھین جمیعاً استحستاً کڈا 
في الذ خیرةء اما إذا سلمه إلی الوکیل فإن اضاف إلی نضے بر وإن اضاف إلی ! الوکل لا کذا 
في التتارخائیة لو کقل جماعة بنطی رجل کفالۂ واحدة فاحضرہ احدھم برثو: جمیعا ون 
کائت الکفالة متغرقة لم ہبر! الباقون کذا في البدائع واما إذا مات الکفوت بە ون 
بالنفس من الگفالة کڈ في الھدایةء ولا في ذلك بین کوز اٹکفول ہہ حر او عبداً کا 
تح القدیر وکذا إڈا مات الکفیل کذا في الھدایة الکفیل بالنغس إذا اعطی الطالب کفبلا 
بنفے فمات الأاصیل بری الکفیلان وکڈا لو مات الکفیل الاول برئ الکفیں الٹائي کذا في 
فتاوی قاضیخانء رجل کقل ننفس رجل فمات الطالب فالکقالة یالنفس علی حاٹھا فیعد ذلك 
إن دقع الکفیل امکفول یە إلی وصي ائیت بریئ عن انکفالۃ سواء کان في الٹرکۂ دین ام لم 
یکن ون دقع إلی وارث الیت إن کان في الترکة دین لا برا سواء کان الدین مستفرقا ام لم 

یکن وإن لم یکن في الٹرکۂ دین یبرا عن حصة اللدفوع إلبہ خاصۂ ولو کان في اثال فضل علی 
الدین وقد کان میٹ اوصی بثلث مال قدقع الکفیل الکفول یه لی انوارٹ 'و إلی اللوصی لە او 
إلی الغریم لا یبراء ولو دقع إلی مولاء الثلاثة ھل بیرا قال شمس الائمة انسرخسی: الاصح 
عندي ؟نە لا یبر کا في الظھیریة فإن ادّی الوارث الدین والوصیة جاز ذلك الدقع إلی الورثة 
وببر؟ الکفیل کذا في ا حیطء رجل کفل لرجل بالف درھم ٹم مات الطالب والکفیل وارٹه بریئ 
الکفیل عن الکفالة ویبقی لال علی امکفول عنہ علی حالهہ وإِن کائٹ الکفالة بغبر امرہ برئ 
الطلوب ؟بضاً لائہ ا مات الطالب صار ذلك 'ڈال عبراثا ورٹٹه ولو ملك الکفیل !لال مي حال 
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ا خیاۃ بالقضاء او یلم لی نفک و کات ما لاب کانت بغیر آمرہ لا 
یرجع علی المکفول عنہ وکذا إذا ملك الکفبل ائال بالإرثء مذا إذا مات الطالب والکفیل وارثہ 
وإن مات الطالب والکغول عنه وارثہ بریئ انکفیل لان الطلرب وھو الاصیل ملك ما في ذمته 
غیبرا وبراءۃ الاصیل توجب براءۃ الکیلء فإن کان للطالب ابن آخر مع الطلوب برئ الکفبل عن. 
حصة الطلوب وبقي علیہ حصة الابن الآخر کذا في فتاوی قاضیخات: ویرئ الکفیل باداء 
الأاصیل وبإبراء الطالب الاصیل کذا في الکافي؛ ویشترط قبول الاصیل؛ وموتہ قبل القبول وائرد 
یقوم مقام القبول کذا في الٹھر الفائق ولو رد ارتد ودین الطالب علی حاله؛ واختلف مشایخنا 
رحمھم الله تعالی ان الدین ہل یعود إلی الکفیل ام لا؟ قال بعضھم: بعودہ وقال بعضھم: لا 
بعود کذا في شرح الطحاوی؛ ولو وعب الطالب !ال من الطلوب فمات قبل الرد تھو بريء ون 
لم یمت فرد الھیة فردہ صحیح؛ والال علی الطلوب وعلی الکفیل علی حاله کذا قي ا حیط, ولو 
کان الإبراء واٹھبة بعد موته فقبل ورثتہ صح ولو رہ ورثتہ ارتدَ ربطل الإبراء في قول ابي بوسف 
رحمہ الله تعالی لان الإبراء بعد الوٹ إبراء لاورثة وقال محمد رحمہ الله تعائی: لا برتد 
بردھم کما لو ابراہ في حال حیاته ٹم مات قبل القبول والرد کذا في شرح الطحاوي؛ ولو ابر 
الکفیل صح الإبراء قبل او لم یقبل ولا یرجع علی الاصیل ولو وھب الدین فە او تصدق عليه 
بحتاج إلی القبول؛ فإذا قیل کان لە ان یرجع کذا في غایة البیان شرح الھدایة ففي الکفیل 
حکم إیرائہ والھبة له مختلف؛ قفي الإبراء لا بحتاج إلی القبول وفي الهبة والصدقة یحتاج إلی 
القبول وفي الاصیل اتفق حکم الإبراء والھیة والصدقة فبحتاج إلی القبول في الکل کذا في 
شرح الطحاويء وثر گرا للربض وارٹه من الکفالة بالنفس جاز لان الریض مرض للوت یت 
الصحیح قیما لم یتعلق به ح القرماء والورثة وحقھم لا یتعلق بالکفانة بالنفس لاتھا لٹ 

مالء ولھڈا لو کان الکفیل ہالنقس اجتیبا فابراہ اثریض لم بعتبر من الٹلٹ: وکذلك لو کان 
الکقیل بالنقس غیر وارث وعلی اذریض دین محیط قایرآ الکفیل ٹم مات من مرضه ذلك فھو 
جائز کذا في محیط السرخسي؛ ولو ابرا الکفیل برئ هو لا الاصیل؛ لو صالح الکفیل عما 
استوجب بالکفالة لا یبر الاصیل کذا في الکاقي؛ لو صالح الکفبل آو لاصیل الطالب علی 
خمسمائة عن الالف التي عليه قاما ان یذکر في الصلح براءتھما فیبرآن جمیعا او برامة الٴصیل 
فکذلك ا حکم او لم بشترط شيء فکذلك ؟و شرط ان برا الکقیل لا غیر قیبر! ھو وحدہ عن 
خمحائة والائف علی الاصیل کذا في التبیین؛ فالطالب بال یار إن شاء اخذ جمیع دینه من 
الاصیل وإن شاء اخ من الکفیل خمسمائة ومن الاصیل خمسمائة وبرجع الکقیل علی 
الاصیل ا ادی إن اصطلحا بامرہ وإن کان بغیر آمرہ فلا کذا في شرح الطحاوي؛ لو ان الکفیل 
احال الکفول لە علی رجل فقبل ائکفول لە واشتال عليہ برئ الکقیل والکغول عده کذا في 
السراج الرماجء وإذا کفل رجل بنفس رجل ثم اقر الطالب آنە لا حق لہ قبل الکقول بە لە ان 
یاخڈ الکفیل بتسلیمه ولا پیر ولو اقر وقال: لا حق قبل اللکفول بە لا من جھتہ ولا من جھة 
غیرہ ولا مولامة ولا بوصایة ولا بوکالة بری الکفیل من الکفالة کذا في ا خلاصةء ولو قال: لا حق 
ٹي قبل الکفیل یبرا الکفیل وصار النفي بھذا الإقرار الحقوق الثابتة کلھا للطالب قبل الکفیل 








۲۸ 
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کذا قي الذخیرق ضمن لە القاً علی غلان فبرهن فلان آنه کان قضاہ إیاھا قبل الکفالة فإئه ببرۃ 
الاصیل درت الکقیل وثر پرھن انه قضاء بعدھا پبرآن کذا في البحر الرائق لو ایرا الکغیل 
الاسیل قیل الاداء إلی.الطالب من الدین ار وھیه مته ہجوز حنی لو آدی الکفیل إئی الطالب 
بعد ذلك لم یرجع بە علی الاصیل کذا ذکرہ الإ[مام قاضیخان والإمام ا حبوبي کذا في اثتھایةہ 
قال محمد رحمہ الله تعالی قي الاصل: الکفبل بالنقس إذا قضی الدین الذي علی ائکٹرل 
نتنصہ علی ا پبرئه عن الکفالة بالنفی ففعل جاز القضاء وجازٹ البراءة کذا في احبط؛ تو 
قضی الطلوب دین الطالب لا پبرا الکفیل بالٹفس إذا کان بدعي عليه حقا آخر کذا ٹي 
التتارخاتیةء والکفیل بالتفس إِذا صائح علی مال لإسقاط الکفالة لا بصح اخذ الال وھل نسقط 
الکقالة بالنفس فيه روامتان في روابة تسقط کذا في الفصول الإستروشنیة وبە یفتی کذا فی 
اللذ خیرق ولو کان کفیلاً بالٹفس والال فصائح بشرط الراءة من الکفالة بائنفس بری کذا في 
اللفصول الإستروشیةۂ ولو قال للگفول لە للکفیل: برثت إليٌ من الال فھو إقرار منه باْإیفاء 
حتی برجم الکفیل علی الاصیل إذا کفل بامرہ ولو قال للکفیل ابراتك فھو إبراء لا إقرار منه 
بالقبض من الکفیل حتی لا یکون للکفیل ان یرجع بالال علی الاصیلء وإن فال اتطالب 
للگفیل: برٹت ولم یقل: إِليٴ قھر إیراء عند محمد رحمه الله تعالی وعند ابي یرسف رحمۃ 
اللہ تعالی عو إفرار بالقبض کذا فی الکافی۔ وقبل: ابو حتیفة رحمه الله تعالی مع ابي بوسف 
رحمه الله نعائی في عذہ الساله وعو مختار صاحب الھدایةء وھو اقرب الاحتمالین فالمصیر إليه 
نی وسر ای دس و میں خ کور سس و ون 
الدراھم الٹي کغل بھا کات إقراراً بالقض کذا فی الٹھر الما: ء ولو قال اثطالب ٹلکفیل : !: 
في حل من الال فھو کقولہ ابراتك بإجماع من الائمة اکمة الذریعة ۵۷ لفظ ا حل بستحمل ٹي البراء 
یالإیراء دون البراءة بالقبضی گڈا ذکرہ ا حبوبي کذا في معراج الدرایف لو کفل بالئمن فاستحق 
البیع بر الکفیل وکذا لو ردّہ بعیب بقضاء او بغیر قضاء او بخیار رؤیة او شرط ولو کفل 
الشتري بالٹمن لغریم البائم ٹم اسٹحق البیم برئ الکفیل ولو ردہ یعیب بقضاء او بغیرہ لا کذا 
في البحر الرائق؛ لو ان رجلاً تزوج امراة وکفل باٹھر رجل عن الزوج ٹم سقط کل الھر بالفرقة 
الکائٹة سن قیلھا قبل الدخول بھا او سقط نصف اٹھر بالطلاق قبل الد خول بھا بری الکفیل عن 
کل الھر فی الفصل الاول وعی نصف اٹھر في الفصل الثائی حکماً لبرامة الزوج ولو ان امراۃ 
زوجٹ نفسھا من رجل علی الف درھم وأمرت زوجھا حتی یضسمتھا لغریم او احالته بھا عليه 
او کفل بھا عنه ثم وقعت بیٹھما من جھتھا فرقة قیل الدخول بھا حتی سقط کل افھر فإنِ 
الروج لا یبر عن الکغالة وإٍذا بقیث الکقالة حتی ادّی الزرج رجع ما ادی علی اطرأۃ وکذلك تو 
طلقھا الروج قیل الدخول بھا ضمن مثل ذلك إلا آنە یرجع علیھا بقدر النصف کذا في ای 
ولا بجوز تعلیق البراءۃ مس الکفالة بالشرط کذا فی الھدایق وعذا هو الظاھر کذا في غایۂ 
الہیان؛ ویروی آنه یصح کذا في الھدایة وھذا اوجہ کذا فی فتح القدیر؛ قیل قي وجه اختلاف 
الروایتین: إن عدم الخواز إِا هو إٰذا کان الشرط شرطاً محضاً لا منقعة للطالب فیه اصلاً کفونه 
إذا جاء غد وتحوہ لائه غیر متعارف بین الناس؛ واما إٰذا کان الشرط قيه ىفع للطالب وله تعامل 
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فتعلیق البراءة بہ صحیح کذا في العنایة ولا یجوز تعلیق براءۃ الاصیل بائشرط قلو قال 
للمطلوب: إذا جاء غد فانت بریء من الدین لا یجوز کذاغي محیط السرخسيء رجل لە دین 
علی رجل فقال الطالب للمطلوب: إن لم أقبض ما لي عليك حعی موت قانت قي حل غمات 
افطلوب کانت البرامۃ باطلةء ولو قال الطالب : إت مت آتا قائت في حل فھو جائز لاٹھا وصیة 
کذا في فتاوی قاضیخان؛ وعن ابي بوسف رح الله تعالی لو قال الطالب للمطلوب: إذ' خر 
قلان من السجن آو إذا قدم من سفرہ قانت بريء من اقدین فھذا باطلء ولو کان الطلوب کفیلا 
بالالق عن افسجول جاز الإبراء کذا فی محیط السرخسي؛ رجل کفل عن رجل بمال ققال 
الکفیل للمکقول لە: إن وافیتك بنقےےء غدا فانا بريء من اطال جاز وبری ن امال مکان التعامل 
کذا في فتاوی تاضیخاتء روی عشام عن ابي پوسف رحم الله تعائی إِذا ضمن مھر امرأة 'بته 
الابن او امراته قبل البتاء فھو بريء الضمان لازم وانشرط باطل کذا في الفصول 
ولو قال الکفیل بالنقس: ؟نا بريء متی ما رہ الطالب او لفيه فہذا جائز ویبرا إڈا رو 
الطالب آو لقيہ في موضیع یقدر علی طلب حقه فیه کذا في محیط السرخسيء وفي ائجرد عن 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی إڈا قال الرجل لغیرہ: انا کفیل لك بنفس هذا الیوم فإذا مضی لبوم 
قانا بریء قال: إذا مضی الیوم فقد بر کڈا في ا حبطء کقل بمال علی رجل علی ان متی سلم 
تفضی الطلوب إلی الطالب قھو بريٍء من الال: وإنہ اخذ الطالب الال من الضامن قیل ان یدفعم 
الضامن إليه نفس الطلوب رجع ثم إنَ اثضامن جام بنفس المطلوب ودفع إلی الطالب رجع 
الضامن علی الطالب بالال الذي دفع إِليه کذا في الذخیرةء الطالب إٰذا علق برایۃ الکفیل 
بائنفس بشرط فھو علی وجوہ ثلاثة: قي وجہ تجوز البرامة وببطل الشرط نحو ان تکفل رجل 
بنفس رجل فابراہ الطالب عن الکفالة علی ان یعطبه الکفیل عشرة دراھم جازت الیراءة وبطل 
افشرط وإن صالح الکفیل اللکفول لە علی مال لیبرثه عن الکفالة لا بصح الصلح ولا یجب الال 
علی الکفیل ولا پیرا الکفیل عن الکفالة فی روایة الجامع وإحدی روابتي ا حوالة والکفالة وفي, 
روایة اخری یبر عن الکفالة؛ وقي وجه نجوز البراءة والشرط وصورۃ ذلك رجل کفل بنفس رجل 
ویما عليه من افال فشرط الطالب علی الکفیل ان بدفع لثال إلی الطالب وببرئہ عن الکفالة 
بالنفس جازٹ البراءة والشرطء وفي وجە لا یجوز گلاھما وصورة َلك رجل کقل بنفس رجل 
خاصة فشرط الطالب عنی الکفیل ان بقع إليہ الال وبرجع بدذلك عنی انصلوب فإنه یکون 
باطلاً کذا في فتاوی قاضیخان ۔ 

. الفصل الرابع قي الرجوع: رجل قال ذغیرہ: اکفل ثغلان بالف درھم عني آو قال: انقد 
فلاناً لف درھم عني او قال: اضمن عئي انف درعم او فال: اضمن له الالف الي عليٗ آو قال: 
آقضہ ما له عليٗ او قال: اقضہ عني او قال : اعطہ الانف العي لە عليٰ آو قال: اعطلہ عىي الف 
درھم او قال: !وفە عئي او فال: ادقع إلي الالف التي لە عليٴ او فال: ادفع لە عني الف درھم 
قفعل !لامور فإته برجع علی 'لآمر في مذہ انساٹل ما دقع غي روایة الأصل کذا في فتاری 
قاضیخانء کل موضع صحت الکفالة فیە لو ادی الکقیل ما کفل بہ من عندہ رجع علی 
الکقول عله ولا برجم قیل الاداء؛ وإذا آدی اقال من عندہ رجع تما کفل ولا برجم بھا آدی حتی 



























۰ .ہم تاپ الکقالة / باب في ألفاظ الکقالة رائسامھا رأحکامھا 
پر آدی الریوف وقد کفل بالجیاد یرجع بالجیاد ولو دی مکان الدنائیر الدراھم وقد کفل 
بالدنقی او کہناً ما کال بی یں اہ رہ ریا قي انحبط: والرجوع 
علی الام ھا بکوٹ إذا کان الأمر من یجوز إقرارہ علی نفسه بالدیون حتی ان المکفول عته إذا 
ا عنما بجر را را رجنا ہاو عق ما کٹل وادی لے غیم کن اتعبد اخجور پٰذا آمر 
رجلاّ بان یکفل عنه قکفل وادی لا برجع علیه إِا بعد العتق واذا کفل عن الصبي آثاذون بامرہ 
وادی کان لە ان یرجع بذلأك علیہ مکذا في العنایة؛ لو قال: ادفع او اضمن او اکقل لە ولم بقل 
عني ول عليٰ فإن کان خفیطا تە بان کان باخذ الرجل منه ریداہدہ ویضع عندہ اطال او یکون 
في عیالہ برجع عفی الآمر وإلا قلا کذا في محیط السرخسی؛ ذکر قي الاصل إذا امر حریفاً نہ 
من الصیارفة ان یعطی رجلا الف درھم قضاءٗ عله او لم پذکر قضاءً عله نفمل الامور فإانه برجم 
الصیرفي علی الآمر فی قول اي حنیفة رحمہ الله تعائی؛ وإن ئم یکس حریفا لا برجع إِا ات 
بقول: عتي ذکر قي الاصل رجل قال لغیرہ ولیس بخلیط ئە: ادفع إلی فلان الف درم فدئع 
لامور لا ہرجع بە علی الأمر لکن برجع بە علی القابض قال: لاتہ لم یدقع إلیہ علی وجه یجوڑ 
دقعه کذا ٹي فتاری قاضیخات ٹر ان رجلاً کفل عن رجل حاضر ائة درھمِ بغیر آمرہ فقال 
اللکقول عنه: رضیت بکفالتك إت کان رضاہ قبل قبول ا ٔکقول لە کا: لنکفیز ان برجع ما 
آدی علی اذکقول عنہ کما لو آمرہ قبل الکفائة ان یکفل عنهء وإن کان رضاہ بعد قبول الکفول 
لە لا یکوڈ لنکفیل ان برجم با ادی علی انکفول عنە ولا یکون ٹرضاہ عصرۃ کذا في الذخبرقء 
کفل عہد عن سیدہ قعتق فاداہ او کقل سیدہ نہ یامرہ قاقاہ بعد عنقه لم پرجع واحد مٹھم! 
علی الآخر کذا في الکافيء إذ' تزوج امراۃ ولراۃ ساکنة قي منزل بملھا فنزل بھا وضمن عتھا 
الاجر فإذا لا برجم عنیھا سواء کان بامرھا او بغبر امرھا نظبر ہذ' ما لو ضمن 'لاب افھر عن 
الاین 'لصغیر لا برجع علی الابن والروایة محفوظة في الاب إڈا شرط وقت الضمان والادء انہ إمٗ 
ضمن رادی لبرجع علی الایں إن له ان برجع علی الائن قفي الراۃ یجب !ن پکوت الخحراب 
کذلك کڈا في الذخیرۃء ولو کفل للبائع بالٹمن فوھب البائع الٹمن من الکفیل فقبضه الکفیل 
من الشتري ٹم رجد امشتري بالبیع عببا قال: ردّہ علی البائع ویرجع علیہ بانٹمن ولیس کواحد 
متھما علی اتکفیل سبیل کذا في محیط السرخسي؛ وتو آدی الکفیل اللباب في السلم رجع 
یقیمتھا وثو شرط في السلم التسلیم قي اْصر وبه کفیل فسدم الکقیل السلم قیه خارج الصر 
برضا رب السلم برجع علی السلم إلیە قي نلصر کذا في التتارخائیة تقلاً ن العتابمة في نوادر 
آبن سماعة عن ابي بوسف رحمہ الله تعالی رجل ادّعی علی رجل الف درھم وضمتھا رچل 
یامر اللدعی عليه ودفعھا الضامن إلی الاعي ثم ان الدعي مع اقاعی علیہ تصادقا علی آنہ لم 
یکن علی شيء قالاعي بدفع ما قبش إلی اندعی عليه ٹم اتضامن برجع بھا علی انداعی علیهء 
وی النقی : رجل لە علی رجل 'لف درھم قامر الطائب اْطنوب ان بضمن عنہ لرجل الف حالة 
إلی اجل قال ابو برصف رحمه الله تعالی : إِن کان الالف انتي نلامر علی اڈامور حالة وضمن 
لئ عنہ اتقاً ا إی اجل فللامر ان یرجع عليه بالف حلت او لم تحل ون کانٹ الالف التي تلآمر 
مؤجلة فضمن عنہ الف مؤجلة لی مثل ذلٹ الاجل ٹم حلت لم یکن ئە ان باخذہ بھ وکڈانك 
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کتاب الکفالة / باب في الفاظ الکفالة واقسامھا واسکامھا --۔۔۔۔ 
لو کانٹ لە عندہ ودیعة وامرہ ان یضمن لغریمہ عدہ الفاً لیس لە ان یاخذ کذا فی ا حیط قال 
محمد رحمہ الله تعالی في الاصل: العیر إِذا اخڈ کفیلاً برد الستعار او الخصوب مت إذا اخ 
کفیلاً برد الخصوب ثم إن الکفیل حمل الکفول بہ إلی االك کان للکقیل الرجوع علی 
السثعیر والغاصب یقیمۂ ا حمل وھو اجر مثل عمله وھذا اسنحسانء ولر کان مکان الکفالة 
وکالة با وکل الستعیر او الغاصب وکیلا یوافي ذلك في منزل المیر او الخصوب منە او حیث 
وقم الغصب او العاریة فھو جائز ایضاً ولکن لا بجبر الوکیل علی النقل بخلاف الکفیل فإنِ 
الکفیل یجبر علی النقل کذا في الذخیرۃء روی ایر سلیمان عن ابي بوسف رحمھما الله تعالی 
قي رجل کفل بالف درھم عن رجل بامرہ ٹم إن الذي علیہ الاصل أداھا بمحضر من الکفیل ئم 
جحد الطالب ذلك وحلف فاخذ من الکقیل نللکفیل ان یرجع به علی المکفول عده؛ ولر کان 
الکفیل ہو الذي دفع بمحضر ممن عليه الأصل ثم جحد الطالب القیض وحلف واخذ الال من 
الکفیل قلیس للکفیل ۵ یرجم ما ادٔی علی الاصیل کذا ف في ا حیطء ولو ضمن الوصي دین 
فلیت یرجع في ترکتہ کذا في العتارخائیة ناقلاً عن العتابیةء رجل اشٹری عیدا بالف درهم 
وکفل رجل بالشمن عن الشتري فنقد الکفیل البائع الشمن وقبقی المشتري العبد ٹم غاب 
الکفیل قبل ان برجع علی اللشتري با نقد عنه من الشمن ثم جاء مستحق فاسنحق العبد من ید 
الشتري فثراد الشٹري ان یرجع علی البائع بالٹمن لم یکن لە ذلك حئی یحضر الکغیل ٹم إذا 

حضر الکفیل کان للکفیل ؛لحیار إن شاء رجع ما آدی علی البائع وإن شاء رجع علی الشٹري 
وإٰذا اختار تضمین احدھتا شا لا یکون ل ان یضمن الآخر فان ضن البائع فلیس للبالع ان برجم 
علی المشتري وإن کان الکفیل ضمن المشٹري من الابتداء فللمشتري ان یرجع علی البائع مھا 
دفع ولو کان الکفیل حین نقد الشمن رجع علی الشئري وغاب ثم ظھر الاستحفاق کان 
للمشٹری ان یرجع علی البائع بالشمر وکذلك لو لم یستحق العبد ولکن ظھر انه کان حراً او 
مکاتیاً او عدہرا او کان المشتري جاریة وظھر اتھا کانت ام ولد لە کان ا جواب فیه کال جواب فی 
فصل الاستحقاق قال محمد رحمە الله تعالی؛ وإذا اشتری الرجل من آخر عبدا بالف درھم 
کفل بائٹسن کفیل عن الشثري بامرہ وئفد الشمن وغاب نمات العبد فی ید البائع قبل ان 
یقبضہ امشتري کان للمشتري ان برجع علی البائع بالئمن سواء رجع الکفیل علی الشترىي 
پالشمن او مم یرجع فلو لم یمث العبد ولکن وجد الشتري ب عیباً وردہ بقضاء ؟و بغیر قضاء او 
وہ بخیار رژیة او بخیار شرط کان للمشٹري ان یرجع علی البائع بالٹمن ولا سہیل للکفیل 
عليه قال : ولو ان رجلا اشتری من رجل عبدا بالف درھم وکفل رجل بائشمن عن الشتري بامرہ 
ثم إن الکفیل صالح البائع عن الالف علی خمسین دیناراً فالکفیل برجع علی المشتري یالدراھم 
دون الدنائیر فان استحق العبد والکفیل غالب فالشتري لا برجع علی البائع وا حضر ائکفیل 
ابتع البائع بالدٹائیر ولو اراد الکفیل ان یرجع علی الشتري لم یکن لە ذلك بخلاف ما إِذا دی 
الکفیل الدراہم فإن هناك للکفیل ؛ن برجع علی الشتري ولو کان مکا الصلح بیع با باغ 
الکفیل خمسین دیناراً من البائع بالف ٹم استحق العید کان البیع في ذلك والصلح سواء وآراد 
محمد رحمه اللہ تعائی بھذہ الئسویة بین الیبع والصلح التسویۂ فیما إٰذا استحق به العید بعد 











٢‏ سے گاب الکقالة ز باب في الفاظ الکفالة واقساتھا واحکابھا 
افتراقھما فان هناك البیع ببطل کما ان الصلح بہطل بن تخت شترَام غیا خی افلن 
بعد قالبیع لا یبطل والصلح ببطل ولو کم بستحق العبد ولکنە مات ني ید البائع ق 
وقد کان الکفیل باع من البائع خمسین ایناراً باندراھم و وقبض البائع الدینا ار کان للمشعري ان 
یرجع علی اتبائع بالدراھم ولا سبیل للکفیل علی البائع ولو کان مکان البیع صلح بان صالح 
الکھیل الام من لدراھم ھلی خسن دیتارا م مات ید قیل النسلمم لی امدعری فیر نشی 
مسالة البیع إلا انه فرق ما ہین الصلح والبیع ففي الصلح لبائم العبد اخیار إن شاء رد خمسوز 
دیٹاراً وإت شاء رھ الف درھم وفي البیع لا یتخیر بل برد الف دوھم لا محالة ٹم غي مسالة 
الصلح إذا اختار البائع الدنانیر قالکفیل هر الذي یفیض الدنائیر من البائع وإن اختار رد الدرامم 
فالشتري هو الذي بقبضھا من ا ئع فلو کان الکفیل مامورً من جھة الشٹري با یقضی البائع 
الشمی قباع لامور من البائع خمسین دیتاراً بالتمی ار اك عق اون علی حصئ دفارا پور 
ولر کان الکفیل کفل عن الشتري بغیر امر للشتري ٹم إِن انکفیل باغ من البائع خمسین دینارا 
بالشمن او صالحہ من اٹمن علی خممین دینارا قالییع لا یجوڑ علی کل حال واما الصلح إنٍ 
صالح علی ان یکون الثمن الذي للبائع علی الشتري للمتبرع فالصلح بال ایضأ وإن صانح 
بشرط براءة للشتري عن الشمن جنز الصلح وإن اطلق الصلح إطلاقا ولم یشترط شبٹا صح 'لصتح 
قلر عات العید قبل التسلیم إئی الشري آر استحق ففیما إُنا اطلق الصلح إطلاقا لا سبیل 
ئلمشتري علی البائع ولکن افکقیل هو الذی برجع نی البائع وبتخیر البائع بین إعطاء الدرامم 
ون إعطاء الدنانیر کذا في الذخیرء إِن قضی نائبة غیرہ بامرہ رجع عليه وإں لم بشٹرط الرجوع 

کما تو قضی دینِ غیرہ کذا في معراج الدرایق قال شمس الائمة : مق [ڈا ام بہ لا عن إکراد 
اما إذا کان مکرهاً في الامر فلا یعتبر امرہ في الرجوع کذا في العتایق ذکر في لیر تلسمم إذا 
کان اسیراً في ید اھل ا خرب فاشتراہ رجل منھم إن اٹ بغیر امرہ یکو متطوعا لا برحع 
یذلك علی الاسیر فیخلي سبیله وإن اشتراہ بامرہ في القیاس لا یرجع 'ڈامور علی الآمر وفي 
الاستحسان برجع سواء آمرہ الاسیر ان برجع بذلك عليه او لم یقل علی ؟ت برجع بذلك عليٌ 
وھو کما و قال الرجل لغیرہ: انفق من مالك علی عبالی ؟و انفق في بتاء داری فانفق 'قامور کان 
لہ ان برجع علی الم با انفق وکذاالڈسیر إذا مر ِجلا لبدفع الفداء وباخذہ مٹھم فھو بمنزلة ما 
تو رہ بالشراء گذا ٹي فتاری قاضیخانء رجل تگا یلا بغیر اعیانھا محامل وزوامل واخذ 
بھا کفیلاً ٹم غاب اخمال وحمل ائکفیل برجع علی الکاري باجر مثله ہوم ضمن وکڈلٹ فی 
الکفالة با حیاطه وإذا احال الکفیل صاحب انحق بدینه وابراء صاحب ا حق گان ٹلمحیل وھو 
الکفیل ان یرجع علی الذي عليه الاصل في قول ابي یوسف رحمم ائله نعالی: وفال ال ایو حنیفة 
وزفر رحمھما الله تعالی : لیس لە ات برجع عليهء رجل لە علی رجل الف درھم فامر رجلاً حتی 
کفل بھا عنہ للطالب ثم قال من عليه الاصل لرجل: اکفل بنفس مذا الکفیل ففعل لم اخدٌ 
الطالب الکفیل بالنفس لم یکن تلکفیل بالٹفس علی الذي امرہ بذلك سببل ولو کان امر رجلا 
حی کفل عن الکفیل بامال ثم إِن الطالب اخذ الکفیل الثاني واخڈ مه الال کان لە اذ یرجع 
علی الذي امرہ بذلك ھکذا ذکر السالة غي النتقی کذا في انحیطء رجل قال لآخر: عب لفلان 





























کتاپ الگھالة / پاب قي الفاظ الکفالة واقساتھا واحکاتھا ١تت‏ ا سس ۷۹۳ 


عتي الف درھم فوعب اڈامور کما امر کانت الھبة عن الامر ولا برجع امامور علی الامر ولا علی, 
القابض وللڈمر ان برجع قي الھبة والدافع یکون متبرعاً ولو قال : ھب لغلان الف درعم علی آني 
ضامن ففعل جازت الھبة ویضمن المر للمامور وللآمر آن برجع في الھبة کذا في متاری 
قاضیخات؛ ولو قال: آفرضہ عني کر اعطه عني حیث برجع وإن لم بقل علی آني ضامن؛ ولو 
اعطی غیر ما آمرہ لم برجع کذا قي التتارخائیة ناقلاً عن العتابیق ولو قال: اقرض فلاتاً الف 
درھم فاقرضه لم بضمن المر شیٹاً سواء کان خلیطاً له ارلم یکن؛ ولو وعب رجل مالاً لاجنبي 
ٹم إن الوھوب لہ مر رجلا لبعوٴض الواھب عن ھبته من مال نفسه فقعل جاز ولا یرحع علی 
الأمر إِلا إذا قال لە الڈمر غي الامر: علی ان ترجع بذلك عليٴٗ قحبنثذ یرجع؛ وکذا لو قال: 3 
عن بمیتي بطعامك او آذ زکاۃ مالي مال نقسك او اححج عني رجلا پکذا آو اعتق عئي عبدأ 
عن ظھاري کذا فی فتاوی قاضہخان؛ إذا قال الرجل تغبرہ : حب لي القاً علی ان فلاناً صبامن تھا 
وقلاتن حاضر فقال نمم ٹم وھیہ الامور الف درہم قالهبة من الضامن ومکوت اڈال قرضاً للدائع 
علی الضامن کذا في الذخیرق, قال محمد رجحم الله تعالی قي ال حامع: رحل لە علی رجل الف 
درھم دین فامر الغرم رجا ان بقضي صاحب افال ما له ققال للامور : قد قضیت صاحب الال 
ماله قانا ارجع عليك قصدقہ الغریم قي ذلك وقال صاحب الال ما قضیت شیئاً فالقول قول 
لق کے ید راترزحی اور کا اٹ بی وان صذفہ الام وکذلك لو کفل رجل 
عن رجل بمال بامر للکفول عنه فقال الکفیل بعد ذلك: قضیت صاحب الال ماله وصدقہ 
امکفول عنه بذلك وکذیه صاحب افال وحلف وآختہ عاله من الکغول عنه لم یرجع الکفیل 

علی الکقول عنہ؛ وثر ان الڈمر جحد القضاء ابضا قاقام اماہور ببتة انه قضاء صاحب الال رجع 
اظامور علی المر وتقیل عدہ البہنة علی الطالب ایضاً وإن کان الطالب غائباً ولر ان الآمر قالٰ 
للمامور: إن لفلان عليٴٗ الفاً قبعه ۔ك بھا کان ھذا جائزأ فإن باعہ الصد بھا ٹم اختلقا فقال 
صاحب اڈال: باعي إِلا آني ئم آقیبض العبد حتی ملك قي بدہ وقال الامر والبائع: لا بل قبضتہ 
قالفرل قول صاحب !ال مع یمبتہہ فاذا حلف لبت هلاك البیع قبل القبض وذلك برجب 
انقساخ العقد من الاصل فبہطل بە حکم 'لقاصة وکان لصاحب افال ان برجع علی غریمه وھو 
الآمر ولا برجع اڈامور علی الآمر وإن صلاقه وإن جحد الآَمر قبض الطالب فاقام المامور ببنة علی 
الام علی قبض الطالب قبلت بینتہ ویکون ھذاقضاء علی العائب؛ ولو کان الأمر قال لە: صالح 
فلاناً من الالف التي لە عليٗ علی عبدك مذا نصاخه فقال الطالب: لم 'قہض فهذا والاول سواء 
إِلا ان صاحب العید برجع علی الامر یقیمة العبد وقي فصل البیع یرحع بالدین کذافي نحیط: 
وإقا ادعی علی رجل اه کفل بنقس رجل بالف درهم لە عليه إن لم یواف یه غداً وشھد بذلك 
شاھدان وشھدا ان ائکقول عنہ آمر الکفبل بذلك: والکقیل واللکفول عنه ینگران اطال والأمر 
فقضی القاضي بتلك الشھادة علی الکغیل وئم یواف بہ غدا فاخذ بالال واداہ فإن الکفیل 
یرجع بذلك علی اللکفول عنہ وا کان في زعمہ آنہ لا رجوع لە علی الاصبلء وإن لم تکن 
بینھما کفالة ِا ان القاضي کذیه في ذلك کذا في الظھیریةہ اودعہ القاً آو عبداً وآذن الودع 
للمودع ان یقضي بالف الودیعة دینە آو یصالح غرمہ من دینە علی العبد ققال: فمنت وکذبہ 
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کتاب الکفالة / باب في افاظ الکقالة وانساتھا راحکامھا 
غریه واخذ حقه من اندیوت بعد ما حلف ضمن الدیوت الودیعة ولو اذن رب العبد للغرم ان 
یبیعه بدیدە ققال: ہمت وسدمت وکذمہ رب الدین وحلف عليه نإن نلودع لا برجع علی 
ائدیون کذا قي الكائي: رإذا کان للرجل علی رجل الف درعم فقال اللدبون لرجل: ادفع إلی 
ہذا الرجل الف درہم لبفیضھا من الالف التي فە عليٗ 'ني ضامن فك فقال اظامور: دقعت 
وصدقہ المر بذلك وکذبە الطالب کاذ القول قول الطالب وبرجع الامور علی الم بالالف؛ ولو 
کان الدیون قال ئە: ادتع إٔی فلا الف درھم قضاء ما للە عليٗ إتي ضامن بما تدفع فقال 'مامور: 
دقعت وصلاقہ الآمر بذلك وکذیە الطالب وحلف ورجع علی القرم بدینە لم یرجع لامور علی 
انخریم ولر جحد المر والطالب الدقع واقام اڈامور بینة علی الدقع والقضاء فإن لامور بر جع علی 
الأمر بما دنع ویرجع الطالب علی الأمر بدینہ قي السالة الاولی وفي انسالة الثائیة برئ الأمر عن 
دین الطالب کذا في اعیط 

الفصل الحامس في التعلیق والتعجیل: بصح تعیق الکقالة بالشروط کما لو قال: ما 
بایعت فلانا فعليٗ وما ذاب لٹ علیہ فعليٗ وما غصمك فلان فعليٰ؛ ٹم إن کان 'لشرط ملاکماً 
بان کان شرطا فوجوب احق کقوفە إذا استحق فلبیع او لإ مکان الاستیفاء فور ای ریہ 
وھو مکفول عنہ ٴر لتعذر الاستیفاء کقرله: إذا غاب عن البلد بصح؛ وإت لم یکن علالماً 
کقولہ: إن عبت الریح او إن جاء الطر ار إِن دخل زید الدار لا یصح والکفالة مما بصح تعلبقھا 
بالشرط فلا تبطل بالشروط الفاہدة کالطلاق والعتاق کذا في الکافي؛ رجل فال لغیرہ: إذا بعت 
فلاناً شیا قھو عليٗ قباعہ شیٹاً ٹم باعه شہدا آخر لزم امکفیل افال الاول دون الثاتي کذا ئي 
فتاری قاضیخات؛ إِذا قال الرجل لغیرہ: بابع فلاناً فما بابعت من شيء فھر عليٴ نھذا جائز 
استحساناً قٰذا باعه شیفاً باي جنس باعہ وباي قدر باعه لزم الکقیل ذلكء فإِن جحد الکفیل 
وقال لم ٹبع شیثاً وقال الطالب بعتہ متاعاً بالف درھم وقبضہ مني وصداقه بلکقول عنه هل بازم 
الکفیل ھذا الال فھذا علی وجھین؛ الاول: ان یکون المتاع الذي ادْعی انە باعہ قائماً في یدہ آو 
قي ید الشتري وفي ھذا القیاس ان لا بلزم الکفیل شيء وھکذا روی اسد بن عمروعن ابي 
حتیفة رحمه الله تعالی وفي الاستحسان بلزمہ وٹ في حقہ الوجہ الثاني: ان یکون التاع 
مالکاً ونی ھذا الوجہ لا یلزم الکقیل شيء ما لہ یقم الطالب 
واستحسانا؛ ولو قال: الکقیل بعته بخمسمائة وقال الطانب : بعته بائف 
فإئه یڑاخڈ الکقیل بالف درھم وھذا علی جواب الاستحسان؛ ولو قال: ما بایعته البوم فھو 
اه ابیعین ائیرم لزم الکفبل امالان جمیعاّ و کذلك إذا قال: کلما بعنه وثر قال : إِن بعتہ 
متا ا او ٰذا ہمت متاعاً قاتا ضامن لشمتہ فباعہ متاعاً تصقین کل تصف پخمےائة احدھما قبل 
الآخر فزم الکفیل الاول دون الثاني؛ ونو قال: ما بابعتہ من زطي فھو عليٴ فباع ثباباً مودیة او کر 
حنطة لا یفزم الکفبل شيء کذا في انحیطء رجل قال لآخر: بایع فلانا علی ان ما اصابك من 
خسران فھو عليٴٗ او قال : إِن ملك عہدك ذا فانا ضامن بە لا تصح ھذہ الکفالۃ کذا قي فتاوی 
قاضیخانء ولو قال: من بابع فلاتا الیوم ببیع فھو عليٗ قباعه غیر واحد لا بلزم الکفیل شيء؛ 
روی بشر عن ابي یوسف رحمه الله تعالی رجل قال تغیرہ: بع خادمك فلاتاً هدا بالف درهمِ 


























تاپ الکفائة / باپ فی الفاظ الکقالة واقاتھا واجکاتھا ...ےس ےس ۴۹۶ 
علی آئي ضامن لھذا الالف قباعہ بالغین لم بضمن الکفیل إِلا الفاً ؛ ولو باعہ إیاء بخمسمائة 
ضمن خمسمائة ولو باع نصقھا بخمسماثة ضمن خمسمائة کذا في ال حیطء وفي الفتاوی 
العتابیة وثر قال: ما داینته فھو علی القرض والبابعة ولو رجع عن الضمان قبل الْبایعة او ٹھاء 
عن البایعة معه لم بضمن کذا في التتارخانیة ولو قال: ما اقرضته الیوم فھو عليٗ فباعه مناعاً لا 
یلزم الکفیل ثمنه کذا في ا حیطء إذ ال: تکفلت لك بما عليه فقامت البینة بالفی عليه ضمده 
الکفیل وإن لم تغم البیدة فالقول للکغیل مع بمینہ في قدر ما اقر یه فإن اقر الکفول عنه باکٹر 
منە لم یصدک علی کفیله ویصدگ في حق نفسه کذا في الکافيء رجل کفل في صحته فقال: 
ما اقر بہ فلان لفلان فھو عليٰ ٹم مرض الکفیل وعليه دین بحیط بماله فا للکقول عنہ ان 
لفلان عليه الف درھم لزم اریض جمیع ذلك في جمیع عاله وکذا لو اقر الکفول عنه بڈدلٹ 
بعد ما مات الکفیل لزم الکفیل ویخاصم امکفول لہ غرماء الکفیل کذا في فتاوی قاضبخان: إن 
قال: ما ذاب لٹ علی فلان فھو عليٗ او ما ثبت او ما قضی عليه فاقر الطلوب بمال لزم الکفیل 
إلا فی قولہ: ما قضی عليه لم یلزمە إلا ان یقضي القاضي؛ ولو قال: ما لك او ما ؟قر لك به ایس 
فقال الطلوب: اقررت لە بالف لم یلزم الکفیل فإن قال: ما اقر فاقر في ا حال یلزمہ ولو غامث 
بینة ال اقر له قیل الکفالة بٹال لم یلزہہ لائە لم یقل ما کان اقر لك ولو ابی الطلرب الیمون 
قالزمہ القاضي لم یلزم الکفیل کذا في غایة البیان شرح الھدایةء رجل قال لآخر: ما ذاب لك 
علی فلان فھو عليٗ ورضي بە الطالب ققال الطلوب لطالب : عليٰ الف وقال الطالب : لي علبہ 
الفا درھم وقال الکفیل؛ ما للطالب علی الطلرب شيء ذکر في الاصل ات القول قول الطلوب 
ویجب الالف علی الکفیل کذا في فتاوی قاضیخانء لو کفل بامرہ بما ذاب علیہ ققضی عليه 
بعد موٹ الکفیل اخذ من ترکته وضرب الطالب مع غرمائہ إن کان الاصیل میتا وما اخذ وارث 
الطالب من ترکة الاصیل بضرب فيیه الطالب با بقي من دید وإن شاء الطالبِ ضرب في تركة 
الاصیل مع غرمائہ ٹم برجع ما بقي في ترکة الکفیل کذا في التتارخانیة نقلاً عن العتاببة ولو 
ان وجلاً کفل عن رجل بالف درھم بامرہ علی ان یعطیه الکقول عنه ھذا العبد رھنا ولم 
یشعرط ذلك علی الطالب ثم إن للکفول عنه ابی ان یدقع العبد کان له ذلك ولا یتخیر الکقیل 
بین ان مضي في الکفالة وہین ان یفسخ وإن لم یسلم له شرط لان ھذا الشرط جری بین الکفیل 
وبین الکفول عنه ولم بجر بینە وبین الطالبء قلو ثبٹ لە ا حیار إدا لم بسلم له شرط ثثیت لە 
ھذا اخیار من جھة الکفول عنە والکفول عنه لیس لہ عذا ا حیار بخلاف ما لو شرط ذلك علی 
الطالب بان قال للطالب: اکغل لك بہذا لّال علی ان بعطیتي الطلوب بھذا الال عبدہ ھذا 
رھناً فکفل علی عذا الشرط قابی الطلوب ان بعطیه الرھن فإن الکفیل یتخیر بین آن بمضي في 
الکفالة وہین ان یفسخھا لان ہناك ثبت لە ا حیار من جاتب الطالبء وللطالب عذا ا ہار فإن له 
ان ببرکه فیفسخ الکقالة ولہ ان لا ببرئە فتبقی الکفالة فجاز ان یثبت للکفیل هذا اخیار من 
جھتہ وکذلك تو قال للطائب: اکفل لك بھذا لثال علی ان بعطیتي الطلوب عبدہ هذا رھٹا 
فإن لم معطني قانا بریء من الال وکفل بہذا الشرط قابی الطلرب ان یعطیہ الرهن فإته ببرا عن 
الکفالۃء إذا قال للمطلوب : ؟کفل عنك بھذا لال علی ان تعطیتي کفیلا لا یتخیر الگقیل ہین 
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کتاب الکقالۃ / باب قي الفاظ الکفالة واقساتھا واحکاتھا؛ 
ان یمضیي في الکفالة وہین ان یفسخھاء ولو شرط علی الطالب آنە إن لم بعطعي کفیلا بلمال ٹانا 
بریە من الکفالة فلم یمطه کغیلاً فھو بريء کذا في اغبط قال محمد رح الله تمالی: إِٰذا 
کفل رجل عن رجل بالف درھم علی ان یعطیھا زیاء من ودیعة الطلوب عندہ قالضمان جائز 
وسر الووع عل نہ دی مل کودیعۃ رمدا سان ان ملکٹ الردیعة فلا ضمان علی 
الکنیل کذا في الذخیرۃء وکكذلك لو ان صاحب الودیعة طلب من امودع ان بضمن الودیعة 
حتی یدفعھا إلی فلان قضاء بدینہ ھذا قفعل کان جائزاً وعذہ ائسالة وائسالة الاولی سواءء وفي 
النتقی لو ان ھذا الضامن رذ دراھم الودیمة علی صاحبھا او اخڈھا صاحبھا منە فامال علی 
شی غتاق فہک راو یم اھ ریم لی ای ھٹا وا ہن کی مہ قد 
پیجھا لم یکن علی الکفیل ضمان کذا في الذخیرق قال: ولو ضمنھا علی ان بقضیھا من ٹم 
عذہ الدار قباع الدار بعید لم یلزمہ الال ولم یجبر علی بیع العید في الضمانء فان باغ العید بعا 
ذلك بدراھم جعلت عليه آن یقضیه من تلك الدراھم استحسن ذلك کذا في اشیطء ول ضمن 
عن رجل مالاً علی ان یعلیه من ثمن هذا العید والعید للکفیل ذمات العبد قبل ان یبیعہ بطل 
الضمان عن الکفیل وإن باع العبد بمائة درھم وھي قیمتہ والدین الف لم بلزمہ من الضمان إِ 
بقدر قیمة العبد وقال ابو برسف رحم الله تعالی: إذا ضمن علی ان یعطبہ من ثمن هذا المبد 
ولیس الد لە فالضمان باطل ولو ضمن علی ان یعطیه من شمن عبدہ ولا عبد لە قالضمان لازم 
کذا في الذخیرۃ؛ رجل ضمن لرجل مائة درھم علی ان بمطیہ تضقھا هاھنا ونصٹھا بالری زلم 
یوقت فله ان باخذہ حیث شاہ وإن کان الضمود شینا له حمل ومؤنة بأخذہ حیدما شرط وإذا 
ضمنت لك الف درھم علی ان لا پؤدبھا إليك فھو باطل: ولو قال: علی ان لا بؤذیھا 
إليك في حیاتي فھو جائز ویؤخذ الال من میرائہ بعد موته کذا قي اشحیطء ولر کقل بنقسه علی 
آنه ضامن ا قضی عليه قاضي الکوفة وقضی عليه قاض غیر قاضیھا بلزمہ ولو قال: ما وجب 
لك علی فلان بحکم فلان اکم فھو عليٰ فرجب عليه بُحکم غیرہ لا بلزمہ وهذۂ إذا کان کلا 
القاضیین حتفيٌ الذھب فاما إذا کان اذ کور حنفي الذعب ققضی به قاض شفعويٌ للذھب لا 
توخل ری رساتا جب ان ہمیخ نین کنا تیمس اص یء ؛ رجل ادّعی علی رجل 
آنه غصيه ٹوہا فاخذ من العی علبه کفیلاً بنفےء وقال للکغبل: إ لم تردّہ علي غدا فعليك 
من قیسة التوب عشرۃ دراھم فقال الکفیل: لا بل عشرون درهعاً فسکت الکقول ئە قال محمد 
رحمه الله تعالی في میا قول اي حنیقة رحمہ الله تعالی وقولنا: لا یلزمه إلا عشرۃ درامم 
کڈا في فتاوی قاضیخات: رجل لث علی رجل مالة درھم فجاء إنسان وکقل بنقس من عليه لثائة 
علی آنە إِن لم بواف بە غداً قعليه امائة العي لە علیہ صحت الکفالتان ٹم إذا لم یواف بە غدہً 
یصیر کفیلا بائاثة رتبة الکفائة بالٹفس علی حالھاء فإن آدی الکفیل اثائة بعد ذلك إلی 
الطالب لا ببرا عن الکفائة بالنفس کڈا ٹي خزانة الفتین, لو کفل بنقس رجل وجاء آخر وکقل 

پنفس الکقیل علی انە إن لم یواف بنفس الکفیل في وقت کذا فالال الذي ثلطالب علی 
اللکفول عنہ الاول علیہ صحت الکفالتان بلا خلاف إذا کفل یتفسہ علی نہ إن لم یواف بە 
غدا فالالف العي للطالب علی الکفول بە عليٗ والطالب بدعي علی الکفول عنه عائة دیار ولا 























کتاب الکفاثة / باب في الفاظ الکفالة واقساتھا واحکاتھا ..--.-.-بب سڈ9و۔ے ۲۹۷ 
بدّعي علبه الدراھم فلم یواف بە غداً لا یجب علی الکفیل شيء من للال کذا في الذخیرقہ 
وني النٹقی إذا کقل رجل بنفس رجل علی ان الکغول بنفسه إن غاب عتہ الکفیل تھو ضامن 
ما عليہ فغاب الکفول بنفس إلی الکوفة ٹم رجع ودفعہ الکفیل إِلی الطالب فاڈال علی الکفیل 
کذا في افیط رجل کفل بنفس رجل علی انە إن لم ہواف بە غداً فعليه ما ادّعی الطالب عليه 
ولم یواف به الغد وادّعی الطالب عليه الف درھم وصدقہ الطلوب وجحدھا الکفیل کان القرل 
قول الکقیل مع الیمین علی العلم کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اقام الطالب البینة علی ذلك او 
ٹکل الکفیل لزم الکغیل الالف ھکذا في افیطء ولو کفل بنفس رجل علی أنہ إ لم بواف به 
غداً تعليہ من الال ما افر به الطلوب ولم ہواف یه الد واقر لفطلوب ان لە عليه الف درھم کان 
الکفیل ضامناً ما اقر کذا غي قتاوی فاضبخان؛ والفرق ان في مسالة الإقرار الکفالة اضمفت إلی 
ما عو سیب الوجوب من کل وج وھي جائزۃ للتعاملء اما في مسالة الدعوی فالکفالة اضیقت 
لی ما ہو سبب الوجوب من وج دون وجہ لن الدعوی إِن کانت سبب الوجوب في حق 
الدٗعي لیست بسبب الوجوب في حن الدعی عليه ولا تعامل فی إضافة الکفالة إلی ما ہو سبب: 
الوجوب من وجہ فیرد لی ما ہقتضیه القیاسء ولا یمکن تصحیح هذہ الکفالة لو جعلناما 
مضاقة إلی مجرد الدعوی فجعلناھا مضافة إلی دعوی یٹہتھا الطالب با حجة حتی تصیر سہباً 
للوجوب من کل وجہ حتی لا تلغو عذہ الإضافة اصلاً کذا في الذخیرةء لو کفل رجل بنفس 
رجل باتہ إن لم ہواف بە غداً فعليه ما عليه فلقي الرجل الطالب تخاصمه الطالب ولازمہ فا لال 

علی الکفیل: وإن لازمه إِلی آخر الیوم لانہ لم یوجد من الکفیل فلواقاۃ بە ولو قال الوجل 
کلطالب: قد دفعٹ نفسي إليك من کفالة فلان بر الکفیل من الال سواہ کانت الکفالة 
بالٹفس بامرہ او بغیر امرہ 'کذا قي البدائعء إذا شرط قي الکفالۃ إن لم اوافك بە غداً فعليٌ ما لك: 
عليه من امال ولم بسم مقدار الٹال صحت الکفائة اثثائیة ایضا نذا لم یواف بە غدا إِن تواففو! 
علی مقدار من اثال او قامت البینة لزم الکفیل لك؛ وإن اختلفوا في مقدار ما علی الکفول 
پنفسه من اقّال فالقرل قول الکفیل لإنکارہ الزیادۃ إذا شرط في الکفالة بالنفس إن لم اوافك بە 
غداً نعلیٗ مائة درھم ولم مقل فعلي الائة التي عليه غلم ہواف بہ دا بنظر إِن افر الکقبل ان له 
علبه مائة درھم وقد کفل عنه بذلك پصیر کفیلا وھذا ظاھ وإن قال الکفیل: لم یکن 
للطالب عليه شيء وکان ہذا مني إتراراً للطالب بمائة درھم وقال الطالب: کان لي عليه مائة 
درعم وقد کفلت لي عنہ بذئك معلقاً بعدم ائراناة فالقیاس ان لا یلزم الکقیل شيء ویکرن 
انقول قول الکفیل وبە اخذ محمد رحمہ الله تعالی وھو قول ابي بوسف رحمہ الله تعالی 
الاول وفي الاستحسان لزم الکفیل اثال وھر قول ؟بي حنیفة رحمہ الله تعالی وابي بوسف 
رحمہ الله تعالی الآخر کذا في افیطء إذا قال: إن لم اواف بە متی دعاہ بە فعليٗ الالف التي له 
عليه ثم إن الطالب دعاہ بە ندفعہ إلیه مکاتہ فھو بريە من الال قال شمس الائمة السرخسي 
رحمہ الله تعالی: معنی قولہ: دقعہ إليه مکانہ سلمہ في ا جلس الذي دعاہ بە وقال شیخ 
الإسلام: معناہ الہ کما دعاہ بە اشتغل بإحضارہ وا ہو اسیاب تسلیمه حتی دفع إليه کذا فيی 
الذدخیرۃ وجل ال لآخر؛ إن لم بعطك غلان مالك فھو عليٌ فتقاضاہ الطالب فلم یعطه الطلوب 
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ٹزم الکفیل استحساناً کذا في فتاوی قاضٍخان؛ إِذا قال : إن لم آرافك به غداً فعليٌ 
مائة درهم سوی الائة التي لك عليه فلم براف بہ غداً فهذہ السالة لا تاتی علی قول محمد 
رحمه الله تمالی وڑھا تتاتی علی تولھماء وقد اختلف الشایخ فیھا علی قرلھما قال بعضهم: لا 
بصیر کفیلاً عن غرم آخر ولا بلزمہ الال اصلاً وقال بمضھم: : بصیر کفیلا عن غیرم کذا في 
احیططء إِذا قال: إن لم اوافك یه غدا فالمائة الدرھم التي لك علی فلان آخر عليٰ فالکمالة الثائبة 
جائزۃ بالاتفاق |ن کان ذلك الرجل شريك الکفرل بنفسه في الدین بان کات الدین وجب 
علبھما بسبب واحد وکل واحد منھما کفیل عن صاحبهہ وإن کان ذلك الرجل اجتبیاً عن 
ال لکفول بنقسه فالکفالة الثائیة جائزۃ في قول ابي حنیفة وابي یورسف رجمھما الله تعالی حئی 
لو لم یواف بە غدا لزمہ اثالِ وعلی قول محمد رح الله تعالی الکعالة الثائیة باطلة بخلاف ما 
إِذا قال: إِن لم ثوافك بە غداً فامال الذي لك عليه علی فلان؛ وفلان حاضر وقبل فإٍنه یجوز إذا 
قال: : إِن لم اوافك بە غداً فعليٗ للائة الدرھم العي لك عليه والطالب یّعي عليه مائة دیتار لا 
مائة درهم فلم ہواف بە لا یلزمہ الال لا خلاف کذا في الذخیرق إِذا قال؛ إن لم اوافك بە غداً 
غالال الذي لفلان علی فلان آخر علی لا تصح الکفالة اثثانیة إذا قال : إِن لم ؟وافك یه غداً فالمال 
الذي لفلان آخر علی ھذا الکفول عنہ علی لا تصح الکفا! الثائیة بلا خلاف مکذا ذکرالشیع 
الإمام شیع الإسلام إِتا قال: إِن لم اواف به غدا فانا کفیل ہنفس فلان وسمی رجلا آخر 
ثلطائب عليه حق فالکفالۂ الثائي جائزۃ حتی ؟نہ إذا لم ہواف به غغداً بصبر کفیلاً بنفس الثاني 
کذا قي ا حیط: رجل کفل بنفس رجل علی آنە نا لم یواف بە في وقت کذا فعليه امال الذي له 
عليه قتغیب الطالب عند محل الاجل فطلبہ الکفیل ولم یدفعہ إلی الطالب واشھد علی ذلك 
فاثال لازم عنی الکفیل وکڈا لو شرط عنی الکفیل مکاناً نجاء الکفیل بالکفول یه في ذلك 
الکان نطلب الطالبِ لیدفعہ إلبه فتغیب الطالب کان الال لازماً علی الکفبل وعلی قول 
امتاخرین من اللشابخ وھو قول أبي بوسف رحم الله تمالی: إذا تغیب الطالب یرقع الکفیل 
الامر إلی لقاضي فیتصب القاضي وکیلاً للغائب ویسلم الکفیل إلی الوکیل کذا في فتاوی 
قاضہخان ني طی ؛ الصغیر رجل لزم رجلا وادّھی عليه مائة دیتار آو لم یدع اائة الدہتار بل 
اّعی عليه حقاً مطلقاًآو مإلاً مطلقاً او دنائیر مطلقة ولم یبین قدرھا تقال رجل: دعہ واتا کفیل 
بنغسہ فان لم اوافك بە غداً قعليٗ ماة دینار ورضي بہ الطالب فلم بواف بە غدا نمليه ماثة دینار 
في الوجھین عند آبي بوسف رحمہ الله تعالی إٰذا ادّعی صاحب اخق الائة الدیٹار وھو قول أبيٍ 
حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الذخیرق وإذا کفل بنفس فلان علی آتە إِن لم یواف به غدا 
فالال الذي عليه للطالب عليه فمات اللکغول مہ قبل مضي الفد ٹم مضی الد بصیر کفیلا 
بالمال فإن مات الکفیل قبل مضي الاجل فان واقی ورلة الکفیل بامکفول بہ إلی الطالب قبل 
مضي الاجل لا یلزم الکفیل اثال٠‏ وکذا إذا دفع الکقول بنفسه نقسه إلی الطالب من جھة 
الکفالة تبل انقضاء الاجل لا یلزم الکفیل !لال کذا في الظھبریذ وإن لم بوافوا یه حتی مضي 
الغد لزم الکفیل المال کذا في الذخیرة؛ ولو کقل بنفس رجل رجل علی انە متی طالبه بتسلیمه 
سلمه إلیه قإان ٹم یسلمه فعلبہ ما نہ عليه فمات الکقول بالنفس قطالب الکفیل الکفول له 








کتاپ الکفالة / باب قي الفاظ الکفائة واقساتھا راحکاتھا سس سس 
بالتسلیم حتی عجز عن التسلیم ھل یلزمه الثال قال رضي اللہ نہ : کان وائدي یقول: لا روایة 
ٹھذہ السالة ویٹیغي ان لا یلزمہ اڈال لان الطالبة بالتسلیم بعد الوت غیر صحیحة قلم یوجد 
الشرط فلم ٹتنجز الکفالة بالال کذا قي الظھیریةق قال ابو حنیفة رحم الله تعالی: لو تال 
لرجل: لف جات لاف و سد : قد رضیت فھو جائز ولو قال: إن 
شجك آو قطع یدك او قٹل عبدك او غصبك ٹانا ضامن لقیمته ورضي الضمرت لە فھر جائز 
وثر قال: من قتلك من الناس او من غصبك فانا ضامن لدیْنك فھو باطل کذا قي محیط 
السرخسي؛ إِدا کفل پنفس رجل علی ان إن لم یواف بە غدا فھو وکیل بخصومتہ ضامن ما 
ذاب عليه ورضي ب الطلوب فذلك جائز کلہ؛ فإن وافی بە في الفد فھر بريء من ذلك کلە وإن: 
لم یواف بە في الغد صار کفیلاً بالال وکیلاً با خصومة فإِن سلم سلم الکفول بە بعد ذلك بری عن 
الکفالة بالنفس وعل یبر عن الوکالة بالخصومة وعن الکفالۂ با مال فلا شك الە لو لم یشترطظ 
براءثه عٹھما مٹی وافی بە انە لا یبراء وإذا شرط براءته عدھما یبرا عن الکفالة بامال ولا ببرا عن 
الوکالة بالخصومةء ونو کفل بنفسه علی آنە إن لم یواف یه غداً ففلان رجل آخر وکیل في 
خصوعته فما قضی بە عليه ففلان رجل آخر ضامن له ورضوا به فھذا جائز لانه اتمد الطالب 
والطلوب فی الکفالتین إغا اختلف الکفیل وذلك غیر مائع؛ ولو کفل بنفس رجل علی آنه إِنٔ لم 
یواف بە غدا فھو وکیل في خصومته ورضي الطالب بذلك ولم یواف بە قي الغد وھو وکیل, 
با خصومة فإن قضی عليه بشء لا یلزم الکفیل فإن قضی الکفیل الطالب حقه فللطالب ان لا 
یقیل ذلك منە لانە متبرع قي الاداء ومٹی قبل مدە لا برجع علی الطلوب بذلك؛ ولو کفل بنفس 
رجل إلی اجل مسمی علی آنە إِن ٹم یواف بە فھر ضامن ا ذاب عليه ووکیل في اخصومة 
وم و و نو یں وی سار و سو وس 
وھذا علی ظاھر اثروایة؛ ولیس لە ان یخاصمہ قبل مضي الاجل ایضاً ولو کقل رجل ینشی 
وجل وجعل للکفرل یه وکیلا بالنصومة ضا‌تاً گا ٹاب عليہ وزضی الکفیل بذلك ثم مات 
الکفیل فلا خصومة بین الطالب وہین ورثة الکفیل فإن وجد الطالب امکفول به وخاصمه إِلی 
القاضي فا قضی لہ وعليه ىشيء کان في مال الکفیلء ولکن لا بد من خصومة الطالب مع 
امطلوب في إثیاٹ الطالب حقه بالخحجة وقضاء القاضي بذلك؛ ویکون بعد ذلك با حیار إَ شاء 
انبع الطلوب وإن شاہ اتبع ترکة الکفیل, فإن اختار اتباع للطلوب قادی الطلوب الال فالطلرب 
لا برجم با آدی علی: احد وإن اختار اثباع ٹرکة الکفیل ودٔوا رجعوا با ادُوا علی الطلوب کذا 
في اشحیطء لو قال: ن عجز غریمك عن الاداء قھو عليٗ فالعجز یظھر بالخیس إن حے ولم یودٌ 
لزم الکفیل کذا في الفصول العسادیة؛ إذا قال الطلوب تلطالب : إن لم اوافك بنفسي غدا فعليٌ 
الال الذي تدّعي فلم یواف لا بلزمہ شيےء ذکر شیخ الإسلام في شرح الجامع الصغیر في کتاب 
الصلح رجل قال لغبرہ: اسلك هذا الطریق فإن اخذ مالك فان ضامن فسلکہ فاخذ عاله کان 
الضمان صحیحاً والضمون عنہ مجھول: رمع ھذا حور الضمان ولو تال لہ : إن اکل ابىك سیع 
آو اتلف عالك سبع فانا ضامن لا یصح کذا في الفصول الڑإسٹروشنیق رجل کغل عن رجل 
بدین علی ان فلاتا وفلاناً یکفلان عده بکذا وکذا من هذا الال قابی الآخران ان یکفلا قال 
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الفقیه ابو بکر البلخي؛ الکفالة الاولی لازمة ولا خیار لە هي ترکە الکفانۂ کذا في فتاوی 
قاضیخانء لو قال الطالب للسطلوب: احلئي علی فلان بما لي عليك علی انك كذلك ضامن 
ففعل فھو جائز ولە ان پاخذ ابھما شاہ وھذا بمنزلة الکفالة ولا یبر! الاصیل لان ا والة بشرط 
الضمان علی الاصیل تنقلب کفالة کذا في محیط السرخسي, رجل قال لآخر: ضمنت لك ما 
لك علی فلان علی آن !حیلك بہ علی فلان فرضي الطالب فإن احالہ اضامن علی فلان ٹھو 
جائز وإن ابی فلان آن یقبل ا خرافة نالضامن ضامن علی حالە إِن شاہ الطالب آخذہ وإن شاہء آخذ 
الذي عليه الاصل؛ رلو قال: ضمنت لك ما لك علی فلان علی ان احیلك به علی قلان إلی 
شھر تھذا علی ان یحیلہ به علی فلان مئی شاء ویکون علی انختال عليه إلی شہر کذا في 
ا حیطء ویجوز تاجیلھا إلی اجل معلوم وا جھالة الیسیرۃ فیھا محتملة کذا في التبیین؛ وجمیع 
الآجال في ذلك علی السواہ وہل ہثبت الاجل إن کان من الاجال التعارفة یثبت سواء کان اجلا 
بتوھم حلوله للحال او لا توم کما لو کفل بنفس رجل إلی ان یقدم للکفول لە من سفرہ ون 
لم یکن من الجال التعارفة إن لم متوھم حلوله نلحال اصلاً کما لو کغل إلی التطاف او إلی 
ائنبروڑ او إلی الخصاد !و إلی الدباس جاز ویثیث الاجلء وإن کان بتوعم حلولہ للحال لا یٹ 
الاجل کما تو کفل بئفس فلان إلی ان ٹھب الریح آو إِلی ات مطر السماء کذا في الظھیریق قال 
محمد رحم الله تعالی ني الاصل: إذا کقل رجل بنفی رجل إلی شھر او إلی ثلاثة ایام وما 
آشبه ذلك قھو جائز وإذا صحت الکفالة فانھا بطالب الکفیل بعد مضي شھر ولا بطالب بە في 
الحال في ظاھر اثروایة عن اصحاہتا کذا غي احیطء وقي الراجیة: وعو الاصح؛ وفي اتصغری: 
ویة یفتی کذا في انتتارخانیة و قال: کففت بتقس فلان من هذہ الساعة إلٰی شھر تنتھي 
اقکفالة بضي انشھر بلا خلافء وئر قال: کفلت بتضی فلان شھراً او قال: ثلاثة ایام لم یذ کر 
محمد رحمه الله تعائی عذا الفصل في الکتابء وقد اختلف الشایخ رحمھم الله تعالی غبه 
قال ممضہے: هذا وما لو قال : إلی ثلاثة ایام سواء ومٹھم من قال: إنَ الکفیل في ہذہ الصورۃ 
یطالب في الدة وہبرا عضي الد وإلیہ مال انشیخ الإمام عبد الواحد الشیباني رحمہ الله تعائی 
کڈا في الظھیریة وانحیط روي عن محمد رحمه الله تعالی فیمن قال لغیرہ: کفلت ئك بمالك 
علی فلان علی اتك متی طلبتہ فلي اجل شھر فھو جائز فمعی طلب عنہ فله اجل شھر فذا 
مضی شھر کان لە ان یاخذہ متی شاء بالطلب الاولء ولو شرط ہذا الشرط بعد الکفالة فھو 
باطل فلا یطالبہ عتی شاء باطلب الاول کذا في محیط السرخسيء وفي النتفی رجل کفل, 
ہنس وجل علی انه کلما طالبه منە فله أجل شہر فمتی طلب مہ فله اجل شھر من یوم طليه 
وإذا مضی شھر من ذلك الوقت فله ان پاخذہ متی شاء بالطلب الاول ولا یکون ئە بالطلب 
الثاني اجل شھر آخر وإذا دفعہ إلیە إِن قال حین دفعہ إلیه: برثت إليٹ منه فھو بریء مه فیما 
پستقیلء ولو دفعه وم پیرا منە فله ان بطالبه متە ثائیاً ولا یکون ذلك براءة لە فیما بستقیل فإذا 
دفع إلیه مرۃ ولم ہیر! فطاليہ بعد ذلك فللکفیل اجل شھرآخر ایض من یوم طليه مته کذا ٹي 
الذخیرة ولو کان لہ دین مؤجل علی آخر فاخذ منە کفیلا لبت علی الکفیل مؤجلا ولو کان 
الدین عليه حالاً وکفل به رجل مؤجلاً صحت الکفالة وٹاخر عٹھما جمیعاً إلا ان بشعرط 
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الطائب وقث الکفالة الاجل لاجل الکفیل خاصة فلا یتاخر الدین حینفذ عن الاصیل کذا في 
خزانة الفتینء إذا تکقل عن رجل بالف مؤجلة فماث الکقیل بؤخذ من ترکتہ حالأً ولا ترجم 
ورلتہ علی اللکفول عنە إلا بعد حلول الاجل وژن مات الاصیل حل الدین في حقه وببقی مؤجلا 
في حق الکفیل حتی لو اختار الکفول لە متابعة الکفیل دون ورثة الاصیل بنتظر حٹی بحل 
الؤاجل کذا في السراج الرھاج؛ وإذا کان لرجل علی رجل الف درھم حالة من ٹمن مبیع فکفل 
بھا رجل إلی سنة قھذا علی وجھین إن اضاف الکقیل الاجل إلی نفے با قال : اجّلعي شت 
الاجل في حق الکقیل وحدہ وإِن لم یضف الاجل إلی نفسە بل ذکرہ مطلقاً ورضي یہ الطالب 
یثبت الاجل في حق الکفیل والاصیل جمیعاً وإدا کان تلرحل علی رجل الف درم مؤجلة 
فکفل بھا کقیل إلی اجل مثل ذلك الاجل او دونە او اکٹر منه فھو جائز واڈال علی الکفیل إلی 
الاجل الذي سمی: ولو کان اڈال حالاً علی الاصیل فاخّر الکفیل الکفول عدہ إلی احل صح 
التاخیر في حق الکفیل والکفول عنہ ولا بصح فی حن الطالب ون اخر الطالب امطلوب إلی 
اجل صح التاخیر في حق الطلوب والکقیل جمیعا وإذا آخر الکفیل إلی اجل صح التاخیر ٹي 
حق الکفیل خاصة کذا في ا حیطء ولو رد الکفیل التاخیر ارد کذا في خزانة الفتبنء فإن ای 
الکفیل فیا إذا آخر الطالب الکفیل خاصة قبل مضي الاجل لا برجع علی الاصیل ما لم بمغض 
الاجل کذا ذکر في عامة الروابات کذا في احیطء ذکر فی الیسوط: وإذا کان المال من ٹمن مبیع 
ار قب زی کال فانئر ات من سیل کی سنا فی ا پشین فلك قفا عليه وعلی 
الکفیل حال کہا کان کذا في النھایق وإذا کفل بامال رجل فکفل عن الکفیل رجل آخو تم 
الطالب اخٌر امال عن الاصیل کان ذلك تاخیراً عن الکفیلین؛ ولو اخرہ عن الکقیل الاول ٹھو 
تاخیر عن الکفیل الآخر وامال علی الاصیل حال کذا في ا حیطء ولو کفل رجل عن رجل بالف 
درھم إلی سنة ٹم إن الکفیل باع الطالب بھا عبدا قبل الاجل وسلمہ إليه ٹم استحق العبد فامال 
علی الکقیل إلی اجله وکا لو رذہ للشتري بعیب بقضاء وإن کان اود بعیب بغیر قضاء او 
تقابلا البیع لا بعود الاجل وئر لم پبحہ الکفیل عبداً ولکن قضاھا وعجلھا قوجدھا ستوقة فرڈّھا 
کان الال علی الکفیل إلی اجلہ وکذلك لو وجدھا زیوفا او نبھرجة وردھا بقضاء آو بغیر 
قضاءء وإن کان حین اعطاہ الال اعلمه ؟نھا زیوف وقبض مع ذلك فھو جائز کذا في الذخیرۃ: 
وإذا کفل الرجل عن رجل بمال وباع الاصیل من اثطائب عبدا بذلك اٹال رسنمه إلبه حتی بریئ 
الکفیل عن الکفالة حکما ببراءة !لاصیل ثم استحق العبد من ید الطالب او ودّہ الطالب بالعیب: 
بقضاء القاضي عاد ا‌ال علی الکفیل ولو رنہ بغیر قضاء لا یعود الال علی الکفیل کذا في 
ا حیط وإذا کفل بالقرض مژؤجلا إلی آجل مسمی فالکفالة جائزة والال علی الکفیل إلی الاجل 
الْڈي سماہ وعلی الاصیل حال کذا في الذ: وإذا اخر الکقیل والاصیل شھرا ئم اخرہ سنة 
دخل الشھر في السنة فالاجال إِذا اجتسعت انقضت بمدة واحدة کذا في ا حیطء وذکر محمد 
رحمہ الله تعالی في إفرار الاصل في باب ا حیار في الکفالة والإفرار بالدین شرط ا خیار ي 
الکفالۂ صحیح؛ صورۃ ما ذکرہ محمد رحمہ الله تعالی إِذا اقر الرحل ائه کفل لفلان بالف 
درھم علی ائە پا حیار ثلائة ایام إن صدقه الطالب یثبت ا خیار وإن جحد الطالب لا بثبت ال حیار 
ما لم یدم البینة عليه کذا في الذخیرۃ 


سو راچا 
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الیاب الثالث في الدعوی واخصومة 


رجل کفل عن رجل بالف ثم ادعی الکفیل ان الالف الئي کفل بھا قمار او شمن خمراو 

ما اشیه ذلك ا لا یگون واجیاً لا بقبل قولہء ولو اقام البینة علی امکغول لە بذلك واللکفرل له 
یجحد لا تقبل ہینته ولو ؟راد ان یحلف الطالب لا یلعفت إليه کا في فتاوی قاضیخان: ولو 
اقام الکفیل البینة علی إقرار الطالب بذلكۓ لا تسمع الیبنة کذا في ایض ولو کان الکفیل دی 
مال إلی الطالب واراد ان یرجع بذلك علی اللکفول عنہ والطالب غائب ققال للکقول عنه: کان 
اٹال قماراً او ٹمن میعة او ما اشبه ذلك واراد ان یقیم البینة علی الکفیل لا تقبل بینشه ویژمر 
باداء مال إلی الکفیل وہقال لە: اطلب خصمك وخاصه فإن حضر الطالب قبل ان یاخذ الال 
من الکفیل فاقر الطالب عند الفاضي ان الال کان ثمن خمر او ما اشیه ذلك بری الاسیل 
والکفیل جمیعاً فلو ان القاضي ابر الکفیل ٹم حضر للکغول عنہ عاقر ان مال من فرض او ثمن 
مببع وصداّقہ الطالب لزمہ اڈال وا یصدقان علی الکفیل؛ وا والة فی ھذا بمنزلة الکغالة کذا في 
فتاوی قاضیخانء ثلاثة نفر لکل واحد منھم علی رجل الف غبر مشترك بیٹھم فشهد اثنان 
مٹھم للٹائٹ علی رجل أته کفل ینفس الطلوب تقبل وإن کان الدین مشٹرکا بیٹھما لا ثقیل 
شہادٹھما کذا في الکاني؛ إذا ادمی رجل علی رجل کفالة بنفس آو مال وجاء بشاعدین شہدا 
واختلفا في الزمان ار للکان فالقاضي بقبل عذہ الشہادة وإن انفقا قي الزمان واللکان واختلفا فی 
الاجل وکانت الدعری في الکفانة بامال فقال احدھما: کفل بە إلی شھر وقال الآخر: إلی شھرین 
فان کان الدعي بدُعي آقرب الاجلین فالقاضي یقیل شھادتھما وا کان بدّعي ابعد الاجلین لا 
یقیل شھادتھما کذا في اغیطء وإذا شھد الشامدان علی رجل آنه کقل بھذا عن فلان بالف 
درھم غیر ان احدھما قال إلی سنة وقال الآخر: هي حالة والطالب یدّعي اٹھا حالة وجحد 
الکفیل الکفالة او اقر یھا واذًعی الاجل فامال عليه حال في الوجھین کذا في خزآنۂ الفتینە وإن 
کان الدعوی في الکفالة بالنفس فشھد احدھما باجل شھر والآخر باجل شھرین ذکر ٹ 
الإسلام في شرحه ھذہ السالة علی التفصیل ایضا إن کان الدعي بدعي اقرب الاجلین قبلت 
الشھادۃء وإن کان دّعي ابعد الاجلین لا تقیل وذکر شمس الائمة السرخسي في شرحە من غیر 
تفصیل ان ہذہ الشہادۃ مقبولة کذا في اتحیطء وإذا شھد شامد علی الکفالة معابنة وشھد 
الآخر علی إقرار الکفیل بالکفالة قبلت شھادتھما وإذا شھد شاھدان علی انکفالۂ بالف درهم 
واخعلفا قي اللفظ ققال احدھما: کفل بھا وقال الآخر: ضمتھا او قال احدھما انه قال: ِي إلي 
وقال الآخر انہ قال: عي عليٴ نانشہادة جائزة کذا قي الظھیریة إذا ادّعی علی رجل مالاً معیتاً 
بسبب کقالته لە عن رجل ولم پبین تسب اکقول عنه حل تصح ععواہ؟ حکی فتوی شمی 
الائمة الاوزجندي رحمہ الله تعالی: آنە لا تصح الدعوی وھگذا کان بفتي ظھیر الدین 
افرغبنائي؛ وذکر محمد رحم الله تعالی في باب الشہادة في الکفالة: ولو شھد شامدان ا 
ھذا الرجل کقل لھڈا الرجل بنفس رجل لا تعرفه باسمه ولکنا نعرقہ بوحھه فھو جائز ویڑاخذ بھ 
الکفیل وکذلك إذا قال: لا نعرفه ہوجھه ایضاً بؤاخذ الکفیل ویقال للکفیل: بیّن فإن آحضر 
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الکفیل رجلاً وقال: الکقول به عذا وصدّقہ الطالب في ذلك فبھا ونعمٹ ولم کن عليه بمین 
ون کذیه بعتبر فيه الدعوی والإنکار فھذہ السالة دلیل علی ان في دعری الکفالة لا بشترط 
ٹسمیة الکفول عنە وذکر تسیهہ وقد قبل: : ھذہ السالة تصلح دلیل '' لان وضع عذہ السالة 
الکفالة وقعث عن شخص ممین إِلا ان الشھود لا یعرفونه ولا یڈ کرون نسيه فتکون هذہ الکفالة 
واقعة عن شخص معلوع پي نفسہ؛ وموضوع ما حکي عن شمس الائمة ان الاعي قال: إن هذا 
الرجل کغل عن وجل فتکون الکفالة عن شخص مجھول في نفسه فلا تصح کذا في الذخیرق, 
وإذا شہد شاھدان علی رجل بالکفالة بالنفس غیر ان احدھھما قال: اللکفول عنه زید وقال 
الآخر الکفول عنه عمرو لا ثقبل الشھادة ادّعی الطالب کفائة احدھما !و کفالتھما وإڈا ادّعی 
رجل قیل رجل کفالة بنفس رجلین واقام الشامدین فشھدا علی کفالة احدھما واختلفا ني 
الآخر نشھد احدھما علی کفالتہ وشك الآخر فیە فقال: لا ندري اھو ام غیرہ؛ فإن الکفیل 
یؤخذ بکفالة الذي اجمعا علی کفالتہ ولا یقضي بکفالة الآخر؛ وإذا شھد شاھدان علی رحل 
انه کفل لاہبھما وثفلان ہنفس فلان کائٹ الشھادة باطلة لانھما شھدا بلفظ واحد وقد بطلت 
شھادٹھما في حق ابیھما فیطلت في حت الآخر ایضا وذا شھد شاھدان علی رجل أنه کنل 
لفلان ہنفس ملان علی ان إِن لم یواف مه غدا فعلیه ما عليه وو الف درحم فالشھادة جائزۂ فَإنَ 
شہد لہ شاھدان بالإیفاہ في ذلك الیوم فھو بريء عن الکفالٹ وإن اختلفا فی اٹال فٹھد 
احدھما بالف درھم وشھد الآخر بخمسمائة واتفقا علی الکفالة بالشی فالقاضي بقضي 
بالکفالة بالنفی لاٹھما لم یختلفا فیھا وفي الکفالة بالال اختلفا واختلاف الشامدین في الال 
علی مذا الوجه یمنع قبول الشھادة عند آبي حنیفة رحمه الله تعالیء سواء ادعی الطالب اقل 
مالین او اکٹرھماء فإِن اختلف الشاحدان باڈال نشھد احدھما بدرام وشھد الآخر بدناتیر لم 
شھادتھما في شيٍء من ذلك ادّعی الطالب احد الصنفین او جمیعاً وإن اتفقا في الال انه 
الف درھم إِلا أٹھما اختلفا فقال احدھما قرض وقال الآخر: ٹمن عبیع وادعی الداعي آنە ٹمن 
مبیع فإنه لا یقضی لە بشء إِلا ان یوفق وبفول: کان لي عليه من ٹمر بیع پلا الله الریخ مدي 
شاھد آخر ائە من قرضء ھفا إِذا ادّعی الدعي احد الصنفین وإن ادّعی الصنفین جمیعاً قبلت 
شہادتھما وقضي لە بالف درھممء ولو کان الشاھدان کفیلین بالمال عن صاحب الاقل لم تیز 
شھادتھما کذا في اشحیطء هشام قال سال محمداً رحمه الله تعالی عن رجل ادّعی علی رجل 
آنه کفل ینفس فلان فائکرہ فاقام للدعي بینة علی الکفیل آنه کفل لە بنفے والزمہ الکفالة ٹم 
إِن الکفیل اقام ہینة الہ کفل بنفس ہامرہ قال: لا اقیل بینتہ کذا فی الظھیریة فال محمد رحمه 
الله تعالی غي الجامع: رحل ضمن عن رجل بما قضی لە عليه شم غاب لکول بە فاقام الطالب 
بینة علی الکفیل ان لہ علی الغائب الف درھم فإنە لا یقضي لہ بذلك لا علی الکفیل ولا علی 
الاصیل لائە ادّعی کفالة غیر لازمۂ لان لزومھا معلق بالقضاء علی الاصیل ولم یٹبٹ ذلد بعد 
حتی ٹو قال الطالب: إني قدمت المطلوب إلی فلان القاضی وافمٹ عليه البینة بالف درھم بعد 




















)١(‏ قولہ تصلح دلیلاً: کذا قيی جمع النسع ولعل صوابہ لا تصلح کا یفیدہ ما بعدہ وما قیلہ تامل اھ 
مصححہ 


٭( سس کس “<_ ث م _ےمےمم سے ععاب الکفالة / باب في کفالة الرجلین 
الکفالۃ وقضی لي عليه بذلك وانکر الکفیل فاقام الطالب البینة عليه بذلك قضی القاضي عليه 
بالائف کذا قي الذخیرء ولو برھن رجل علی رجل ان له علی فلان الغائب الف درہم وأت هذا 
کفل لي عنہ بامرہ یقضي القاضي باڈال علی الکفیل والکغول عنہ وثٹت امرہ فیرجع الکفیل بما 
دی علی الامر؛ وإن ادّعی الکفالة بغیر امرہ قضی القاضي بالال علی الکفیل دون الاصیلء ولو 
قال: کفلت لي عن فلان ہکل ما لي عليه وإنه کان علبه الف درعم وبرھن علی الال وائکفالة 
قضی علیہ وعلی الغائب ادّعی الامر ام لا إلا انە إٰذا کان بامر یرجع وإلا لا کذا في الکافيە إذا 
شھد شامدان علی شہادة شامدبن علی الکفالة وقالا: لا نعرف ا کنیل والکفول عنه ولکن 
اشہدنا فلان وفلان علی شھادتھما ان فلان بن قلان الفلاتي کقل لھذا الرجل بنفس فلان بن 
فلان الفلاني قلت شھادتھما بعد ذلك إِن اقر للدعی علبه الکفالة آئە قلان بن قلان بڑاخذ به 
وإن انکر بحتاج الدعي إلی شھود بشھدون ان الدعی عليه فلان بن فلان انفلائي کذا في اغیط ۔ 





الہاب الرابع في کفالة الرجلین 


رجلان علیھما الف درھم لرجل ئمن مناع ؟و قرض وکفل کل واحد مٹھما عن صاحب 
فما ای احدھما فھو علە ولا یرجع علی شریکھ حتی یزید ما یؤڈیه علی النصف إن زاد 
الودًی علی النصف رجع بالزیادة کذا في الكاني؛ ولو قال +ھذا ھا کفلت عن صاحبي لم 
یقبل قولہ ما مم یجاوز الوُدًي حصتہ کذا في ا حیطء إذا کان علی علی رجل الف فتکتّل رجل عنہ 
بالائف کلە لم جاء آخر فتکفل عنە بجمیع الالف ایضاً ثم تکفل کل واحد من الکفبلین عن 
الآخر بجمیع الالف فما ادذاہ احدھما وقع شائعاً عنھما قبرجع علی شریکە بنصفہ کذا في شرح 
الناقع؛ ٹم برجعان علی الاصیل؛ وإن شاء رجع با حمیع علی الکفول عنہ فإذ! ابر رب الال 
احدھما اخذ الآخر بالجمیع کذا في الھدایة, وإذا وجب علی رجلین الف درھم بالشراء فکفل 
احدھما عن صاحیه ولم یکفل الآخر عنه فاّی الکفیل شیا وقال: ھذا ما کفلت بە عن 
صاحبي قبل قولهہ رجلان اشتریا من رجل عبداً بالف درھم علی ان کل واحد مٹھما کفیل عن 
صاحیه ثم إذ البائع اخر ما علی احد الشتربین خاصة ثم إن هذا الذي آخر عنه ادّی نصف الال 
وفال: هذاما کفلت بە عن صاحبي قبل قولہ: رجل لە علی رجل الف درھم من فرض آثرضه آو 
من ثمن مبیع باعه وکقل له رجق متصف اڈال وکفل رجل آخر بالنصف الآخر کفالعین 
آو کفالة واحدة فادی الاصیل خمسمائة ولم یقل شبٹاً کان اُزدی عٹھما ولر قال: ھذا ما کغل 
فلان فھو علی ما قالء وكذلك إذا کان الالف منفرّقا علی الاصیل بان کان من قرضین او ببعین 
او کانا مالین وجبا بسببین مختلفین بان کان أحدهما من قرض والآخر من ثمن مبیع وکفل احدہ 
الکفبلین باحد اڈالین وکفل الکفیل الآخر با لال الآخر فادی الاصیل خمسمائة وقال: عي من 
التي کفل بھا قلان وقلان قھر علی ما قالء وإذا کان بإحدی اخ حہ۔۔4مائتین کفیل فادی الاصیل 
خمسماتة وقال: ؟دیٹھا عن الکفالة قبل قولہ کذا في ا حیطء إذا وحبت عليه الائف من بیع نم 
[ن صاحب الال جعل نصف اقال إلی سنة او وجب نصف الائف 
فلنصف الآخر من الابنداء مؤجلاً إَی سنة وکفل بکل نصف کفیل علی حدة ثم إن الاصیل 




















الابتداء حالاً ووجب 


کتاب الکفالة / باب في کفالة العہد رالذعي 
آدی خمسمائة وئم بقل شبناً فھو عن الکفیل الذي کفل عن ا حال کذا في الذخمرق وا قال: 
هي عن الکفیل الذي کفل بالؤجل قیل قوله کذا في انحیط؛ إِذا کفل رجلان عن رجل بالف 
درھم وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه علی ان الال علی احدھما إلی سنة وعلی الآخر إلی 
سنتین فھو جائر فإن حل علی صاحب السنۂ فاذاہ رجع بە علی الاصیل ولا برجع بە علی 
الکفیل الآخر کذا في افیط؛ التفاوضان إذا افترقا تلاصحاب الدیون ان باخذو! ابھما شاڑوا 
بجمیع الدین ولا یرجع احدھما علی صاحمہ حتی یؤدي اکٹر من النصف فیرجع بالزیادف 
الکاتیان کتابة واحدة إِىذا کفل کل واحد منھما عن صاحبه القیاس ان لا یصح وفي الاستحسان 
یصح ثم لو ادی احدھما شیا رجع علی صاحبه بنصفہ وإن لم یؤد شینا حتی اعتق المولی 
احدھما جاز المتق وبریئ عن النصف وللمولی ان باخذ بحصة الذي لم یمتق !یھما شاء فإن 
اخذ الذي اعتق رجع علی صاحیہ ون اخذ الآخر لم یرجع علی العتق ہشيء کذا في شرج 
الجامع الصغیر تلصدر الشھید حسام الدین؛ کفل ثلاثة عن رجل بالف درھم فادی ؟حدھم 
برثوا حمیعاً ولم برجع احدھم علی صاحیہ بشيء ولو کان کل واحد کفیلاً عن صاحبه فاداھا 
احدھم رجمع الؤدی علیھما بائٹلٹبن ولصاحب الال ان بطالب کل واحد منھم بالف؛ هذا إذا 
ظفر بالکفیلین فإن ظفر باحدھما رجع عليه بالنصف ثم رجعا علی الثالٹ بالثلٹ فان ظفرا 
بالغائب رجع کل واحد بالسدس ٹم رجعوا جمیعاً علی الاصیل بالالف فإن ظفر بالاصیل قبل 
ان بظفر بصاحیه رجع عليه بجمیع الالف قال ابو یوسف رحمہ الله تمالی: إذا اقر رجلان لوحل 
بالف درھم علی ان باخذ بھذا لال ایھما شاء فهذا منزلة کفالة کل واحد منھما عن صاحبه 
بامرہ کذا في محیط السرخسي , 


۲۷۰ 





الباب اخامس في کفالة العبد والذمي 


لا تھوز کفالة العبد بالنفس وثلال بغیر إذن الولی إِلا ان بعتق فیؤخذ یه کذا في محیط 
السرخسيء والإڈن بالعجارۃ لا یکون ذنً بالکفالة کا غي الذخیرۃء إذا !دن ا مولی في الکفالة 
فکفل عن امرلی او عن اجتبي بمال صحت الکفالة سواء کان العبد تاجراً تو کان محجورا علیه 
إذا لم یکن عليه دین وکذلك الأمة وامدبرۂ وام الوئد کذا في نحیطء وتباع رقبته بالکفالة 
بائدین إلا ان یفدیە ثلوئی کذا في البدائعء وإن کان علی العہد دین وقد کفل عن امولی او عن 
اجتبي بمال بإڈن امولی لا یلزمہ شيء ما دام رقیقاً اذا اعتق لزمہ ذلك کذا في اغبطء اما کفالة 
امولی عن العبد فتصح سواہ کانت الکفالة بالنفس !و بامال وسواء کان علی العبد دین آم لم 
یکن کذا غي الٹھایةء ولا تجوز کقالة للکاتب عن الاحنبي سواء اذن لە المولی او لم باذن لکٹھا 
تنعقد حتی طالب بعد العتاق؛ ولو کفل الکاتب عن الولی جاز کذا في البدائع؛ من ضسن عن 
عبد ما لا یؤخڈ یه بعد عتقہ فإن اثر باسٹھلاك مال وکذبه سیدہ او اقرضه سیدہ او باعہ وھو 
محجور ولم بسم حالاً اوٴغیر حال بؤخذ یه الکفیل حالأً کڈا في الکاني؛ وکذا إذا اودعہ شیناً 
فاسٹھلکە او وطی آمرأة بشبھة بغیر إذن امولی فإنه لا پؤاخذ به غي ا حالء وإذا ضحدە [نسان ولم 
یبین انە حال ولا غیرہ کان علی الکفیل حالاً کذا في البحر الرائق ثم إذا ای عنه یرجع بە بعد 











وہ سسیےے_ مہ --۔۔۔۔ گتاپ الکفالة / باب في کفالة الد والامي 
العتق إن کان پامرہ کذا في التبیینء قال محمد رحمه الله تعالی في الجامع الصغیر: ا٥ّعی‏ علی 
عبد رجل دیتاً وکفل رجل بنفس العبد ٹم مات العبد پر الکقیل کذا في الذخیرۃ؛ وإن ادّعی 
علی ذي الید رقیة العبد فکقل بنفس العبد رجل ثم مات العید فاقام الداعي البینة آنه کان لە 

ضمن الکفیل قیمتہ وٹر ثبت ملك الدعي پإقرار فتي الید او بنکولە عن ا خلف وقد مات المبد 
في ید ذي الید قضی بقیمة العبد علی الدعی علبه ولا یلزم علی الکفیل کيء تما یلزم علی 
الاصیل لا إذا اف الکشیل با ار بہ الاصیل وذکر الام الدمرتاشي ولا بصدق ذو الید في موت: 
الد ویحیس هو والکفیل فان طال ا میس ضمن القیمة کذا في الٹھابق بجب آن یعلم باد 
اعل الذمة واعل الإسلام في حکم الکفالة علی السواء إلا في احمر وا حنزیر فإذا کان للذمي 
خمرعلی ذمي من قرض !و غصب قکفل بہ ذمي جاز فإن اسلم احدھبٍ تھذا علی وجوہ: اما 
إن اسلم الطالب فقي عذا الرجه بر الکفیل عن ا حمر وعن قیمتھا عندعم جمیعا واما إن 
اسلم الطلوب ففي ھذا الوجه یبرا عن ابر وعن قیمتھا ویبرا الکقبل ببراءته وھذا قول ابيی 
یوسف رحمه الله تعالی وھو روایة عن ابي حتیفة رحمه الله تعالی+ وروی زقر عن ابي حنبفة 
رح الله ثمائی ات علی امطلوب قیمة ا حمر والکفیل علی کفالته وھو قول محمد رحمه الله 
تعالی واما إنْ اسلم الکفیل خاصة ققي ھذا الوجہ بسفط ا مر اصلاً عن الکقیل لا إلی بدل 
في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی آخراً وھو قرل ابي ہوسف رحمه الله تعالی وعند محمد 
رحمه الله تعالی الطالب بالحیار إن شاء وجع علی الکفیل بقیمة اٗخمر وإن شاء رجع على 
الاصیل بعین ا حخمر وإن اسلمو! جمیعاً سقط ا حمر لا إلی بدل وکذلك إن اسلم الطالب 
والگفیل واسلم الطالب والاصیل سقط اانسر لا إٹی بدلء وإن اسلم الکفیل ولاصیل سقط 
ا مر لا إلی بدل عند اوی در لامای ام ردقلا ریت قلشان 
وعند محمد رحمۂ الله تعالی للطالب ان بطالب ابھسا شاء وإذا کان المر من ثمن مبیج 
واسلم الطالب وافمطلوب غقد برئ الکفیل عن ا حمر وفیمٹھا بالإجماع وإن اسلم الکفیل 
فاتطالب بطالب الطلربِ بھین الدمز ویبرا طکفیل: من الیم وقیمجھا ند ابي حتیقة رحم الله 
اتعالی آخراً وھو ٹول ابي بوسف رحم الله تعالی وعلی قول محمد رحمہ الله تعالیٍ بتحوٰل 
الم إإلی الفیمة في حقہ وکان للطالب ان یطاليه بمیمة الحخمر؛ وإن کان ا حمر واجباً بسبب 
السلم ٹم اسلم الطالب او الطلوب بطل السلم وإڈا انفسخ السلم بری الاصیل وبراءۃ الاصیل 
توجب برامة الگفیل وإن اسلم الکفیل برئ الکفیل بلا خلاف ویقي مر للطالب قبل الطلرب 
علی حالہ کذا في ا یطء والاصل ان إسلام الطالب پبطل ا حمر اصلاً لان امتناع التسلیم جاء 
من قبله لإسلامہ وإسلام الطلوب کذلك عند ابی یوسف وحم الله تعالی لتعذر الصسلیی 
وند محمد رحمہ الله ثعالی لا بیطل بل یحوئه إلی القیسة لان الامتناع ما جاء من قبل 
صاحت ال حق بل جاء من قبل من عليه ا حق بإسلامہ والکفیل مطلوب في حق الطالب طالب في 

حق الطلوب؛ نصراني خالع نصرائیتین علی خمر علی ان کل واحدة کقیلة فاسلم او اسلموا 
معاً برٹتا عن الکفالة ویتحول ما علیھما إلی القیمة وإن اسدمٹ إحداھما یتحول ما علیھا قیمة 
ویقي ما علی !اخری خمرا فإن ادت السلمة القیسة لا ترجع علی صاحبتھا بشيء وإن ادٹ 





کتاب انکفالة / باب قي کفالۂ العید والای, 
الکافرة ج جمیع اخمر ترجع علی السلمة بقیمة ما اّت عنھا من الخمر فزت اسلحتا معاً ولم یسل 
الزوج بتحول ما علی کل واحدة قیمة للکفالة والاصالة جمیعا وایٹھما اذّت کل القیمة لا 
ترجع علی صاحبتھا بشيە ولو تعاقبتا بنحول ما علیھما قیمةء وإن اذّت السلمة الثائیة ترجم 
علی صاحیٹھا بما ات عنھاء ون آدّت السلمة الاولی فلا ترجع علی صاحبتھا ولو اسلمت 
إحداھما ٹم الزوج ٹم الاخری تمول کل ما علی الاولی قیمة ولا ترجع علی صاحہتھا بشي+ 
وتحوٴل قیمة ما علی الاخری اصالة وبطل حق الزوج فیما علیھا کفالة؛ نصرائي صالح نصرانبتین 
عن دم له علیھما علی خمر وکفلت کل عن الاخوی فھي کالخلع قیما مر بلا تفارت کذا ئي, 
الکاني؛ ولر ان ذمیاً ادعي علی ذمي خمراً او ختزیاً رکفل بنفس الّعی علبہ مسلم وجعلھ 
وکیلا ني خصومتہ ضامنأً ما قضی لہ عليه جازت الکفالة بالنفس وجازت الوکالة ایضاً ونکن 
یکرہ فإن اقیمت علیہ البہنة وقضی بال حمر وا ختزیر ھل بلزم الکفیل ذلك فھو علی وجھین إك 
کفل یہ قیل ملاک احمر وا خنزیر قفي هذا الوجہ لا یلزم الکقیل شيء وإن کفل بعد هلالك اشمر 
وا حنزیر ففي مر لا یلزمه شيء وفي اخنزیر إن قضی القاضي علی الاصیل بقیمته درامم ار 
عثنائیر لزم الکقیل ذَلك ون لم یقض القاضي عليه بالقیحة فعلی قرل أبي حنیفة رحمه اللَعٍ 
تعالی لا یلزم الکقیل شيء لان الحق لا بنتقل عن العین إلا بقضاء القاضی قبصیر کفیلاً 
بالحئزیر؛ وعلی ئولھما الحق ینتقل من العین إلی القیمة بنفس الاستھلاك فیصیر کفیلاً بالقبمة 
وذلك جائز کذا في انحیطء وکغالة الرتد کسائثر تصرفاتہ موقوفة والمرتدة کقائتھا جائزۃ بالاتفاق 
کسائر تصرفاٹھاء فان حقت بدار ا خرب وسمیت قإن کانت الکفالة بالنفس ثبطل وإن کائتِ 
بامال ولھا مال تنتقل إلی اثال؛ کفل حربي بمال او نفس ثم لحق بدار الحرب شم خرج مستاساً 
زم کفل مسلم لمرتد بنفس او مال ٹم لحق ائرند بدار ا حرب فورثتہ علی حقہ في الکفالة وإن 
رجع واسٹوفی ورثتہ بقضاء فالکفیل ہبرا وإن لم یکن فله ان یاخذ الکفیل کذا فی محیط 
السرخسي, 


سمج شر جا 











عسائل شی 

الکفالة بالدرك جائزۃ وھي التزام تسلیم الٹمن عند استحقاق البیع؛ ولو کفل باندرك 
فاستحق البیع لم یؤاغذ الکفیل حتی یقضی بە علی البائع کذا في محبط السرخسي؛ ونھوز 
الکفالة بنفس البائع في الدرك کذا في التتارخانیة ناقلا عن العتابیةء وضمان الحھدة باطل علی, 
ظاھر الروایة کذا في غایة البیان شرح الھدابة وصورتھا ان بشتري عبدا من رجل مثلا فضمن 
للمشتري رجل بالعھدۃ: وھا لا تجھوز لان المھدۂ اسم مشترك قد یقع علی الصك القدیِ وبطلق 
علی العقد وعلی حقوق العقد وعلی الذر وعلی خیار الشرط فتعذر العمل بھا قبل البیان: 
فیطل الضمان للجھالة کذا في التبیین؛ وضمان ا خلاص باطل ابضاً عند آبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی لان تفسیرہ عندہ تخلیص البیع عن الستحق وتسلیمہ إلی الشتري لا محالة وھو باطل 
لانه ضمن بما لا یقدر علی الوفاء به: ولو ضمن تخلیص البیع ار رد الشمن صح الضمان لان 
ضمن مھا یمکنە الوفاء وهر تسلیم البیع إن اجاز اللستحق ورد الٹمن إن لم بجز اللستحق کذا في 
الکافي؛ إذا باغ رجل داراً مثلاً وکفل رجل للمشتري عن البائع بالدرك فکقائته تسلیم البیع 








-۔۔ کتاب الکفالة ! باب قي کفالة الد والذمی 


وقرار منہ آنه لا حق لە فیھا حتی لو ادّعی ان الدار ملک او ادّعی الشقعة !و الإجارۃ لا تسمع 
دعواہ کڈا ني التببین؛ ولو شھد وختم ولم یکٹل لم بکن تسلیماً ودو علی دعواہ کذا ٹي 
الھدایة قال سشایخنا ما ذکر من ا جواب محمول علی ما إذا کٹب شھد فلان البیع والشراء أو 
کتب جری البیع بمشهدي آو کعب اقر بالبیع والشراء عندي اما إذا کتب في الشھادة ما بوحجب 
صحۂ البیع و: اہ بان کان في صك البیع باع فلان کذا وھو یملکہ وکتب هو شھد بذلك لا 
تصح دعواہ بعد ذلك کذا في الٹھابت وإذا اخذ الکفیل بالدرك رھناً قالرھن باطل ولا ضمان 
کذا في انحیط؛ ومن کفل عن رجل بالف بامرہ فامرہ الاصیل ان بتعین عليه حریراً فقعل فالشراء 
للکفیل والریح الذي ربحہ البائع علیہ معناہ الامر ببیع المیدة مثل ان بسٹقرض من تاجر عشرة 
قیتابی عليه ویبیع متہ ثوبأً یساوي عشرة بخمسة عشر مث لببیعه الستقرض بعشر پور 
خمسة کذا في الھدابة وھو مکروہ کذا في الکافي؛ رجل کغل عن رجل بامرہ بالف 
فقضی الاصیل الکفیل فلا یخنو اما إنَ قضاہ علی وجہ الاقتضاء بان دقع اٹال إلیە وقال 0 
آمن ان یأخذ الطائب مك حقہ فخڈھا قبل ان بؤدي فقیضہء او علی وجه الرسالة وعو ان یقول 
الاصبل للکقیل خذ هذا اثال وادقع إلی الطالپ فلیس للاصیل ان بسترد في کلا الرجھین فإنٰ 
تصرف الکفیل فیما قبض علی وج الاقتضاہ وریح فيه فالریح لە لا یجب عليه التصدّق إِلا ان 
غیہ نوع خبث علی مذھب أبي حنیفة رحمہ الله تعالی إن آدی الاصی الدین؛ واما إذا تضاء 
الکفیل فلا خبث فیہ اصلاً في قولھم جمیعاً وإذا بضہ علی وجہ اثرسائة فائریح لا بطیب لہ قي 
قول ابي حنیفة ومحمد رحمھسا الله تعالی وفي قول ابي بوسف رحمہ اللہ تعالی ؛ بطیب اما 
إٰذا کالت الکفالة قیما یععین ککر حنطة قبضہ الکفیل من الاصبل قبل ان یژدی إلی الطالب 
وتصرف غیہ فالریح لہ في القضاء قال ابو حنیفة رحم اللہ ثعالی: واحب إِليٴ ان برد إلی 
الکفول عنہ وعذا اصح إذا رد علیہ فإن کان تقیرا طاب لہ وإن کان غتبا ففيه روایتان: قالِ امام 
فخر الإسلام: :شیا ال بطیب لد متا[ دی علق ریہ الافعضا ود قرب علی وجہ فرسالۃ 
قعلی ما تقدم من الاختلاف فا لا ب 
بطیب لہ وعند ابي یوصف رحمۃ الله تعالی بطیب له کذا في العنایة إذا اراد إنسان ان یکقل 
بنفس إنسان ولا بصیر کفیلاً اصلاً فالحینة فی علي ظاہر الروایة ایة ان یشول الکفبل عند انکقالة 
کفلت نف فلان إلی شھر علی ان لا اکون کفیلا بعد الشھر فإنه لا یکون کفیلاً اصلاً لانە لا 
یصیر کفیلاً بعد الشھر لنفیھا قیما وراء الشھر فلا یکو کفیلاًللحال في ظاھر الروای لالہ ِذ: 
کفل للی شھر بصیر کفیلاً بعد الشھر فإٰذا کفل إٍئی شھر علی ان لا کون کفیلاً بعد 'لشھر لا 
یکون کفیلاً اسلاً کذا في الفصول العسادیق وفي مجموع النوازل رجل ئە علی رجل الف 
درھم وکفل بھا کفیل فقال الطلرب للطالب : إن إِن فلاتاً قد کقل لك عتي بھذہ الال عابرئتيی 
عٹھا لاخرج من البین وٹیقی لك ا خصومة مع الکفیل فابراہ منھا یبرا الکقیل ؟بضا لان براءة 
الاصیل توجب براءة الکفیل وھذا ضرب من ا حیل قیجب علی الرجل ال یعلم بذلك حتی لا 
ببطل حقہ وإذا کفل الرجل عن رجل بمال بامرہ ورعتہ الکغول عہ رعناً فھو جائز فإن علك 
الرھن في ید الکفیل صار مستوقیاً ٹا وجب لە علی الکفرل عنه حکہاً بھلاك الرهن ویکوٹ 











لق ای کیل تشم جو الله اتا ا 





کتاب الگاالا / باب في کفالة العد والامي 
الخواب فیه کالجواب فیما استوفاہ حقیقة کذا في انحیطء لو کفل بتفس رجل علی آنە إن لم 
یواف بە إلی سنة فعليه للال الذي عليه وھو الف درھم ثم اعطاہ الکفول عنہ باثال رھنا إلی 
سنة کان الرھن باطلاً لائہ قم یجب اڈال لکفیل علی الاصیل بعد وکذا لو کان الکقیل قال 
ملطالب في الکفالة : إن مات فلان ولم یژدك لال فھو عليٗ ٹم ٹم اعطاء الکفرل عنه رھتاً لم بجز 
ولو ابراہ الطالب عن ھذہ الکفالة لا یجوز ویجوز الإہراء علی الاصیلء کل حق لا یجوز الرھن 
بە لا یجوز الإ باء عنه کا في فناوی قاضبخانء ول رجلاً ان یعطی فلاتاً کفیلاً بنفس الوکل 
ضامناً گا ذاب عليه قاعطی ققضي علی الوکل بمال للطالب فلنطالب ان یاخة الکفیل وئیس 
لللکفیل ان یاخذ الوکیل لان الوکیل ھاہنا بمنزلة الرسول لاتہ لم بوجد منه یجاب العقد ولا 
قبوله وھا وجد منه مجرد الامر بالکفالة عن الطلوب والامر بالعقد لا یڑاخذ بحقوق العقد کذا 
في محیط السرخسی؛ رجل امر رجلاً ان یقضي الامور بدینە من مال نفسہ قامتنع الامور عن 
القضاء لا یجبر لان قول لمامور کان وعداً والوعد غیر لازم إلا إذا قبل وکفل تحینثة یجبر علی 
القضاء کذا في فتاوی قاضیخانء وفي النتقی عن محمد وحم الله تعالی بروایة إبراھیم إِذا 
قال: ضمنت لفلان عن فلان ما في ھذا الکتاب او قال: ما في کتاب القاضي فھر باطل ولو 
قال: ضمدت لغلان عن فلان ما عليه في ھذا الکتاب قھو جائز کذا في الذخیرة ومن باع لرجلِ 
ثوبا وضمن لە الشمن او مضارب ضمن ثمن متاع فالضمان باطل لان الکفالة الترام الطالبة وھي 
إلیھما فبصیر کل واحد مٹھما ضامناً لنفسہ وکذلك الرجلان باعا عبداً صفقة واحدة وضمن 
احدھما لصاحبه حصته من الثمن کذا في الھدایة وإن باعا صفقتین بان باع کل واحد مٹھما 
مق من خی سی اختتا سام مع مت ادس ضخ افسان رفوعبل 
ہالنکاح إذا ضمن اھر للمراۃ والرسول في باب البیع إذا باع وضمن ائٹمن عن الشتري صح 
الضمان کذا قي الکافيء ولو ضمن لامراۃ عن زوجھا بنفقة کل شھر جاز ولیس لە الرجوع عن 
الضمان في راس الشھر ولر ضمن آجرۃ کل شھر في الإجارۃ فله ان برجم في راس الشھر والفرق 
ان السبب في النفقة لم یتجدد عند راس الشھر بل بجب في الشھور کٹھا بسبب واحد وسیب 
الاجر قي الإجارۃ بتجدد قي کل شھر لتجدد العقد قله ان یرجع عن الکفالة الستقبلة کذا تي 
الاختیار شرح انختار: فان مات الکفیل ٹم سکن للستاجر شھر! بعد ذلك فما لزم الستاجر لزم 
ترکة الکفیل ولا تبطل الکقائة بالوت کما لا تبطل کفالة الدرك بخلاف کفالة التفضی کذا في 
خزانة الفتونء ولیس للکفیل بالاجر ان پاخذ الستاجر قبل ان بژدي فإذا آدی الکقیل کان ئە ان 
پرجع بذلك علی الستاجر إن کانت الکفالة بامرہ: رجل دفع إلی صبي محجور عشرة دراھم 
فقال لہ: انفقھا علی نفسك فجاء إنسان وضمن للدافع عذہ المشرۃ لا بصح الضمان لائه ضمن 

عن الصبي ما لیس یمضمون عليه ولو ضمن قبل الدفع إلی الصبي غقال: ادفع إلی هذا الصسيِ 

ہذہ المشرۃ علی اني ضامن لك عنه بھذہ العشرۃ صح ذلك ویکوٹ الضامن مستقرضا للعشرۃ 

من انداقع آماً لە بدفعھا إلی الصبي ویصیر الصبي تائباً تہ في القبض الا وکذلك الصي 
اٹحجور إذا باع شبفاً وقبض الشمن فجاء إنسان وکفل للمشتري بالدرك إن کفل بعد ما قیض, 
الصبي اٹمن لا نصح کفالتہ وإن کفل قیل ذلك صحت الکفالة کڈا ثي فتاوی قاضیخانء وإذا 





"٦٦۹ 





۸۰ سے مسسسس تہ گاب الگفالة | باب في کفائة العباہ والامي 
کان اخرس یکتب ویعقل وکتب کفالة علی نفے بنفی او مال او کفل لە رجل یشيء من 
ذلك وقبل هو في کتاب فذلك جائز کذا في انحبط کقل برطب وقضی بالقیمة علی اصیله 
لائقطاع آوانه بقي علی الکغیل عین اارطب ولا یتحول عنہ لعدم الغیر؛ وإن ؟خذ القیمة من 
الاصیل بری الکفل وإن ادی الرطب رجع علی الاصیل کذا في الکافي؛ اظریض عرض اوت إِذا 
کفل عن رجل بمال فإن کان عليه دین یحیط بماله فالگفالة بگلھا باطلة وإن لم یکن عليه دین 
جازت الکغالة بفدر ائٹلٹ؛ وإن کفل لوارث او عن وارث لا بصح اصلاًء وإن کفل امریض عن 
رجل بالف درعم ولا دین عليه ٹم اقو بدین بحیط بماله لأجنبي ٹم مات الکفیل کان القر لەه 
!ولی بٹرکة الکفیل من ال مکغول لە وإن کائت ترکتە اکثر من الدین الذي اقر به ینظر إن کانٹ 
الکفالة تخرج من ثلث ما بقي بعد الدین صحت گلھا وإن ئم تخرج کلھا من ٹلث ما بقي 
صحث یقدر ٹلث ما بقي کذا في افحیطء سغل عمن ضمن مال الإجارة ٹم انفسخت وثعاقدا 
عقدا جدیدا بذلك اٹال قال :لا بیقی کفیلاً کذا قي التتارخانیق رجل اه علی رجل الف درھم 
مؤجل وطلب بالدین من الدیون کفیلاً فالقاشي لا یجیرہ علی [عطاء الکفیل غي ظاھر روایة 
اصحابنا وذکر ف في النتقی ان یطالب بإعطاء اء الکفیل وإن کان الدین مژجلا وذکر بعد عذا ان فی 
الدین الؤجل لو اغذ القاضي کفیلاً من ا خصم الذي رید اك یغیے ینفذ استدلالاً بالراۃ إذا 
طلبت الکفیل بتفقٹھا عند إرادۂ ة الزوج السفر فالقاضي یاخذ من کفیلاً بنفقة شھر عند ابي 
یوسف رحم الله تعالی استحسانا وفقا بالنای ال الصدر الشھید في وافعانہ: الفتوی في 
مسالة النفقة علی قول ابي یوسف رحمه اللہ تمائی رفقاً بالناس ففي سائر الدیون لو آفتی 
مفت بذلك کان حستاً رفقاً بالنلی کذا في الذخیرة؛ إنا کفل رجل عن رجل مال عليه ٹم 
اختلق الکفیل والمکفول للە وللکفول عنە فافر الکفیل بمائة درھم وادعی الکقول لە عشرین 
دیٹاراً وافر الکفول عنه بکر حنطة فلا شیم علی الکفیل والمکغول عنم ولو کان کذلك 

یحلف گل واحد منھما فان حلفا برثا عن الدعوی وإں حلف احدھسا ونکل الآخر فالذي نکل 
یلزمہ والذي یحلف ببر؟ عن الغرم کڈا في احیطء لو قال الأخر: کن کفلت لك بالدین الذي 
لك علی فلان إلی شھر وبعد الشھر لا فانا بريء من الطالیة وقال صاحب الال : بل تکفلت بان 
لا اطاليك إِلی شھر وبعد الشهر ؟طالبِك بە فالقول قول صاحب الالء ولا بقیل قول الکفیل کذا 
في التتارخانیة إذا قال الرجل لغیرہ: کقلت لك بنفس فلاں ولم یکن امکفول لە بدعي علی 
الکفول بہ شیٹا فالکغالة جائزۃ ویجمل في حق الگفیل حضور الکفول بە مجنی الحکم 
مستحقاً عليه لنطالب فٹکرن الکفالة واقعة بحق مستحق علی الاصیل في زعم الکفیل وائدعی 
وک مدول ما لو کل من رجل مال وللکفرل غنہ یکو الال 5 الال واحب فی زُعم الکمیل 
والدعي فإن خاصم الطالب الکفیل بالنفس إلی القاضي فقال الکفیل: أنە لا حق لە قبل 
الکفول یە فالقاضي لا بلتفت |لی قولہ کذا في ا حیط رجل امر رجلاا ان یغضي الامور دینه 
من عال نف فامتنع اظامور عن القضاہ لا یجیر إلا إذا قیل وکغل فحیسئذ یجبر علی القضاء کا 
في فتاوی فاضیخانء في النتقی رجل قضی رجلا الف درعم في کیس فخاف ان ینقص من 




















)١١(‏ قولہ رجل آمر رجلً إلخ: ھذہ السالة قد تقڈنٹ یتملیلھا ٹي آخر اللزمة التي قبل عذہ ام مصححہ 





کتاب الکفالة / باب فی کقالۂ العید والذمي 5" 
ری 0 رحل با لی بر لئ ش2 رااواراا یف تد ا شی تا 
قول آبي حنیفة رحمه الله تعالی مِن قیل آنە لو انفقھا لم برجم بشي٭ وفي قول ابي بوسف 
رحمہ اللہ تحالی بضمن القاً جیاداً وبرد الزیوف علی الفریمء إِذا کان الدین بین رجلین فکفل 
احد الرجلین لشریکە بحمعہ الکفالة باطلة وإذا کان لامراۃ علی زوجھا الف درھم من صداقھا 
فکفل لھا رجل عن الزوج ٹم مانت اشرأاة فورٹھا زوجھا وآخوھا فإنه ببرا الکفیل من النصف 
وبقي کفیلا بنصق الاعء وإذا اّعی مسلم علی مسلم مال وجحدہ وادعی الطالب کفالة رجل 
من اھل الذمة عنه باٹال بامرہ وجحدہ الکقیل فشھد لە بذلك ذمیان جازٹ شھادتھما علی 

الڈمي ولم تجز علی السلم حتی لو ادعی الکفیل الال لا برجم بە علی الاصیل ھکذا ذکرہ نی 
عامّة روایات کقالة الاصلء وذکر في بعض الروایات ائە لا تقبل هذہ الشھادة اصلاً کذا ني 
ا حیطء الکفیل بالنفس او اڈال ِذا آخرج نفسه عن عھدة الکفالة بحضرة الکفول لە والکفیل 
عنه لا پخرج وببقی کفیلا کما کان والرکیل إٰذا آخرج تفہ عن الوکالة بین بدي الوکل بخرج 
عن الوکالة واشار في کتاب ا حیل إلی ان لە ان بخرج نفسه عن الکغالة وصورة ما ذکر ثمة إذا 
کان للرجل علی رجل مال مؤجل و منجم قال رجل للطالب: إذا حل ما لك علی غلان فانا 
کقیل لك بتفسه او قال : کل ما لك نجم من عذہ النجوم علی قلان قانا کفیل بنفسه لك عند 
کل نجم ٹم ئراد الکفیل ان بخرج من الکقالة قیل حلول الال قلیس لە ذلك قبّد للسالة بی قبل 
حلول ائال فھذا إشارة إلی ان امال لو کان حالاً کان لە ان بخرج من الکفالة کذا في الٰذخیرۃء 
والکفالۃ والرھن جائزان في ا حراج کذا في الھدایق قیل: الراد بە الخراج اللوظف کذا في 
الکفایق واما النوائب فان آرید بھا ما یکون بحق ککري الٹھر الشترك للعامة وآجر ال حارس 
للمحلة والوظف لتجھیز ال جیش وفي حق فداء الآساری إذا لم یکن في بت الال شيء فالکفالة 
به جائزۃ بالإجماع وإن آرید بھا ما لیس بحق کال جمبایات الوظفة في زمائنا علی ا حیاط والصباغ 
وغیرھما للسلطان في کل یوم تو شھر فإتھا ظلم اختلف الشایخ في صحة الکفالة بھا کذا في 
فتح القدیر والفتوی علی انصحة کذا في شرح الوقابق ومن یمیل إلی الصحة الشیخ الإمام علي 
البزدوي کذا في الھدایة وقال النسفي وشمس الائمة وقاضیخان مثل قول قخر الإسلام لاتھا 
في حق توجه الطالبة فوق سائر الدیون والمبرۃ في باب الکفالة للمطالبة لانھا شرعت لالتزامھا 
ولھڈا تنا إن من قام بتوزیع ھذہ النوائب بالقسط یؤجر وإن کان الآخذ في الاخذ ظالاً کذا في 
معراج اندرایة۔ 

العقود التي تشحرط قبھا الکفالة أقسام ثلالة: اقم : إذا کان الکفیل غاثباً قبل الکفالة نو 
ٹم مقبل او کان حاضراً ولم یقبل وانه یفسد قیاساً واستحساناً وإذا کان حاضراً وتبل بصح 
استحساتاً وذلك کل عقد تبطله الشروط القاسدة نحو البیع والإجارۃ والسلم۔ 

وقسم: لا یفسد شرط الکفالة غیه سراء کان الکقیل حاضراً او غاثباً قبل !و لم بقبل 
وك کل خقد لا بل قوف یو جاترس وائمق علیٰ مال والنکاح والصلح عن دم 
اف ام کل یقیل الکفیل الکفالة لم تثبت الکفالة وإذا قبل تثبت فاما العقد فلا بفسد 

اشتراط الکمالة قي الاحوال کلھا۔ 





۸۲ 





ےس ہے کاپ الکقالة / پاب فی کفالة الد والڈمی 
وقسم: إذا شرط قیە الکقالة وقیل الکفیل بصح سواء کان الکفیل حاضراً او غائباء واما 
إذا لم مقبل قلم بصح ذلك؛ وجل لە علی رجل آئف درھم حالة من ثمنِ مبیع او سلم وسالہ ان 
پنجمہ نجوعا علی ان یکغل نە قلان فقبلء إن قبل الکفیں صح الشاخیر سواہ کان انکفیل 
حاضرآ او غاثبا وإن لم بقبل لا بصح اقتاخیر کذا في اشیطء رجلان في سقینة انتھیا إلی مکان 
قلیل الاء خقال ؟حدھما لصاحبه لق متاعك قي الاء علی ات متاعي بیني وبینك فھر فاسد 
ویضمن لصاحبه نصف قیمة متاعہ کذا فی محبط ال 
اثلقي بنصف متاعہ کذا في التتارخانیة ناقلاً عن فتاوی ابي اللیثء لو ادّعی علی آخ رک غلام 
توکە بمن بضاعت دادي وکفتی کہ اکروي خیانتي کند درمال توکہ بضاعت کبر ندہ من در 
ضمائم وعھدہ آن بر من است ووی جندہن از مال من خبانت کردہ 'ست ہر تو واجب است کھ 
بد ھی'') تصح هذہ الدعوی کذا ئي الفصول العمادیة لو طلب العي ان بائیه للدعی عليه 
کفیلا بالدعي بہ ملا پخلر إما ان یکون منقولاً او عقاراً او دیناً فإنِ کان منقولا بنظر إِن کان 
مثلیاً کاللکیل وللوزون لا یجبر علی إعطاء الکفیل بالدعی یه لائه فیس عليه [حضارہ ٹي 
مجلس الکم: وإن لم یکن کالعبد والدایة والثوب بجبر علی إعطاء 'لکفیل بالاعی یه 
فام ا کان الدعی بە عقاراً ار دیئاً لم یاخذ منه یلا کذا قي محبط السرخسيء وذکر این 
سماعة في نوادرہ عن ابي یوسف رحم الله تعالی: لو ان رجلا ذبح شاۃ لرجل فاکلھا فغضمن 
رجل ثلك الشاۃ لم یکن عليے الشاۃ اي ة رحمہ الله تعالی لائه لیس عليه شاۃ ھا 
عليه قیمتھا وكذلك لو اقرض رجل رجلاّ شاۃ وقیضھا واسٹھنکھا نضمتھا رجل عنه لم بلزمہ 
الضمان لأنه لیس عليه الْشاق وكذلك کل شيء لم یتعاوضه الناس فیما بیٹھم فھو مثل الشاۃ 
مي قیاس قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی فھذہ اللسائل لص عن ابي حتیفة رحمہ الله تعالی إِن 
حق الخصوب متہ بعد ھلاك الخصوب في القیمة لا في العین وفي صلح الاصل عن ابي حنیقة 
رحمه الله تعانی ان حق السٹتھلك علیہ في العین حتی قال: یجوز الصلح عن الغصوب بعذ 
الھلاك علی اکثر من قیمتہہ وقال ابو یوسف رحمه الله تعالی: اما انا فاقول : إِذا غصب 
شاقغیرہ وڈیجھا فض تھا لە آخر عنه انا الزمہ الضمان وادع فيه القیاس: قال وكذلك ' حیوان 
کل وکذلك لو غصب عبدا وعات عندہ فضمن لە رجل اأضمنه إیاہ الا نری اه لو ابراء من 
موچ سیت سیت ہی سر ا و و 
بعد علاع العین في عین الخصوب لا في قبسته کذا في الذخیرۃء قال غي الاصل: إذا غصب 
رجل عیداً من رجل او امة او شیٹاً من ا خیوا ؟ر من العروض وکفل به کفیل صحث الکفالة 
ووجب علی الکفیل رہ عینه ما دام قاثماً وردقیمثه إن ھلك کما یجب علی الاأصیل؛ والقول 
في مقدار قیمتہ إٰذا وفع الاختلاف فیا بین الطالب والکفیل قول الکفیلء وإن اقر الخاصت 
یفیمتہ اکثر ما اقریه الکفیل لزمہ ولم یلزم الکقیلء وإنَ قامت بینة علی زیادة القیمة اخذ 
الکفیل بالزیادة ولم یکر في الکتاب ان الاصیل إذا حلف ونکل حٹی ئزمتہ الزیادة مل نلزم 


























)١(‏ إن غلامك الذي اعطیتہ لي بضاعة وقلت: إذ فعل خیانة قي مالك الذي آخذتہ مضاعة قانا الضامن 
رعھدة ذلك عليٴٗ وھو قد خان في مالي عذا القدر فواجب عليك ان تعطیه 








کتاب الکقالة / پاپ فی کفالة العید والامی ےم سس مسا ۲۸۳ 
الزیادة الکفیل؟ قالوا: یجب ان ئکون السالة علی التفصیل إن سیق من الاصیل إقرار بخلافہ 
بان قال: کائت قیمثہ خمسمائة وللئصوب مہ بقول:؛ لا بل کائٹ الفاً فاستحلف الاصیل 
فابی ان یحلف حتی لزمہ الالف لا یلزم الکفیل الالفء وإن لم یسبق منە إقرار بخلافہ بان کان 
ساکتا حین ادعی الفصرب ملە ان قیمتہ الف درھم فاستحلف فابی فإنه یرم الکفیل الالف 
کذا في ا حیط: القاضی یاخد من الدعی عليه کفیلا ثقة إذا طلب وقال: لي بینة حاضرة 
والتقدیر بٹلاثة ایام لانھم کانوا یجلسون للقضاء في کل ؛ ولو امتنع اللاعی عليه من 
إعطاء الکفیل یامر القاضي با زا یسیے کا ئی اص٤‏ والئقة من یکرن: معروف 
الدار او معررف الحائوت لا یمکنہ ان یخفی نفسه وا وراء ذلك من کون الکفیل تاجرا او ما 
اشبهہ من شھواٹ اللفی فلا یلتفت إلیه القاضي ومن یسکن بیتاً او حجرۃ بکراء فلیس بٹفة 
فلو قال ا ا ا ا ا ا 
انحیطء ولو قال بینٹي غیب او اقام شاہدا وا واحدا وقال: الآخر غائب ائب لا یاخذ الکفبل کذا في 
اخلاصة: ھذا إذا کان الدعی عليہ مقیماً في الصر اما إذ' کان مساقراً فلا یجیر علی إعطاء 
الکفیل لکن یؤجلە إلی وقث قیامہ في مجلس ال حکم فإن اتی الدعي بیینتہ وإلا خلي سہیله 
کذا في محبطء السرخسي, وإن ادعی ا خصم نہ مسافر وانکر الدعي ذلك کان القول قول 
الدعي لان الإقامة في الامصار اصل کذا في فتاوی قاضیخاث؛ ولو قال: انا اخرج دا او إلی 
ثلالة ایام یکغلہ إلی وقت ا مروج وإن انکر الطالب خروجہ بنظر إلی زیە او یبمث من یثق به 
إلی رفقائه یسالھم عن ذلك فإن قالوا؛ نعم اعد للخروج معنا یکفنه إلی وقٹ ا روج کذا فيی 
فسع الإجارۃ بعذر السفر کذا في اخلاصة شرط في الکتاب لاخذ الکغیل طلب الدعي ذلك 
من القاضي قالوا: ھذا إذا کان الرجل عالاً بھعدي إلی ا خصومات اما إِن کان جاھلا فالقاضيِ 
یامر الدعی عليه باعطاء الکفیل وإِن لم یطلب المدعي ذلك کذا في اٹحیط؛ وإذا اعطی کفیلا 
بنفے وامتنع عن الٹوکیل لا یجیرہ القاضي ولا یامر باللازمة وإن اعطاہ وکیل با خصومة وامتنع 
عن إعطاء الکقیل بجبر علی إعطاء الکفیل کذا في ال خلاصة؛ رجل عليه دین وبه رھن وکفیل 
کفل یإذت الدیون فقضی الکفیل دین الطالب ثم علك الرھن في ید الطالب ذکر في الٹو' انوازل إِن 
الکفیل یرجع علی الاصیل با کفل وھو کا لو باع شیتاً وأخذ بالشمن کفیلاً بامر الشتري فادی 
الکفیل الثمن ثم علك البیع عند البائع فان الکفیل لا یخاصم البائع ولا برجع عليه وڑغا 
پخاصم الشتري ٹم الشتري برجع عنی البائع تما دفع الکفیل إليە؛ رجل عليه دین ٹرجل وبہ 
کفیل فاخذ الطالب من الکفیل رعناً ومن الاصیل رمناً احدھما بعد الآخروریکل واحد من 
الرھٹین وفاء بالدین فھلك احد الرھنین عند المرتھن؛ قال ابو بوسف رحم الله تمائی إن ملك 
الرمن الثاني ون کان الرامن الثاني علم برھن الاول فان الثاتي بھلك بنصف اندین وإِن لم یعنم 
یذلك بھلك بجمیع الدین وذکر في کتاب الرھن ان الثاني بھلك بنصف الدین ولم یذکر السم 
واجُھل والصحبح ما ذکر في کتاب الرھن کذا في فتاوی قاضیخانء فی کتاب الرھن عبد بین 
تصرائیین کاتباہ کتایة واحدة علی خمر فاسلم احدھما صار الکل قیحۂ وبقیت الکتابة وکذا لو 
کان العبد لواحد فمات واسلم ؛حد ورٹدہ: وکذ' لو کائب عبدیہ کتابة واحدة وکفغل کل عن 




















۹ سس سے۔۔ س تی ٠ل‏ _ سے کتاب الکفالة / باب في کفالة العہد والامي 
صاحبه فاسلم امولی او احدھما نظیرہ کاتبھما او کاتیا عبدا لھما علی رطب فانقطع اوانه 
وقضی القاضي بالقیمة علی احدھما صار ما علی الآخر قیحة إذ لو بقي رطباً رقت الکثایة 
'کذا فی الکافي؛ وکرہ السفائح وھو قرض استفاد بە القرض سقوط خطر الطریق وقد تھی رسول 
الله للُ عن قرض جر نفعا وصورتہ دقع إلی تاجر عشرۃ لبداعھا إلی صدیقہ وِھا بدفع علی 
سہیل القرض لا علی سبیل الامانة لیستفید به سقوط خطر الطریق فإن لم تکن النفعة مشروطة 
ولا کان فبہ عرف ظاھر فلا باس یہ کذا في الکافي في کتاب اخوالق لو قال الرجل لغیرہ: 
اکتب لي سفتجة إلی موضع کذا علی ان اعطیيك ھنا إلی آیام فلا خیر فیہ کذا في الذخیرۂ؛ لو 
جاء بکتاب سفتجة إلی رجل من شریکە او خلیطہ فدفعه إلیه فقراء ٹم قال: کتبھا لك عندی 
او قال لە الداقع: اضمتھا لي فقال: قد ائیٹھا لك عندي او قال : کتیتھا لك عندي ٹھو باطل 
کذا في الذ. شاء دفع [ليه الال وإن شاء لم بدفع ذکر الطحاري : إذا قبل امدفوع إلیه 
کتاب السقتجة وقرا ما قيه لزمہ امال والاعتماد علی الاول آنە لا بازمہ مال ما لم بضمن 
بقول کتبتھا لك عليٴٗ آو قال: ائبتھا لك عليٗ کذا في فتاوی قاضیخان؛ وانفتوی علی ما تقدم 
کذا في الذخیرق: وعن آلشیخ ال(مام بي بکر محمد بن الفضل رحمہ الله تمائی؛ رجل انفذہ 
اجیراً لە إلی مدینة من المدائن ثم انفذ إلی الاجیر بعد خروج الاجیر من الدینة شیاً من السود 
زبان3'؛ ٹم کتب الرجل إلی اجیرہ سفتجة باسم ِجل فلما وصلت السفتجة إلی الاجیر قبلھا 
وادی بعض اقال ویڈل إلی صاحب السفتجة خطباً بالباقي شم ورد إلی الاجیر کتاب من الاستاق 
ان لا تقبل السقعجة التي کتبتھا إليك باسم فلان ون کنت قبلتھا فلا تفہ لال ورد عليه کتاب 
السفتجة ققد بدا لي في ذلك آمر وقد تبدل الامر فھل تلاجبر ات بمتنع عن اداء الباقي قال رحمه 
الله تعانی: إَ کان الکتوب ه وھو صاحب السفتجة دقع اقال إلی الذي کتب لە السفتجة 
وضمن لە الکتوب إلیہ صح ضمان الاجبیر عندہ ولا یکوت للاجبر ان یمعدع عن اداء الباقي وإنن 
نم یکن صاحب فم ال إئی الگاتب لا ہصح ضحان الاجیر عنہ: وکان للاجیر آن 
مارح انی را کید فی سرد تیر کیم سر و کا می سی کال شا 
السقتجق ون لم بضمن کان لە ان بمدع عن دفع اثال إلی صاحب السفتجة في ؛لوجھین؛ قال: 
وہڈل احط بالباقي لا یکون ضمانا مه إلا ان بقر باللسان او یکتب نغلان عليٗ من الال کت 
وکیت ویشھد علی ذلك شھردا کذا في قتاوی قاضیخانء في دعوی الفضلي اورد سفتجة من 
آخر إلی بعض النجار قوقی عليه من جملة اثال بعضہ وبقیت من بقیته إن کان للذي کتپ مال 
قبل نلکتوب إليه وکتب إليه ان یدفعه إلی صاحب الکتاب واقر الکتو, إلبه بالکتاب وإن اتال 
دین عليه ؟جیر علی دفعه وإن لم یقر بە لا یجبر؛ وإن لم یکن ثلذي کتب قبل الکتوب إلیه مال 
لا یجبر علی دفعہ إلا ان یکون ضمن الال لصاحب الکتاب کذا قي الڈذخیرةء واللہ سبحانہ 
وتعالی اعلم۔ 

















)١(‏ النفع رالضرر۔ 


کتاب ا خوالة وھي مشتملة علی ثلاثة ابواب 
الباب الأول في تعریقھا ورکٹھا وشرائطھا واحکاتھا 


آما التعریف : : فھو نقل الدین من ذمة إلی ذمة هر الصحیح کذا في الٹھر الفائق, 

واما رکٹھا: فھو الإیجاب والقبول: والإیجاب من ا حیل والقبول من انحتال عليه واختال 
لە جمیعاء فالإیجاب ان بقول اٹیل نلطالب : احلحك علی فلان ہکذا وائشول من ا حتال عليه 
واخثال لە ان بقول کل واحد مٹھما: قبلت ورضیت او نحو ذلك مھا بدل علی القبول والرضا 
ومذا عند اصحاہنا حکذا في البدائع 

واما شرائطھا فانواع: بمضھا یرجع إلی ا حیل ویمضہا برجع إلی اتال لە وبعضھا |لی 
انتال عليه وبعضھا إلی اتحتال بە اما الذي برجع إلی ا حیل: فمنه ان یکون عاقلاء قلا تصج 
حوالة ا جتون والصبي الذي لا بعقل. وٹ ان بکرن بالغاء وھو شرط التفاذ دوت الانعقاد 
فتتعقد حوالة الصبي العاقل موقوفاً نفادھا علی إجارٰۃ ولیہ واما حریة ا حیل فلیست بشرط 
لصحة ا حوالة حتی تصح حوللة العید فإن کا ماڈوٹاً فی التجارۃ برجم علیع اتال عليه في 
ا حال إٰذا ادی ولم یکن للعبد علیہ دین مشلہ ویتعلق برقبتہء ون کان محجوراً یرجع عليه بعد 
العتق وکذا الصحة لیست بشرط لصحة ا خوالة فتصح من اثریض کذا في البدائع؛ فاما رضا من 
عليه الدین وامرہ قلیس بشرط لصحة ا حوالة حتی ان من قال لغیرہ: إِنَ لك عی غلان کذا من 
الدین فاحتل به عليٰ ورضي بذلك صاحب الدین صحت اخوالة فان ادی الال لا مرجع بذلك 
علی انذي عليه الاصل ویبر! کذا في افٹھایةء واما الذڈي یرجع إلی اشتال له؛ فمنه العقل: لان 
قبولہ رکن وغیر العاقل لا یکون من اھل القبولء ومنە البلوغ: وانه شرط التفاذ دون الانعقاد 
فینعقد احتیاله موقوفاً علی إجازة ولیہ إن کان الثاتي املا من الاول کذا في البدائع؛ ویجوز 
قبول اخوالة بمال الیتیم من الاب والوصي علی املا من الاول ون کان مثلہ قي اثلامۃ اختلفوا 
علی قولین کذا قي البحر الرائق ناقلاً عن خحیط ومنه الرضا : حتی نو احتال مکرعاً لا یصجء 
ومتہ مجلس الحوالة: وھو شرط الاتعقاد عند ابي حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالی وعند أبي 
یوسف رحم الله تعالی شرط النفاذ حتی ان ا حتال لہ لو کا: غاباً عن انجملس فبلغه ا یر فلجاز 
لا پنفذ عندھما والصحیح قولھما کذا في البدائعء إلا ان یقبل رجل ا حوالة للغائب مھکذا في 
فتاوی قاضیخاتء واما الذي یرجع إلی احتال عليہء نمنه العقل: فلا یصح من ا جنون والصیي 
الذي لا یعقل قبول ا والة اصلاء وہ البلوع: وإنه شرط الانعقاد ایضاً قلا یصح من الصبي 
قبول لحوالۃ اصلاً وإن کان عاقلاً سواء کان محجورً او ماذوتاً قي التجارۃ و۔ رسواء کانت ال حوالة 

بغیر آمر انحیل او بامرہء وإن قبل ولیە عنہ لا بصح ایضاً کذا في البدائع؛ ومنه رضاہ وقبول 
اشوالة: سواء کان عليه دین او لم بکن عند علمائنا رحمھم الله تعالی کذا في انحیطء ولا 
تشترط حضرته لصحة ا حوالة حعی لو ؟حالہ علی رجل غائب ثم علم القائب ققبل صحتہ 





۹ س۱۹ ٣‏ مت ت۹ اگعاب ا حوالة / باب في تمریقھا ررکٹھا رشرالٹھا واحکامھا 
ا خوالة کذا في فتاری قاضبخان؛ واما الذي مرجع إلی احتال بہ؛ فمنه ان یکون دینا لازباً: فلا 
تصح اخوالة بالاعیان القائمۂ ولا بدین غیر لازم کبدل الکتابة وما ہجري مجراہ؛ والاصل إن کل 
دین لا تصج الکقالة بە لا نصح ا حوالة به کذا قي البدائع؛ وآما آحکامھا: فمنھا براءة اشحیل عن 
الدین کڈا في محیط السرخسيی؛ فلو ابا الحتال عن الدین او وحبه لە لا یصح وعلبه الفتوی 
کذا في الظھیریق وإذا احال افرامن الرتھن بالدین علی غیرہ بسترد الرھن کذا في محیط 
مورک وکذا لو ؛احال بدینە فرھن لا ہصح مکذا في الکافي؛ ولو احال الزوج الرأۃ 
بصداتھا لم تحبس نفسھا ھکذا قي البحر الرائق؛ ولم یرجع اتال علی اغیل إلا ان بتری حقہ 
زا کر لہ مم یں کی صن شیزہ رر خید ہی ککڈ رعلد الله تق اعد ینہ 
ما ان بجحد اتال عليه ا حوالة ویحلف ولا بینة للمحیل ولا پلمحتال ل؛ او بموت مفنسا بان 
لم پٹرك عالاً عیناً ولا دھتاً ولا کفیلاً کذا في التبیین؛ سواء کانت الگفالة بامرہ او بقیر امرہ کذا 
فی الفتین: ولو احال ا خویل الطالب علی الاصیل لم بعد عليه بالٹوی کذا فی 

العتارخانیةء ولو مات انحتال عليه مفلساً وعتد اتال نہ رھن بالمال ثغبر ا حتال عليه بان لس 
اتال عليه من آخر عیناً ڈرھٹھا ند الحتال لہ او رن وجل عتد اتال له رعتاً الال تبرعاً 
وجعل ا حتال عليه مسلطاً علی بیعہ او لم یجمل یعود طلال في ذمة ا حیل کذا ف قي خخاری 
انیل اما ملاع سس وامات الس ساس سی 
دہ ائرھن علك بدین الذي ہو مضمون بە وإن سقط انرھن عن ا حتال عليه بموته مغلسا ٹم إذا 
ہلك الرھن بدین الذي ہو مضمون بہ بنظر بعد ذلك إن کان الراھن تطوّع في الرھن لا یرحع 
علی احد بشيء وإِن رھن بامر اتال عليه او استعار انحتال عليه شیتاً ورعنہ ائبع صاحب الرمن 
ا حیل با ال فیاخذ منه وصار ذذلك ترکة للمحتال عليه فیقضي منھا دین غرمائہ والراھن من 
جملة غرمائه کذا في اتحیطء ولو مات ا حتال عليه وقال ا تال لە مات ملسا وقال انحیل بخلاف 
ففي الشاني القول قول احتال لہ مع الیمین علی العلم رفي ائبسوط کما في الشافي کذا تي 
الھایةء ولر ظھر لذمیت.مال کان لە کدین ئە علی مليء او ودیعة عند رجل او مدفوٹ وم 
یعلم القاضي به یوم موته حتی قضی ببطلان ا والة ویعود الدین إلی اٹحیل رد القاضي تضاءہ 
فبعد ذلك ن لم یکن اتال لە اخذ شیتاً من احیل رجع یدینہ في الال الڈي ظھر للمحتالِ 
عليه وإن کان قد اخذ شبغاً من اففیل رد عليه ما اخذء ولو کان القاضي یعلم ؛ن للمیت دینا 
علی اللفلس فعلي قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی: لا یقضي ببطلان 'لوالة کذا في ا حیط: 
رجل احال رجلاً بدین لە عليه فغاب ا حتال عليه عن البلد بحیث لا یدري این هر لعسرتہ 
وعجزہ فاراد اتال ان برجع لحقه علی انحیل مم یکن ە ان یرجع بالدین عليه ما لم یثبت موته 
کذا في فتاوی اخواھ وإذا ادی اشیل ولم بقبل اتال لە یجیر علی القبول کذا في الخلاصة؛ 
ولا ہکون متبرعا إذ الئبرع من یقصد الإحسان إلی الغیر من غیر ان یقصد دفع الضرر عن نفسه 
وبھذا الاداء فصد دفع انضرر عن تفسه حیث اسقط عن نقسه افصالبة وا حیس حال إعسارہ کذا 
ني الکافي؛ ومٹھا: ثبوت ولایة الطالبة للمحتال لە علی اتال عليه بدین في ذمتہ؛ ومٹھا: 
ثبوٹ حق اللازمة للمحتال عليه علی ایل إذا لازمہ ا حثال لە فکلما لازمہ اتال لە فله ان 











کتاب افوالة / باب قي تقسیم اقواٹة .سم ساس 
پلازم ایل لیخلصہ عن ملازمة اٹحتال لە وإذا حبسە له ان بحبسه إذا کانت ا حوالۃ بامر اغحیل 
ولم یکن علی اتال علیہ دین مثله للمحیل وإن کانت ا والة بغیر امرہ او کان للمحیل علی 
انتال عليه دین مثله وا حوالة مقیدة بالدین لم بکن للمحتال عليه ان یلازم 'نحیل إذا لوزم رلا 
ان یحسبہ إذا حبے کفا في البدائع۔ 


ائباب الشاني في تقسیم اخوالة 
وھي نرعان: مطلقة ومقیدةء فالطلقة: منھا ان یرسل ال والة ولا یقیدھا بشيء مما عندہ 
من ودیعة او غصب او دین آر بحیله علی رجل لیس ثە عليه ٹےء ما ذکرتا کا في التبیین؛ 
فلو احال مطلقة لا یتعلق حق احتال لە بالدین الذي للمحیل علی ان حثال عبيه ولا بالودیعة ولا 
بالغصب اللذین عندہ بل بذمة ا تال علیہ وہجب عليه اداء دین ا حتال لە من مال نفسهء 
وللمحیل ان یقبض دینه وودیعته وغصبه منە ولا یبطل ا حوالة باخذہ فلو مات ا حیل قسم دینھ 
وردیعتہ وغصبہ الذي قبل افحتال علیہ بین غرمائہ دون ا حتال نه کذا في الکافي؛ ٹم الطلقة 
علی نوعین: حالة ومؤجلۂۂ فا حالة: مٹھا ان یحیل الدیون الطالب علی رجل بالف درهم 
فیجوز ونکون الالف علی افحیل حالةء ونلؤجلة! مٹھا رجل لە علی رجل الف درھم من ٹمن 
مبیع إِلی سنة فاحاله بھا علی رجل إِلی سنة فالحوالة جائزۃ ریکون ا حتال عليه إلی سنة ولم 
پذکر محمد رحمہ الله تعالی ما إذا حصلت ا حوالة مبھمة ھل یثیت الاجل في حق ا حتال علبه 
قالوا: وینبغي ان یٹبت کما في الکفالة فإان مات ا حیل لم یحل ا ال علی ا حتال عليه وإن مات 
انحتال علیہ قبل حلول الاجل والذي علیہ الاصل حي حل الال علی اتال پیش سو 
وفاء رجع انحتال لە باال علی الذي عليه الاصل إلی اجله کذا في النھایق وٰذا کان للال حالاً 
علی الذي علیہ الاصل من قرض فاحالہ بھا علی وجل إلي سنة فھو جائز وإن کان ھذا تاجیلا 
في القرض فإن مات اتال عليه قبل مضي الاجل مغلساً عاد لقال لی ایل حالأً وکذلك لو 
کان اثال حالاً علی افمیل من ثمن مبیع او غصب فاحالہ بھا علی رجل إلی سن ومات اتال 
علیہ قبل مضي الا جل مفلساً فإنه یعود الال لی انحیل حالاً کذا في الذخیرقء رجل عليه انف 
حالة لرجل والدیون لە علی رجل آخر الف درھم حالة فاحال اللدیون الاول صاحب دینە علی 
اللدیون الثاني حوالة مقیدة بما عليه صحت اوالة فلو ان انحتال لہ آخر ا تال عليه إلی صنة لا 
پکون للمحیل ان برجم علی مدیونہ مھا کان لہ عليه فلو ان اختال له بعد ائتاخیر ایر! الحتال 
عليه عن دین ا حواله کان للمحیل ان برجع علی مدیونە بدیٹہ حالاً کذا في فتاوی فاضیخان 
رجل لە علی آخر الف درہم فاحال عليه غریا لہ إلی سنة شم ادی ا حیل الال إلی انمتال لە لە قبل 
السنة قله الرحوع علی ا حتال عليه حالاً کذا في السراجیةء إذا احتال رجل بالال إلی اجل ئم 
اتال عليه احاله علی آخر إلی اجل مثل ذلك ار اقل او آکٹر لم یکن له لا برعع علی اسب 
حتی یقبضی الطالب کذا في التتارخانیةۂہ ولو احتال الاب والوصي بدین انصبي إلی اجل لم یجز 
لکوئہ إیراء موقتاً فیعتبر بالإمراء الؤید وھذا إذا کان دیناً ورثه الصغیر وإن وجب بعقدھما جاز 
التاجیل عند ابي حنیفة وابي یوسف رجمھما الله تعالی کذا في البحر الرائقء ولیس ئلمحتال 








۸ س.سصسصس س8س ےس مث سس سے کاب اخوالة / باب في تقسیم اخرالة 
عليه ان یرجع علی افمیل قیل ان یودي نکن إِذا لوزم فله ان یلازم وإذا حبس کان لە ؛ن بحیس 
الاصیل حتی مخلصه عن ذلك کما في الکفیل کذا في ا حبطء وإذا دی امحتال عليه إلی انحتال 
ہاو تاب نی با عب از بات آشال دایرل میں مت رس ور ور کل ین 
افحیل ولو ابر التال لہ ا تال عليه برئ ونم برجع علی ایل کذا قي اخلاصةء وإذا قال 
ہلمحتال عليه قد ترکتە لِك کان للمحتال عليه ان برجع علی ا حیل کذا في خزانة الفتاریء 
رجل عليه دین لرجل فاحال الطالب علی رجل لیس للمحیل عليه دین فجاء فضولي وقضی 
اطال من اخحتال عليه تبرعا کان للمحتال عليه ان یرجع علی اٹحیل کما لو آدی من مال نضے 
ولیس عليه دینە ولو کان للمحیل دین علی انحتال عليه فاحال الطالب علی مدیونه بذلك 
لمالء ثم جاء فضولي وقضی دین ا حتال لہ عن انحیل الذي علیہ اصل الال کان للمحیل ان 
یرجع بدیٹہ علی اغتال عليه ولو اختلف ا حیل واتال عليه کل واحد متھما بدعي !نا 
الفضوثي قضی عده والفضولي لم یبین عند القضاء احدھما بعینہ یرجع إلی فول الفضولي عن 
ایھما قضیت: قإن مات الفضولي قبل البیان او غاب کان القضاء عن اتال عليه مکذا ٹي 
فتاوی تاضیخانء ویرجع ا حتال عليه با ختال بە لا باللدٌی حتی لو کان ا حتال بە دراھم فتقد 
ا حتال عليه دنانیر او ہالمکس فتصارفا وتراعیا شرائط الصرف وصحت الصارفة فا حتال عليه 
برجع علی افمیل مال الخوالة لا بللؤدًی وکذا إذا باعہ بائدرھم او اللدنائیر عرضاً برجع ممال ا حوالذ 
لا بالمؤدٌیء وکذا إذا اعطاہ زیوفا مکان الیاد وجوٗز ا حتال لە رجع ذلك عی ا حیل با حبادء ولو 
صالح ا حتال لہ ا حتال عليه فإان صالحه علی جنس حقه وابراہ عن الباقي رجح علی ا حیل بالقدر 
ای لانہ ملك ذلك القدر من الدین فیرجع بەہ وإن صالح علی خلاف جنے بان صاس لح من 
الدرامم علی الدنائیر او علی مال آخر یرجع علی انحیل یکل الدین ھکذا في الیدائع. 

وائفیدة علی نوعین: ؟حدھما: ان یقید ا حیل ا خوالة باندین الدي لە علی ا حتال عليهء 
والٹاني : ان یقید ا حوالة بالعین ین التي له في ید اتال عليه بالخصب او بالردیعة کذا في النھابقہ 
اما القیدة بائمین: فصورتھا رجل لە عند رجل الف درھم ودیعة او غصباً وعلی صاحبِ 
الودیعة او الخصب لرجل :الف درعم دیناً احال صاحب الودیعة او الغصب الطالب علی الودع 
والغاصب بالف علی ان یعطيه من الالف التي هي له عندہ ودیعة او غصباً فلیس للمحیل ان 
یاخذ من ا حتال عليه بعد ا حوالة فإن دفعمھا الودع إلی ‏ حیل صار ضامناً لھا فإن اخذ انیل ما له 
من ا حتال عليه ٹم ان اٹحتال ئل ؟خذ ما لہ من ا تال عليه کان للمحتال عليه ان برجع علی 
انیل کذا في الذدخیرق وإذا کانت ا والة مقیدة بالودیعة ققال للودع: ضاعت الودیعة بطلت 
الحوال ولو کاتت مقیدۂ بالغصب لا تبطل ال حواللة کذا في ا خلاصة؛ ولر استحق الودیعة آو 
الغخصب بطلت اخوالة کذا في الذخیرةء اما الحوالة اللقیدة بالدین الذي کان للمحیل علی 
ا حثال عليه فصورتھا: رجل لە الف درھم احال اللطلوب الطالب بالالف علی رجل للمطلوب 
علیہ الف درھم دیناً علی ان یڑدیھا من الالف التي اللمطلوب عليه کذا في النھایةء وإذا کانٹ 
اخوالة مقیدة بالمین العی هي للمحیل في بد ا حتال عليه ثم إِن ا حتال وھب للمحتال علیه 
ملکھا عليه کذا قي خزانة الفتین, ولر ابرأ ا حتال لە اتال عليه من الدین وقد احاله بدینه 
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مقیداً للمحیل ؛ن یرجع علی ا تال علیہ ولو وہب من ا تال لیس للمحیل ان برجع علی 
ا حتال عليه والھمة کالاستیفاء؛ ولو ورٹ ا تال عليه من اتال لە لا برجم احبل علی ا حتال 
عليه بدیدہ وإن لم یکن للمحیل علی اتال عليه دین قفي الھبة والإٴرث یرجع اتال عليه عنی 
انیل کذا في الکاقي؛ اختال إذا اآخذ الال من ا حیل بطریق التخلب وقال ا 
زفرالة مب ۃ انی التیٰ لعبل علی سال سی ای ان برع طیل سی تال لن 
بالدبن الذي لە علی ا حتال عليه کذا في خزانة الفتینء ولو مات افبل قیما إذا کان بالدین الذي 
علی اتال علیہ او بالعین التي في ید انحتال عليه وعليه دیون کثبرة ولم بدع شیا سی الدین 
الدي لە علی اختال علیہ آر المین التي لە في ید شال خی خاقبال کہ کو ام پذلاڈ 
استحماناً مکذا غي الذخبرۃ: ویکون اسوۃ لفرماء ایل مکذا في الھدایة ولر کانت اخوالة 
مقیدة بودیعة کائت عند انحتال عليه فمرض افغیلِ فدقع انحتال علیہ الودیعة إلی ا نال لە ٹم 
مات افحیل وعليه دیون کثبرۃ لا بہضمن افودع شیٹا لفرماء ا حیل ولا یسلم اقودیعة للمحتال لە 
ہل تکون بیٹە وبین غرماء انحیل باخصص کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا حبس المودع الردیعة 
وادی من مال تفسه لم یکن متبرعاً استحساناً کذا غي الکافيء رجل عليه لف درھم دیتأ 
فاحال الطالب بھا علی رجل لە عليه آلف درھم علی ان یڑبھا من الائف العي لہ عليه قلم بڑھ 
ا حتال عليہ حتی عرض انحیل فادی انحتال علبہ؛ نم مات انمیل من مرضه وعليه دیوت ولا مال له 
سوی تلك الائف اقتي علی ا تال علبه سلم الائف للمحتال لہ ولیس للفرماء في ذلك حق کذا 
في اخلاصة: لر کانت ال حوالة مقیدة بلمن عبد کان للمحیل علی اتال عليه ٹم انفسع بیع 
العبد بخیار رؤیة و شرط آر عیب قیل القہض او بعدہ بقضاء قاض او ملك العید الببع قبل 
التسلیم بطل ائدمن عن انحتال علبه ولا تبطل ا حوالة استحساتاً کذا في فتاری قاضیخانء ولو 
استحق العہد ابیع ؟و استحق الدین الذي قید بە الحوالة من جھة الفرماء او ظھر آن الحید للبیع 
کان حر تبطل ا وانة بالإاجماع کذا قي الذخ ء إذا احال الولی غریاً من غرمائہ علی الکاتب 
فإت اطلق ارالة لا یجوز لان ضمان العبد باطل وإن قید 'لحوالة ببدل الکتابة یجوز بات بصیر 
غیرم الولی رکیل عن 'مولی؛ والٹوکیل بقبض بدل الکتایة جائز ولا بعتق للکاتب قبل الاداء؛ 
فان مات افولی قبل الاداء وعليه دبون کثیرۃ فا حتال له بحاص سائر الفرماء قیما علی الکاتب؛ 
ولو ان الولی اعتق الکاتب حتی سقط بدل الکتابة لا تبطل اخوالۃ استحساناً ويه أخذ علماؤتا 
اىثلاثةء وإذا لم تبطٰل ا حوالة وآدی امکاتب بدل الکنابة إلی ا حتال لە رجع بھا علی اٹولی ھکذا 
في اشحیط, ور کاب اڈولی ام ولدہ شم احال غرباً من غرمائہ بیدل الکتابة تم مات امولی تعتق 
ام انولد ولا تبطل الحرالة استحسانا کذا في فتاوی قاضیخان: مکاتب ؟حال سیدہ ببدل الکتابة 
علی رجل مطلقة بطلت کذا في الکافی؛ ولا بعتق کذا في محبط السرخسيء ولو کانت 
اخوالة مقیدۃ بدین او ودیعة آر غصب صحت ریکون توکیلا للمحتال عليه باداء بدل الکتایۂ 
من مال المکاتب الذي عندہ آو علبه وإذا صحت احوآلة بری نلکاتب وعتق فإنن توی ما علی 
احتال عليه ؟و عندہ قبل الاداء بطلت ا حوالة وعاد بدل الکتایة عنی اللکانب وبقي العتق کذا 
في الکافي لو احال افطالب غریه بامال علی الکفیل یبر الکفیل من الطالب وللطالب ان 
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یطالب الکفول عنە وللکفیل ان باخذ الکغول عنہ حتی بخلصه من اخوالة کذا قي محیط 
السرخسي؛ فان استوقی ا حتال لە ال من الکفیل بری الکقول عنه ولا برجع نما ادی علی 
ا حیل ولکن یرجع علی اللکغول عنه عکذا قي انحیطء ون دی الکفول عنہ اثال إلی ا حیل قبل 
ان یؤدي الکقیل اقال لہ لم یکن للکدیل یی بلکعول منة تہتق لکن باعد اشیل ھی 
بخلصه من ال حوالة ولا یبرا الکفیل من حق اعتال ئ فإد ادی الکفیل إلی اتال لە بعد ذلك 
کان لہ أن پرجع علی اٹحیل دون الاصیل کذا ٹي محیط السرخسي؛ إذا آحال الطالب غریمه علی 
الاصیل حوائة مقیدة جازت اخوالة ولا سبیل للمحتال لە علی الکقیل وبری الاصیل والکفیل 
عن مطالبة اٹیل فإن راد الطالب بعد ذلك ان یحیل نرعاً من غرمائہ علی ؛لکقیل حوالة 
مقیدة بذلك الدین لا ہجوز کٹا قي اتحبطء رجل لە علی رجل الف درھم وبھا کقیل وعلی 
رب الدین لرجلین الفا درھم ودین کل واحد مٹھما الف درھم احال وب الدین احد غریميه عنی 
الکفیل حوالة مقیدة بذلك الدین واحال غریمہ الآخر علی الاصبل حرالة عقیدة بذلك الدین 
فھذا علی وجھین: |ما ان حصلت اخوالتان علی التعاقب وإتھما علی وجھین: إما ان بدا بالحرالة 
عنی الکقیل و بدا با حوالة علی اٴصیلء قإن بدا با خوالة علی 'لکفیل صحت اخوالتان فإذا 
ادی الکقیل لا یکوٹ لە ات یطالب ائکقول عنە با ادی ولکن برجع علی ا حبل؛ قلو ان 
الکفیل لم بزد شیتاً ولکن ادی الکفول عنہ ہنف ہبرئ ا لکقول عنه بالاداء وبری الکفیل عن 
دین الکقالة وصارت اخوالۃ مطلقة عند علمائنا الٹلائة؛ وإذا آدی اٹکفیل اال إنی ا حتال لە لا 
بگون ئە ان بطالب الکفرل عنه ولکن بطالب ا حیل, وإن بدا باخوالة علی الاصیل شم باخوالة 
عنی الکفیل قاخوالة علی الاصیل صحیحة وعلی الکفیل باضضة: ولو وقعت الوالتان معا جازتا 
کذا في الذخیرقء رجل عليہ دین لرجل وبە کقیل فاحال الکقیل الطالب باقال حلی رحل وقبل 
حتال عليه برئ الأصیل والکفیل جمیعا کذا في فتاوی فاضیخاتء فان توی اثال علی اتال 
عليه بموته مقلساً عاد الامر علی الذي علیہ الاصل وعلی الکفیل ویاخذ الطالب !ایھما شاء؛ ولو 
کان الکفیل ؟حال الطالب بائة علي ان بیرله مٹھا فلنطائب ؟ن باخذ الذي عليه الاصل وا تال 
علیہ فإن مات ا حعال علیہ مفلسا فی ھذہ الصورۃ فللطالب ان یاخذ الکفیل ابضاء ولو اں 
رجلا قال للطالب متطوعا: احل عليٴٗ بھذا اڈال ففعل فاخوانة عن الاصیل والکفیل جمیعاً؛ 
ولو قال: احتل عليٴ علی ان ییرا الکفیل کانت ا حواله عن الکفیل فلا بیر؟ الذي عليه الاصل 
کذا في انحیط رجل احال الطالب بدیٹه عنی رجل وقبل منە ذلك الرجل ثم إِن الطالب احانه 
علی رجل لە عليه دین وقیل ذلك الرجل انتقضت اخوالة الاولی بالثائیة ولا ببقی للطالب عليه 
شيءء وللغاتي ان بطالبه بدیدہ عنی مقتضی الوالة کذا في خزائۂ الفتین؛ احال بمال عن رجل 
علی ان یمطليه من ثمن دارہ هذہ فا موالة جائرة ولا یجبر اغعتال عليه عنی بیع دارہ ولا عنی 
إعطاء ما لہ حقی بیع دارہ؛ وإذا باع دارہ آجبر علی ان یعليه ما له منھا ولو احال علی ان 
یحطیہ ما لہ من ٹن دار ا حیل بخیر آمرہ فا حوالة باطلة کذا في محیط السرخسي؛ ولو امر تخل 
ہذلك حتی جازت لا بجبر اتال عنیه عنی الإعطاء قبل بیع الدارہ وعل یج علی الہہع بنظر 
إٍذ کان البیع مشروطاً قي ا خوالة ہجیر عفبه ولر باع اتال عليه دار نقسه في الاول ودار ایل 
في الثاني وادی الشمن فلا ضمان بعد لٹ لانہ الٹزم الاداء من انٹمن وفد آدی الدمن بکماله 
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حکذا في اففیط؛ إتا گان ٹرجل علی رجلین الف درھم وکل واحد مٹھما کفیل عن صاحبہ 
قاحالہ احدحما علی رجل بائف درھم فا حتال ئە با خیار إِن شاء آخا۔ اختال عليه بجمیع الالف٤‏ 
وإن شاء اآخذ منە خمسمائة ومن الذي لم بحله خسسےائة ولیسی ە ان یڑاخا الذي لم محله 
بائزیادة علی خمسمائة ورجع ا حتال علیہ علی ا حیل بخہمائة وإن اخذ مہ الالف کلھا رجح 
علی ا حیل بجسیع الالف ثم انحیل برجع علی صاحبه بنصف ذلك: ثال في الجامع: رجل لھ 
علی رجل مائة درھم تبھرجة وللمدیون علی وجل مائة درعم جیاد فاحال الذي عليه النبھرجةۃ 
علی الڈي عليه الجیاد بدراعم جیاد مکان اندراہم النبھرجة علی ان پاخذھا من الدراہم ال حیادِ 
التي لہ علیہ بدراعم النبھرجة وا تال عليد غائب فباختہ ا حوالۃ فاجازھا نالحوالة باطلة قیام 
واستحساتاء وژن کان افتال عليه حاضرأً وقیل ا والۂ جاز استحاناً کذا في انحیطء فإن دفع قبل 
عفارقة اتال لە من اشحیل .جاز ولا بطل وتنتقض ا حوالة وعادت الدراھم النبھرجة کذا في محیطہ 
السرخسيء فإن افترفا ٹم ای ا تال علیہ جیاد صح لان احوالة ون بطلت بقي الامر بالاداء 
ویر الحتال عليه عن دین انحیل للمقاصة ویرجح احیل علی اهتال لە بالِیاد بقبضه بعد فساد 
الصرف ثم برجع ا حتال لە علی ا حیل بدینە وھي النبھرجة کذا في الکافیي؛ وکذا إذا قضی 
اغتال علیہ ا تال لە من الدراھم المیاد في ا والة الاوثی بری ا حتال عليه؛ وللمحمل ان برجم 
علی انحتال لە فیاخل الجیاد ویعطیه انبھرجة وإِن لم ٹکن الاثة علی اشتال عليه وباتی السالة 
بحاتھا فللمحتال علیہ ان یرجع علی ا حیل بالائة المیاد ھکذا في احیط؛ رجل لە علی رجل 
الف ذرھم تقد بہت الال وعليہ زیرف فاحال رپ ارہرف علی الذی علبہ اناد علی ان بسظہر 
الجیاد او علی ان یعطيہ الزیوف والبیاد له بطلت کذا ف في الکافيی؛ سواء کان اغحتال عليه حاضر 
او غاباً فقبل قیاساً واستحساناً کذا في انحیط لان ادی رجع علی اخبل لائه اڈی بامرہ او علی 
اتال له لائه اضی عليه بحکم سوا قاسدة کدا قي الگائی ء وإذاارجع علی ا حتال لە بالنبھرجة 
قافحیل برجع عليه بالحیاد کذا قي انفیطء ولو صالح انحیل اتال عليه من الیاد علی زیوف 
علی ان یحیل بھا عليه صاحب الزبوف صح کذا في الکافيء وبری اتال عليه من ا جیاد وصار 
عليه الف درھم نبھرجة للمحتال ثه فإن مات ا حیل قي ہذہ الصووۃ وعليه دیون کثیرۃ سوی 
دین انال لە پؤخذ من اتال عليه الالف النبھرجة ویقسم بین ا حتال لە وبین سائر الفرماء لو 
گائت الجیاد عند افحتال عليه غصباً او ودیعة وعي قائمة فاحال انحیل صاحب النبھرجة علی 
لفستودع او علی الغاصب فقال ایل ئلمحتال عليه: احلئه عليك بالجیاد وتعطیھا لە بالنبھرجة 
قالموالة جائزۃ إِن قبضھا اتال لہ قبل ان یفارق اغحیلء وکذلك إذا قال اغیل للمحتال لە قد 
احلتك بدراهمك النبھرجة علی فلان لیعطيك بھا دراھم جیاداً عندہ فاخوالة جائزة إن قبضھا 
اتال لہ قبل ان مفارق ا یل وإن افٹرقا قبل القیض بطلت الصارفۃء وإن لم یفترقا وئکن فارتھما 
المردع او الغاصب فاخوالة جائزۃ لانه لیس بعاقد کذا في ا حیطء لە زیوف وعليه جیاد فاحانہ 
علی ان یاخذ الزیف صحء وکذا لو صالح ا حیل انتال ئە من الجیاد علی الزیوف علی ان یحیل, 
بھا علی فلان جاز فإن مات افحتال عليه مفلسا رجع بائزبوف إلی اشیلء علی اضیل دراھم ودمن 
ایل دنائیر فاحاله علی ان بہطیه الدنانیر آو علی ان یعطيه دراھم من الدنائیر التي عليه بطلتہ 
إلا ان تکون ودیعة ار غصباً وهي قائمة کذا فی الکاني. 





۳۲ ...سس .۔سسست باب اخوالا / باب في الدعری في اخرالا رالشھادة 


الباب الٹالٹ في الدعوی في اخرالة والشھادة 


زعم امدیون انه کان احال الدائن علی فلان وقبله وآنکر الطالب ثم سثل الدیون عن 
البینة علی ا لموالة إن احضرھا وا تال عليه حاضر قبلت وبرئ نلدیون؛ ول غاب قبلت في حق 
التوقیت إلی حضور ا حتال عليه فإن حضر وآقر با قال ائدیون بری وإلا آمر بإعادة البینة عليه 
وإن کان الشھود غابوا آو ماتوا حلف اغتال عليه؛ وإن لم تکن للمدیون بینڈ وطلب حلفاً 
حلف بالله ما احتال علی فلان بامال فإن نکل بر للطلوب کذا في الیحر الرائق؛ غاب انیل 
وزعم انحتال عليه ان ما علی انحیل کان ثمن خمر لا تصح دعواہ وإن برھن علی ذلك کما في 
الکفالة ولو دقع امال انحتال عليه إلی اتال وئراد الرجحوع علی ا حیل فقال ا نحیل: الال ا متال به 
کان ٹمن خمر لا بسمع وإت برھنء ویقال للمحیل: اذہ إلی ا حتال علبہ ثم خاصم ا تال فَإن 
پرھن علی ا تال ان ذلٹ کان ٹمن خمر تقیل ثم انحتال عليه با حیار بین الرجوع علی ا حیل 
وا تال کذا في الوجیز للکردري: ولو ان ا تال اقر بین یدي القاضي ان ما له من شمن خمر فلا 
خصومة للمحتال لہ مع انحتال عليهء فإن حضر انحیل وقال: لا بل الثال قرض ٹزمه الال إن صداقہ 
اتال في ذلك ولکن لا یلزم ا تال عليه شيء کذا في احیطء لو احال امرانه بصداقھا وقبل 
ال والة لم غاب الزوج فاتام اتال علیه بینڈ ان نکاحھا کان فاسداً وبیٔن لذلك وجھاً لا تقبل 
ینہ ولو ا٥ٌّعی‏ تھا کانٹ ابرأت زوجھاعن صداتھا !و ان الزوج اعطاھا اٹھر او باع بصداتھا 
ا قبلت بینتہ وا کان البیع غیر مقبوض لا تقیل بینتہ کذا في فتاوی 
قاضمخانء لو ان مسلساً باع من مسلم خمراً بالف درھم ثم إن البائع احال مسلماً علی الشتري 
حوالة مقیدة بان فال: احلت فلاناً عليك بالالف التي عليك ٹم اختلفوا فقال ا تال علبه: وھو 
الشعري الالف کان من من خمر وقال ا حبل: وھو البائع کان من من مناع فالقول قول البائم 
ا حیل؛ فإن اقام ا حتال عليه ہینة علی ا حیل بذلك قبلت بینتہء وإن لم تکن ا حوالة مقیدة بل 
کانت مطلقة بان قال البائع للمشتري: احلت فلاناً عليه بالف درھم لا تبطل ا والة وإن اثبت 
ائشتري علی ا حیل ان الالف عليه کان ٹمن خمر کذا في اثحیطء رجل لە علی رجل الف درمم 
فاحال صاحب الدین رجلا علی الدیوت بالالف التي له عليه فقبض اغختال لہ الال من اتال 
عليه ققال اشمیل للقابض: ما کان لك عليٴ شيء وإھا امرتك لتقبض الال منہ بطریق الوکالة 
وطالبه بدقع القبرض إليه وقال القابض: بل کان لي عليك الف فاحلتتي بھا عليه کان القول 
قول انیل کذا في فتاوی قاضمخانء ولو ادی ا حتال عليه الدین ثم اختلفا فقال اٹمبل: احلت 
با لي عليك فقال اتال علیه: لیس لك عليٗ دین قارجع عليك فالقول قول اتال عليه کذا 
في محیط السرخسی: وإن کان ا حتال لہ غائبا قاراد ا حیل ان یقبض عا لە من ا حتال عليه وقال: 
آحلته بوکالة ولم یکن ە عليٴ دین قال آبو یوسف رحمہ الله تعالی: لا اصلداقہ ولا اقیل بینته 
لانہ قضاء علی الغاتب؛ وقال محمد رحمه الله تعالی: بقبل قول ا حیل آته وکله کذا تي فتاوی 
قاضیخان شہد احدھما ائه احال یما له علی رجل وشھد الآخر انه ضمن لە علی إٛراء الاصیل 
او لم یڈ کر البرامۃ والطاقب مدُعي ا حوالۃ بریٔ الاصیل لاتھما اتفقا علی کون ا حتال علیہ ضاماً 














۰۳ 


کتاب اخوالة / باب في الدعوی في اخوالة والٹھادۃ ۔.-۔۔ 
بشھادتھما إِلا ان برامة الاصیل ثثبت بإقرار الطالب با حوالة فإن قان الطالب : ضمن بغیر حوالة 
لم یبرا الاصیل ویاخذ ابھما شاء کذا في محیط السرخسي, وا کان لرجل علی رجدین نف 
درم فاحالا بھا علی رجل لھما عليه مال فجحد الطالب اخواد 
با حوالة فشھادتھما جائرۃ ون شھد ابنا الطلوبین الاولین لا تقبل شھادتھما إذا ادعی الطلوبان 
ذلك وإت جحدا تقبل شھادتھما کذا في اضیط . 








قشھد علب ابناہ او ابراہ 


بیائزشضش 
امکفالۂ بشرط براء الاصیل حوالۂ وا حوالة بشرط مطالبة الاصیل کفالة کذا في السراجیڈ 
رب الدین إذا احال رجلاً علی غریه ولیس للمحتال لە علی انحیل دین فھذہ وکالة ولبست 
بحوالة کذا في ا خلاصةء احال عليه بمائة من من حنطۂ ولم یکن للمحبل علی اف حتال عليه 
شيء ولا للمحتال لہ عنی ا حیل فقبل احتال عليه ذلك لا كيء علیہ کذا قي القتیة: دنع 
ال-سار دراھم نفسہ إلی افرستاقی ڈسن وہس او شطن او حسطة فیاخذ ذكغ من دلشتري فعجز 
السمسارع اخڈھا من الشٹري لإقلاسہ یسٹردھا من الأخڈ استحسانا جرت العادۃ في بلادناا 





السمسار یدقعہ من مال تقسە حٹی یرجع علی الشٹري فصار کما تو آحال الہالع نی 





ادشتري نصاء قال رضي الله عنه : والسماسرۂ في بخاری قوم لھم حواثیت معلّة تلسمسرۃ 
یضع فیھا اھل الرسائیز ما یریدون بیعہ من ا حبوب والفواگہ ویٹ رکوٹھۃ فیبیجھا السمسار ٹم قد 
یتعجل الرستاقي الرجوع فیدفع إليه السمسار الشمن من ماله لیاخذ من اذشتري کذا في لقلیةء 
رجل احال علی آخر بقدر من الغلة شم باع ا تال تہ من حتال عليه الغلة إن لم یقبض الشمن لم 
بصح لأنہ بیع کذا في جواعر الفتاوی؛ لو اشٹری من رجل دیناراً بعشرۃ دراہم ودفع بائع الد تار 
إليه الدیدار ولم یقیض الدراہم حتی کل بالدرامم رجل یائرہ آو عغیر امرہ جازت الکفلۂ فا 
ٹم یتفرقوا حٹی ابراھما صاحب العشرۃ من العشرة بری انکفیل سواء قبل آو نم بقبل لائہ ئي 
حقء إبراء محض واما الکفول عنه قبل الإبرء ہصح ولا فلا وان لم بتکفل احد لکن بائع 
المشرۃ احال بھا صاحبه علی رجل حاضر وقیل یجوز وشرط القیض في مجلس العاقدین کما 
لکغائة فان لم بتفرقوا حٹی ایرا اختال احتال علیہ عں اندین صح البراء وائتقض الصرفہ 
قیل الإبراء او لم بقبل: ولو کائت خوالة بغیر آمر من عليه الدراھم برئ اتال علیہ لائہ قی 
حقہ إبراء محض ویتوقف في حق بائع المشرۃ علی رضاہ وقبولہ کذا في خزانة الفتین: ہفيی 
امرضع الذي کائت فیه ا حالة فاسدة إذا ادی انحتال عليه الال هو باخبار إنا شاء رجع علی 
القابض وژن شاء رجع علی ایل کذا في الخلاصف إِذا احال الرجل رجلاً بما عليه علی ان اخدا 

لە بالحیار فھو جائز وله ا حیار إِن شاء مضی علی ا حوالة ون شاء رحع علی ا حیل ِکذنك ات 
احال علیہ علی ان ا تال لە متی شاء رجع علی ا حیل فھو جائز وللمحتال لە الیار برجع لی 
ایھما شاء کذا في انحیطہ یاع بشرط ان یحیل علی الشتري بالٹمن غرا له بطل لانہ شرط لا 
یقتضيه العفد ولو باعہ بشرط ان بحتال بالٹمن صح لانه یؤکد موجب العقد کذا في الگافي+ 
الیائع إذا احال غریمہ بما له علی المشئري حوالة مقیدة بالشمن لا یبقی تلبائع حق الحیس والمشتري 


























).۰ .ہے .ایاپ اقوالة/ باب في الدعوی في اخوالة والشھادۃ 
إذا احال البائع علی غریم لہ کان للبائع حق ا حیس في ظاھر الروایف رجل اشٹری من رجل دابة 
وقبضھا قاحال البائع بالشمن علی رجل ٹم ان الشٹرتي وجد عیباً بالدابة فردھا مقضاء قاضِ 
ٹم یکن للمشتري ٴذ برجع باثائة علی البائع ولکن البائع بحیلە بھا علی اتال عليه شاھدًً 
کان اختال عليه او غالاً ویکوٹ القول قول البائع آنە لم باخذ فا من اتال عليهء وکڈ' لو 
کان رد بغیر قضاء فإنہ لا ہؤخذ 'نال من البائع رإن کان البیع قاسداً فابطله انقاضي ورد اقدابة 
رجع انشتري بھا کان له علی انحتال عليه کذا قي فتاوی قاضبخاتء إذا اخ الخط من ا حعال 
عليه بعد ما قیل الحوالة ٹم قال ئلمحیل ات مقلس فقال له انحبل: ابعث إلي اه اتذي اخذته 
من واترك الحوالۂ قیعث ا خط ولم مقل بلسانه شیثاً انفسخت ' حوالق ولو لم بقل ابعٹ الخط 
لکن اخذ ال منه بالتغلب لو آدی ایل باختبارہ برجع ا حبل بھا لە علی ا تال عليه کذا نی 
اخلاصةء ٹر احال اقشتری الائ بالشمن علی رجل ٹم مك حس البیع وکذا لو آحال اٹرتھن 
الراھن لا بحیس الرھن ھکذا في البحر الرائقء الشتري إذا اعطی ہالشمن کفبلا ثم إد الکفبن 
احال طبائع ع باڈال علی إنسان فاراد البائع اخذ الال من لشتري دون ا حتال علیہ لیس لہ ذلك 
کذا في الذخیرة 











کتاب آدب القاضي وھو مشعمل علی أحد وٹلاٹین باباً 


الباب الأول في تفسیر معنی الادب والقضاء وأقسامہ 
وشرالطہ ومعرفة من یجوز التقلد منە وما یتصل بذلكِ 

الادب: هو التخلق بالاخلاق ا حمیلة وا حصال ا حمیدة في معاشرۃ النای ومعاملتھم؛ 
وادب القاضي التزامہ گا تدب إلیه الشرع من بسط العدل ودفع الظلم وترك اڈیل وانحافظة علی 
حدود الشرع وا جري علی سن السنة؛ والقضاء لغة بمعتی الالزام ومعتی ال خبار!'' ریمعنی الفراغ 
ومعنی التقدیر؛ وفي الشرع قول ملزم یصدر عن ولایة عامة کذا في خزانة للفتین؛ والاصل ان 
الفضاء فریضة محکمۂ وسنۂ متبعة قد باشرہ الصحابة وائتادمون ومضی علیہ الصا حون ولکته 
فرض کفایة کذا في الکافي: والقضاء علی خمسة اوجہء واجب: وھو ان یتعین لە ولا بوجدہ 
من یصلح غیرہ: ومستحب: وھو ان یوجد من یصلح لک و اُصلح واقوم بە؛ ومخیر فیه: 
وھر ان یستوي عو وغیرہٴفي الصلاحیة والقیام بە وعو۔مخیر إن شاء قبله وإن شاء لاء ومکروہ: 
وھو ان یکون صالخا اء لکن غیرہ اصلح وحرام: وھو ان یعلم من تفسه العجز عله وعدم 
الإنصاف فی ما یعلم من باطدہ من اتباج اٹھوی ما لا یعرفونه فیحرم عليه کذا في خزانة الفتین؛ 
ولا تصح ولایة القاضي حتی یجتمع في اٹولی شرائط الشھادة کذا قي الھدایق من الإسلام 
والتکلیف وا خریة وکوثه غیر اعمی ولا محدودا في قذف ولا اصم ولا اخرسء واما الاطرش 
وھو الذي بسمع القوي من الاصوات فالاصح جواز تولیته کذا في الٹھر الفائق: ومکون من اعل 
الاجتھاد والصحیح ان اعلیة الاجتھاد شرط الاولویة کذا قي الھدایڈ حتی لو لد جاھل وقضی 
ذا ا مامل بفتوی غیرہ یجوز کذا في اللتقطف لکن مع ھذا لا بنبغي ان بقند اجاعل 
بالاحکام وكذلك العدالة عندنا لیست بشرط قي جواز العقلید لگٹھا شرط الکمال فیجوز 
تقلید الفاسق وتتفڈ ثضایاہ إذا لم یجاوز فیھا حد الشرع لکن لا ینبغي ان یقند الفاسق کذا 
في البدائع؛ ولو قلد وھو عدل شم فسق یسح العزل ولکن لا بنعزل بە ویە اخذ عامة الشایخ 
ویجب علی السلطان ان یعزله کذا في الفصول العمادیة ولو شرط السلطان آنه منی فسق 
ینمزل انعزل کذا في البزازیة ویجوز تقلد القضاء من السلطان المادل وا جاثر ولکن إِنھا ہجوز 

تقلد القضاء من السلطان ا جاثر إذا کان یمکتهە من القضاء بحق ولا یخوض في قضایاہ بشر ولا 
یٹھاء عن تتفیل بعش'الأاحکام کما بنبغي اما إذا کان لا یمکنە من القضاء بحق ویخوض في 
قضایاہ بشر ولا یمکنە من ثنفیذ بعض الاحکام کما ینبغي لا بتقلد علەہ وفي السغتافي ولا 
یجوز طاعتہ في ا جور وذکر في اللتقط والإسلام لیس بشرط فيه اي في السلطان الثذي بقلد 
کڈا قي التتارخانیق ویجوز ثقلد القضاء من اھل البغي فإنه ذکر في باب ا حوارج من سیر 

































)١١(‏ ٹول ومعنی الاخبار: اي الإبلاغ وسنہ قولہ تعائی : لل رقضینا إلیہ ذنك الامر یچ (ال مجر ]٦٦٦‏ اي : آٹھیناء 


إليه وابلغتاہ قلك تال اھ مصحح 





٦ 





مَٗ٭سمصي سے کتاب ادب القاضي / باب في تفسیرہ واقسامہ رشرائطہ 
الاصل: : فا غنب اھل البقي علی مدینة واستعملوا علبھا قاضیاً تقضی باشیاء لم ظھر اھلِ 
العدل علی تلك الدینة فرقمت قضایاہ إلی قاضي اھل العدل فإنه بتقذ منھا ما کان عدلاً 
وگذدلك لو قضی بشيء ما رآ وآہ الفقھاء یحضیه إذا کان مختلفاً قیه کما في سائر القضاۂء وذکر 
اخصاف رحم الله نماقی ٹي ادب القاضي : إذا کان القاضي من اھل البغي ابضا لا بنفذ قاضي 
ال شال وا واخاز نی الضیة لی الہ رذ لی : ہم منزلة فساق اھل العدل والفاسق 
یصلح قاضیا علی اصح الاقاویلء وذکر الفقیه ابو حمه الله تعالی في !دب القاضي من 
النوازل امتخلب : ایل ۃ ید تی کات انی بعد تا تر نی ای 
آخر فإن وافق رایه امضاہ وإت خالف ابطلہ ہو بمنزلة حکم اٹمکے, وذکر في انقتاری والتقلیہ 
من اھل البغي یصحء ومجرد استیلاء الباغي لا ٹنمزل قضاة اھل المدل ویصح عزل الباغي ٹھم 
حتی لو اتھزم الباغي لا تنفذ قضایاھم بعد ذلك ما لم یقلدھم سنطان العدل ثائیا وذکر ني 
الفتاوی ایضا: تجوز سلاۃ الجمعة خلف المتغلب الذي لا عھد لە اي 70 
کائٹ سیرئہ في رعیئہ سیرة الامراء یحکم فیما بین رعبثہ بحکم الولایة لات بہذا ثثبت 
السلطنة فیتحقق الشرطء ٹم لا بد من معرفة اھل الیغقي قاعل البخي ہم ا خارجون عن الإمام 
الحق بغیر حق. بیائہ: ان السلمین إذا اجتمعوا علی إمام وصاروا آمنین بە فخرج عليه طائفة من 
الژمنین فإن کان خروجھم عليه نظلم ظلمھم فلیسوا من اعل البغي وعليه ان بٹرك الظلم 
وینصقھمء ولا بنبغي للنای ان یعینوا الإمام علیہم لان فبه إعانة علی الظلم ولا ان یعیدوا تل 
الطائفة علی الإمام ایشا لان فیە [عانة لھم علی خروجھم علی الإمام ون نم یکن خروجھم عليه 
بظلم ظلمھم ولکن ادُعوا ا حق والولایة فقالوا: الحق ممنا قھم اھل البغي نعلی کل من یقوی 
علی القثال ان بنصر إمام السلمین علی ہولاء ا حخارجین لانھم ملعولون علی لسان صاحب 
الشرع فإئه عليه الصلاة والسلام ثال: دالفتنة ٹائمة تعن اللہ من ایفظھا؛ فان کانوا تکلمو' 
با حروج لکن لم یعزموا علی ا حروج فلیس للإمام ان بتحرض ٹھمء وقي زماننا ا حکم ٹلغلبة ولا 
بدري المادلۂ والباغیة لان کلھم بطلبون الدنیا کذا في الفصول العمادیة: نصب انقاضي فرض 
کذا في البدائعء وھو من اھم امور للسلمین واقری واوجب علیھم فکل من کان اعرف واقدر 
واوجہ واھیب واصیر علی ما آصايہ من الناس کان اولی ویتبغي للمولی ان بتمحض في ذلك 
ومولي من ہو اولی لقولہ عليه الصلاۃ والسلام: دمن قلد إنساناً عملاً وقي رعیدہ من هو اولی 
منە نقد خان الله ورسوله وجماعة اللسلمین+ کذا في اعبیین: قالرا: بستحب للإمام ان یقلد 
القضاء من لە ٹروۃ لکي لا یطمع قي اموال الناس کذا قي محیط خسي؛ قال التاضي 
الإمام ابو جعفر رج الله تعالی: وھو صاحب کتاب الاقضیۃ بعدما بین اھل القضاء ولا بتبغي 
لاحد ان یقتي إِلا من کان ھکذا ومرید ان اثفتي یتیني ان یکون عدلاً عالً بالکتاب والسنۂ 
رامتفاذ را (لا ان تی بی قد سممة رہ سوا ان لم بن ملا ا رتا الائنۃ لانہ 
حاك با سمع من غیرہ فھو بمنزلة الراوي في باب احدیث فبشترط فیه ما بشترط في الراوي من 
الحقل والضیط والعدالة وائفھم کذا في اشحیط: قد استقر راي الاصولبین علی ان الفتي ہو 
ا جتھد فاما غیر ‏ متھد من بحفظ 0 ا متھد فلیس بەفٹء والواجب علبه ىا سعل أن یذ کر 





























کعاب آ٥ب‏ القاضي / باب في تفسہرہ وأفسادد زشرائطل سسچپیس۔‪“إ/ں/٠شىو۔'‏ ۰ ۲۹۷ 
قول ا جتھد کابي حنیفة رحمہ الله ثعالی علی جھة ال حکایةہ فعرف ان ما یکون في زمانتا من 
فتوی اثوجودین لہس بفٹوی بل هو نقل کلام الفتي لیاخذ بە الستفتيە وطریق نقله نذلك عن 
ا جٹھد احد الامرین: إىا ان یکون لە سند فيه او یاخذہ من کتاب معروف تداولتہ الأیہدیي نحو 
کعب محمد بن الحسن رحدہ الله تعالی ونحوھا من التصائیف المشھورڈ للمجتھدین لانہ 
بمبزلة ا خیر التواتر او الشھور حکذا ذکر الرازيء فعلی ھذا لو وجد بعض لسخ النوادر في زمائنا 
لا بحل عزوماً نیھا إلی محمد رحم الله تعالی ولا إلی ابي یوسف رحمہ الله تمالی :مت 
وجد النقل عن النوادر مثلاً في کتاب مشھور معروف کالھدایة وامبسوط کان ذفلك تحویلاً علی 
ذلك الکتاب کذا في البحر الرائق؛ اجمع الفقھاء علی ان الفتي بجب أن یکون من اھل 
الاجتھاد کذا في انظھیریة ذکر في اللتقط وإذا کان صوايه اکثر من خطنہ حل لە ان یفتي وإن 
لم یکن من اھل الاجبھاد لا بحل لە ان ہفتي إِلا بطریق الحکایة فیحکي ما یحفظ من اقوال 
الفقھاء کذا في الفصول العمادیة والفاسق بصلح مفتیاً وقیل: لا بصلح قال المیني: واختارہ 
کثیر من المتاخرین وجزم بہ في اجمع وشرحہء ولا اختلاف في اشتراط إسلام الفتي وعقله؛ 
وشرط بعضهھم ثیفظ ئعم لا بشعرط ان یکو حرأ ولا ذکرأ ولا ناطقاً فیصح إفتاء الآخرس 
حیث فھمت إشارتہ بل الناطق إِن قیل لە: ایجوز ھذا فحرك راسە اي نعم جاز ان یعمل 
إشارته ویصغي ان یکون معنزھاً عن خوارم امرومة فقیه النضی سلیم الذھن حسن التصرف؛ 
والصحیح ان الإفتاء غیر مکروہ من کان اعلاً وعلی ولي الامر ان یبحٹ عمن یصلح الفتوی 
وکتم من لا مسلح کاغی اھر الفائو+ رن شراظ القدری کون الفتي سان لاترقیب والمدل 
ہین امستفتین لا یمیل إلی الاغنیاء واعوان السلطان والامراء بل یکتب جواب من یسیق 
او فقیراً حتی یکون ابعد من فلیلء ومن آدابہ ان یاخذ الکتاب بالحرمة وبقرا السائة ت 
مرۃ بعد آخری حٹی یتضح لہ السؤال ثم جیب وسن شرطە ان لا برمي بالکاغد کما اعتادہ 
بعض التاس لان فیہ اسم الله تعالی وتعظیم اسمه تعالی واجب وإذا اجاب الفتي بنبغي ان 
یکتب عقیب جوابە واللّه اعلم او نحو ذلكء وقیل في السائل الدینیة العي اجمع علیھا اھل 
الستة وا جماعة ینبغي ان بککتب واللّه الوفق او یکتب وبالله التوقیق ؟و یکتب وباللہ العصمۃ 
کذا في جواھر الاخلاطيە وکان بعضھم لا یاخذ الرقعة من بد امراة ولا صبي وکان لە تلمیذ 
باخل منھم ویجمعھا ویرنمھا فیکٹبھا تعظیماً للعلمہ : والاحسن اخذ الفتي من کل واحد 
تواضعاء ومجوزِ رز للشاب الفٹری إٰذا کان حافظاً ٹلروئیات واقفاً علي الدرایات محافظاً علی 
الطاعات مجالباً ئلشھوات والشبھات؛ والعالم کمیر ون کان صغیراً وا باھل صغیر وإن کان 
کبیراً کذا قي البحر الرائقء ویجب ان یکوں الفتي حلیماً رزیتاً لین القول عنیسط الوجہ کڈا 
في السراجیة ولا پنبخي لە ان بحتج للفتوی إذا لم بسال عنه وإذا اخطا رجع ولا بستحي ولا 
یائف کذا في الٹھر الفائقء وفي اشتراط معرفة الحساب لتصحیح مسائله وجھان: ویشترط ان 
پحفظ عذھب [مامہ ویعرف قواعدہ واسالیبه ولیس للاصرلي الاعر وکذا الباحث فی اخلاف 
من ائمۂ الفقه وفحول الناظرین ان یشتي ي الفروع الشرعیة ولا یجب الإقتاء فیما لم بقع 
ومحرم النساھل في الفتوی واتباع ا حیل |ن فسدت الأغراض وسڑال من عرف بذلك؛ ولا یفتي, 
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سس گتاب دب القاضي / باب الدخول قي القضاء 
فی حال تغیر اخلاقہ وخروجه عن الاعتدال ولو بفرح ومدافعة اخبٹین وفإن آفتی معتقداً ان 
ذلك لم یمنعه عن درك الصواب صحت فتراہ وإن خاطرہ والاولی ان بتبرع بالفتوی ولا یاخذ 
آجرۃ من یستفتي فإان جعل لە اھل البلد رزقاً جاز وإن استژجر جاز والاولی کوتھا باجرۃ مثل 
کتب مم کراهةہ وعلی الإمام ان بفرض درس وعفت کفایٹھما ولکل امل بند اصطلاح في, 
اللفظ فلا ہجوز ان یفتي اھل بلد با بتعلق باللفظ من لا پعرف اصطلاحھم کذا قي البحر 
الرائق؛ ثم الفتوی مطلقا بقول!'' الإمام ٹم بقول آبي برسف ثم بقول محمد ثم بقول زفر ثم 
بقول الحسن بن زباد رححھم الله تعالیء وقیل: إذا کان امام في جانب وصاحباہ في جانب 
قالقتي با حیار والاول آصح إذا لم یکن الفتي مجتھداء وقي ا حاوی القدسي: الاصح آن العیرۃ 
لقرۃ قلدرك کذا في الٹھر القائق؛ وللمفتی والإمام قبول انھدیة وإجایة اندعوی ا حخاصة کذا تی 
خرانة الفتین؛ وعن ابي بزسف رحمه الله تعالی آنه استفتی في مسانة فاستوی وارندی وتعمم 
ٹم اقتی تعظبماً لامر الإقتاء کذا قي التبیین. 





الباب الثاني في الدخول في القضاء 


اورد الخصاف في ادب القاضي احادیث في کراهة الدخول في القضاء وفي الرخصة فیه 
قال: وقد دخل فیه قوم صا حون وامتنع نہ قوم صا حون؛ ورڈ الدخول امثل واسلم واصلح في 
الدین؛ وھذا فصل اختلف قیہ اللشایخ ان بعد استجماع شرائط القضاء فيی شخص مل بجوز لھ 
تقلد انشثضاء قال بمضھم؛ یکرہ لە التقلد کذا فی احیطء گا روي عن النبي قَله انه قال: ؛ من 
ابتلي بالقضاء فکانا ذبح بلا سکین؛ وروي عن عید الله بن وب رحمه الله تعالی انه 'ستقضی 
فلم یقبل ونما ردخل منزله وکان کل من یدخل عليه بخدش وجھه ومرق ٹیابہ 
من اصحابه عن راس الکوٰۃ فقال: یا ؟با عبد الله لو 









بحشرون مم الا ؛ وامشھور آن آیا حیفة رحمہ الله تعالی کنف القضاة فابی حتی ضرب 
تسعین سوطا فلما خاف علی نفسہ شاور اصحابه فسوّغ لە ابر ہوسف رحمە الله تعکی وقال: 
لو تقلدت لنفمٹ الناس فقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : لو امرت آن اعبر البحر صباحة لکنت 
اقدر عليه رکاني ب بك قاضیاً فنکس راسه ولم بنظر إليه بعد ذلك کذا في خزانة 
محمد رحمه اللہ تعائی إلی القضاء قابی حتی قید وحبس قاضطرٌ ٹم ثقلد کڈا في العنایة شرح 
الھدایف قال انکرخی وا خصاف وعلماء العراق وعليه اختبار صاحب الذھب: إنه لا یسوغ ما 
لم یجبر عليهہ قال مشایخ دیارتا: لا بای بقبوله من کان صاخحاً یامن من نفسه اور والامتداع 
لغیرہ ؟ولی فإن الصحابة رضي الله تھائی عنھم ومن تلاھم قبلوہ بلا گرہ کذا في الوجیز 
تلگردی؛ وکرہ العقلد تی یخاف ا حیف فیه وإن امن لا بگرہ کذا في الكائيء وئي الیتابیع :ولا 

یتبغي ان یطلب الولایة ولا یسالھا فالطالب ان یقول للإمام: ولئي القضاء والسژال ان یقول 

















)١(‏ قولہ شم الندری مطلقاً بقول إلج: عذا بائنسبة للغائب ولا ققد قالوا: إد العتوی علی قول ابي بوسف 
فیسا یتعلق بالقضاء لزیادة تجریتہ فٹابل تھ مصححہ, 


کتاب آدب القاضي / باب في ترتیب الدلائل تلعمل بھا سے ۲۹۹ 


للناس: لو ولائي الإمام قضاء مدینة کذا لاجیتہ إلی ذلكء وو بطمع ان یبلغ ذلك إلی الإمام 
فیقلدہ وکل ذلك مکروہ وقال بعضھم: من قلد بغیر مسالة فلا باس بالقبول: ومن سال بکرہ له 
ذلك والذي عليه عامة الشاہخ رحمھم الله تعالی ان الدخول في القضاء رخصة والامتناع عنه 
عزمة وفي السراجیة؛ هر التار کذا في التتارخاینق ولا بطلب القضاء لا بقليہ ولا بلسانہ إِلا إذا 
لم یکن غیرہ مصلح للقضاء فإنه یفترض علیہ صیانة لحقوق السلمین کصلاہ ال جنازۃ کذا في 
الشمئيء إِذا کان في البلد قوم یصلحوت للقضاء وامٹتع واحد منھم لا بائم کذا في افبط: ولو 
امتنع الکل حتی قلد جاعل اشٹرکوا فی الإثم کذا في العنایة شرح المدایة وفي الینابیع: وإن: 
وجد اثنان وھما من اھل القضاء ولکن احدھما افقہ والآخر اورع فھو اولی من الافقه کذا في 
التتارخانیة ولو قلد السلطان من لا بصلح للقضاء وفي نلك البلدة من یصلح لذلك کان الثم 
علی السلطان کذا في شرح کتاب ادب القاضي للخصاف؛ القاضي إذا اخذ القضاء بالرشوۃ 
الصحیح انە لا بصیر قاضیا ولو قضی لا بنفذ قضاڑہء من تقلد القضاء بالرشرۃ ڈو بالشفعاء إِذا 
قضی في مختلف فیہ ٹم رفع إلی قاض آخر فإن وافق رایہ امضاہ ون خالف رایه ایطله بمنرلة 
حکم احکم والاصح ؟ن الذي طلب القضاء بالشفعاء فھو والذي قلد سواء في حق ثقاذ القضاء 
في انمتھدات والقاضي إذا ارتشی وحکم لا ینفذ فضاؤہ قیما ارتشی ونفذ قیما لم برتش وھو 
اختبار افسرخسي وا خصاف؛ وإن ارتشی ولد القاضي و کاتبہ او بعض اعوانہ فإن کان بامرہ 
ورضاہ فھو وما لو ارتشی الفاضي سواء ویکوں قضاؤہ مردودا وإن کان بغیر علم القاضي نفد 
قضاؤہ وکان علی امرتشي رہ ما قبض منه کذا في خزانة الفعین. 


الباب الٹالث في ترٹیپ الدلائل للعمل بھا 


قال: یبغي للقاضي ان یقضي با في کتاب الله تعالی وینبغي ان بعرف ما في کتاب 
اللہ تعائی من الناسخ واللنسوخ وینبغي ا بعرف من الٹاسخ ما عو محکم وما ہو مدشایہ في 
تاویله اختلاف کالإقراء؛ فإن لم بجد في کتاب الله تعالی یقضي با جاء عن رسول الله کل 
وینبغي ان بعرف الناسخ وائمنسوح من ال خبار فإن اختلفت الاخبار باخذ بما ہو الاشبه ویھیل 
اجتھادہ لی ویجب ان یعلم النواتر واللشھور وما کان من اخیار الآحاد ویجپ ان یعلم 
عرائب الرواة غإن متھم من عرف بالفقه والعدالة کا حلفاء الراشدین والعبادلة وغیرعم ومنھم من 
عرف بطول الصحبة وحسن الضبط والاخذ بروایة من عرف بالفقہ اولی من الاخذ بروایة من لم 
یعرف بائفقہ؛ وکذلك الاخذ بروایة من عرف بطول الصحبة ؟وئی من الاخذڈ بروایة من لم 
یعرف بطول الصحبۂء ون کائت حادثة لم یرد فیھا سنة رسول الله عليه الصلاۃ السلام یقضي 
قیھا با اجتمع علیہ الصحابة وضي اللہ تعالی عنھم لان العسل بإجماع الصحابة واجب فَإن 
کانت الصحابة فیھا مختلفین یجتھد في ذلك وبرجح قول بعضہم علی بحض باجتھادہ إذا کان 
من اھل الاجٹھاد ولیس لە ان یخالفھم جمیعاً باختراع قول ثالٹ لاٹھم مع اختلافھم انفقوا 
علی ان ما عدا القولین باطلء وکان لخصاف رحمہ الله تعالی یقول له: ذلك لان اخلائھم 
یدل علی ان تلاجتھاد فیہ مجالاً والصحیح ما ذکرٹا وإن اجشمعت الصحابة علی حکم وخالفھم 














٣٣‏ ...نٹ ۔۔-___۔۔ اب آوب القاضي / باب في ترتہب ائدلائل للعمل بھا 
واحد من التابعین إن کان ا حالف من لم یدرك عہد الصحابة لا یعتبر خلافہ حتی لو قضی 
القاضي بقولہ بخلاف إجماع الصحابة کان باطلاّ وإن کان من ؟درك عھد الصحابة وزاحمھم 
في الفتوی وسوٌغوا لە الاجتھاد کشریح وائشعبي لا بنعقد الإجماع خالفتہ؛ رإن جاء عن بعض 
التابمین ولم بنقل عن غیرہم فيه شيء فمن ابي حتیفة رحمه الله تعالی روایتان غي روایة قال : 
لا افلدمم وھو ظاھر امذعب وفي روایة النوادر قال: من کان منھم افتی في زمن الصحابة 
وسوغوا لہ الاجتھاد مشل شریح ومسروق بن الاجدع والمسن فاتا اقلدھم کذا في ا حیط؛ إن 
کان شيء لم بات فی من الصحابة قرل وکان فیه |جماع التابعین قضی بہء وإن کان فيه اختلاف 
بیٹھم رجح قول بعضھم وقضی مه وإن لم بجيء شيء من ذلك فا کان من اعل الاجتھاد قاے 
علی ما یشبھہ من الاحکام واجتھد فیه برآیه فیە وتحری الصراب ثم یقضي به برابە؛ وإن لم 
یکن من اھل الاجتھاد پستفتي في ذلك فیاخذ ہفتوی الفتي ولا یقضي بغیر علم ولا بستحي 
من السوالءثم لا بد من معرفة فصلینء احدھما: آنە إذا اتفق اصحاہنا في شيء ابو حنیفة وابو 
یوسف ومحمد رحمھم الله تعالی لا بنبغي للقاضي ؟ن بخالفھم برایەء والٹائي: إذا اختلفوا 
فیما بینھم قال عبد الله بن البارك: یؤخذ بقول ابي حنیفة رحمه الله تعالی لائہ کان من 
التابعین وزاحمھم في الفتوی کذا في محیط السرخسی؛ وو لم توجد الروایة عن ابي حنیفة 
واصحابه رحمھم الله نعالی ووجدت عن التاخرین یقضي بە؛ ولر اختلف التاخرون فيه بختار 
واحدا من ذلك؛ ولو لم توجد عن المتاخرین یجتھد فیه برای إذا کان بعرف وجوہ الفقه ویشاور 
امل لففہ فيہہ وقی شرح الطحاوی ٹم إتا قضی بلاجتھاد نان خالف الئص لا یجوز قضاؤہء 
وإن ئم بخالف التص لکت رای بعد ذلك راب آخر لا بیطل ما مضی ویقضي في الستائف مما 
یراہ وھذڈا قرل ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی وقال محمد رحمہ الله تعالی: إن 
قضی قي اول الرة بالاجتھاد ثم رای غیرہ خیرا منه کان کما قال ابو حنیفة وابو برسف رحمھما 
الله تعالی؛ فإن اختلف التقدمون علی قولین ٹم اجمع من بعدھم علی احد هذین القولین فھذا 
الإجماع ھل یرقع اخلاف التقام؟ فقد قیل علی قول ابي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله 
تعالی لا یرفعء وعلی قول محمد رحمه الله تعالی یرٹع وذگر شیخ الإسلام شمس الائمة 
السرخسي رحم الله تعالی ؛ آنه یرفع الخلاف لتقم بلا خلاف بین اصحاہنا رحمھم اللہ نعالی 
وھ بخالفنا في ذلك بعض العلماء وإن اتفق اھل عصر علی قول واتقرضوا فخرج عذا التاضي 
عن فولھم وقضی بخلاف قولھم ما رای الصواب بخلافہ فإن گان قد سبق ھذا الاتفاق اختلاف 
الملماء فقد اختلف المشایخ فيه بعضھم قالوا: لا ہسمہ اخلاف وبعضهم قالوا: بسعہ الخلافء 
فان لم یسبق مذا الاتفاق اختلاف لا بسمه الخلاف بالاتفاق وفي الفتاری العتابیة قاض استفٹی, 
في حادثة وافتی ورایه بخلاف راي الفتي فإنه یعمل براي نفسه إن کان من اھل افراي؛ فإن 
ترك رآیه وقضی براي الفٹي لم پجز عندھما کما في التحری؛ وعند ابي حنیفة رحمە الله 
تعالی بنفذ مصادفته فصلا مجتھدا فی فإن لم یکن لە رآي وقت القضاء وقضی برای المفتي 
ٹم حدث لہ رأي بخلاقہ قال محمد رحمہ الله تعالی: بنقضہ هو وقال تبو برسف رحمه الله 
تعالی: لا ینقضہ کما لو ئضی برای ٹم ظھر لە رای آخر کذا في التتارخائیةہ وفیما لا نص فیه 





کتاب آاب القاضي / باب في ترقیب الدلائل ثلععل بھا سے سا۳۰۹ 
یخالفہ ولا إ[جماع لا یخلو إما ان یکون القاضي من ال الاجتھاد وإما ان لم یکن من !مل 
الاجتھاد فان کان من اھل الاجتھاد واقضی رآیە إلی شيء یجب علیہ العمل برایە وإن خالف 
راي غیرہ من اھل الاجٹھاد والراي: ولا یجوز ان یتیع راي غیرہ لان ما ادّي إليه اجتھادہ عو 
البق عند الله ثعالی ظاھراء ولو آفضی رایە إلی شيء وعناك مجتھد آخر افقه من لە رای آخر 
فاراد ان یعمل برایہ من غیر النظر فيه ویرجح رایہ لکوٹە افقه منه ھل یسعه ذلك؟ ذکو في 
کتاب الحدود ان عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی پسعہ ذلك وعند ابي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی لا بسعہ إِلا ان یعمل براي نفسہء وذکر في بعض الروایات هذا الاختلاف 
علی المکس وإن اشکل علیہ حکم ا حادثلة استعمل رایه في ذلك وعمل بە والافضل ان یشاورِ 
اعل الفقہ في ذلك فإد اختلفوا في حکم اخادثة نظر ٹي ذلك فاخذ ما یڑدی إلی ذفق ظامر 
وإن اتفقوا علی راي یخالف رآیه عمل براي تفسہ ایضاً لکن لا بنبغي ان بعجل بالقضاء ما لم 
یقض حق التاویل والاجتھاد وینکشف لہ وج ا مق فإٰذا ظیرلہ اق باجتھادہ قضی ما یؤدی 
إلیہ اجثھادہ؛ ولا یکوں خالفاً ثي اجتہادہ بعدما بذل مجھودہ لإصابة الحقء حتی لو قضی 
مجازقاً لم ہصح قضاؤہ فیما بینہ وبین الله تعالی وإن کان من اھل الاجتھادء إِل انہ إِذا کان لا 
بدري حالہ بحمل علی أئه قضی برای وبحکم بالصحة حملا لامر السلم علی الصحة والسداد 
ما امکن, ھذا إِذا کان القاضي من !ھل الاجتھاد فاما إٰذا لم یکن من اھل الاجتھاد فَإِن عرف 
اقاویل اصحابنا وحفظھا علی الاحکام والإتفان عمل بشول من یعتقد قوله حقاً علي التفلیدء 
وإن لم بحفظ اقاویلھم عمل ہفتوی اھل الفقہ في بلدہ من اصحابناء وإن لم یکن في البلد إِلا 
فقیه واحد من اصحابنا بسعه ان یاخذ بقوله وٹرجو ان لا یکو عليه شيء کذا غي البدائع؛ 
والاجتھاد بڈل انجھود لئیل القصودء وشرط صیرورة ارہ مجتھدً ا۵ یعلم من الکتاب والسنة 
مقدار ما یتعلق بە الاحکام دون افواعظ وقیل: إذا کان صوابہ اکثر من خطدہ حل لە الاجتھاد 
والاول آصح کذا في الفصول العمادیف واصح ما قیل في حد ا جتھد ان یکون قد حوی علم 
الکتاب ووجوہ معائيہ وعلم السنة بطرقھا ومتوٹھا ووجوہ معانیھا وان یکون مصیباً في القیای 
عافا بعرف الناس کذا في الکافي؛ قال: وإذا کان في البلد نموم من اھل الفقہ شاورھم في ذلك 
اذا شاورھم واتفق رایه' ورایھم علی شيء حکم بہ؛ وإن وقع الاختلاف بین مؤلاء الذین 
شاورھم نظر إلی اقرب الأقاویل عندہ من ا مق ومضی علی ذلك باجتھادہ إذا کان من اھل 
الاجتھاد ولا یعتبر في ذلك کبر السن وكذلك لا بعتیر کثرة العدد فالواحد قد یرفق ثلصواب 
ما لا توفق لە الجماعق وینبغي ان یکون ہذا قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ اما علی قول 
محمد رحمہ الله تعالی فتعتبر کثرۃ العدد وإن لم یقع اجتھادہ علی شيء ویقیت الحادثة 
مختلفة ومشکلة عليه کنب إلی ففھاء غیر اثصر الذڈي هو فيه واڈشاورة بالکتاب سنة قدیمة في 
ا حوادث الشرعیةء فإن انفق الذین کب إلبھم القاضي علی شيء ورای القاضي یوائق رابھم 
وھو من اھل الراي والاجتھاد امضی ذلك برایہء وإن اختلفوا ایضاً فیما بینھم نظر إلی اقرب 
الاقرال عندہ من الحق إِذا کان من اہل الاجتھاد, وإن لم یکن القاضي من اھل الاجتھاد فی عذہ 
الصورة وقد وقع الاختلاف بین اھل الفقہ اخذ بقول من ہو افقه واورع عندہ وإن کان القاضيِ 





٣‏ --۔ کتاب ادب القاضی / باب اختلاف العلماء في اچتھاد الصحابة/ باب هي العقلید رالمزل 
شاور قوعاً من اھل الفقه فاتفقوا علی شيء ورای القاضی بخلاف رابھم لا یتبغي للقاضي ان 
یترك راي تقےه ویقضي برابھم وإن شاور القاضي رجلاً واحداً کفی ولکن مشاورة الفقھاء 
ااحوط وإن اشار ذلك الرجل إلی شيء وراي القاضي بخلاف رایە فالقاضي لا بترك راي نفس+ 
فان اھعم القاضي برایه ما ان ذلك الرجل افضل واققه عندہ لم یذ کر حذہ السالة عتا وذکر في 
کتاب ا خدود وقال: لو قضی براي ذلك الرجل ارجو ان یکو في سعة من ذلك: وإن لم بھتم 
القاضي برایە لا یتبغی لہ ان بترك رای تفسه ویقضي برای غیرہ کذا قي اقیط 


الباب الرابع في اختلاف العلماء في اجتھاد اتصحابة فی زمن رسول الله کٹ 


ہل یجوز للصحابي ا متھد اٹ بجتھد فی عصر الشي کل قیل: لا یجوز وقیل: یجور 
وقال اکثر العلماء: یجوزژ من کان یبعد منه ولا یجوز لمن کات بقرب مدە وھو الاصح کذا في 
محیط السرخسي۔ اختلفوا ان رسول الله کل ھل کان یجتھد فیما لم یوح إِليه ویفصل بل حکم 
یاجتھادہ؟ یعضھم قالوا: ما کان یجتھد بل کان بننظر الوحي؛ ومنھم من قال: کان برجم فیه 
إلی شریعة من قیله لان شریعته شریعة لنا ما لم یعرف نسخه ومٹھم من قال : کان لا یعمل 
بالاجتھاد إلی ان ینقطع طمعہ عن الوحي؛ فإذا انقطع حینئلر کان یجتھد فإذا اجتھد صار ذلك 
شریعة لە فإذا انزل الوحي بخلافہ بصیر ناسخاً له ونسخ ال بالکتاب جائر عندنا وکان لا 
نمض ما امضی بالاجتھام وکان یستانف القضاء قي الستقبل کذا في ا حیط۔ 

الباب ا حامس في التقلید والعزل 

إنا قلد السلطان رجلاً قضاء بلدة کڈا لا یصیر قاضیاً في سواد تلك البلدۃ سا لم یقلد 
قضاء البلدۃ ونواحیھا وھذا اخواب [ِمھا یستقیم علی روایة النوادر لان علی روایة النوادر اثصر 
لیس بشرط لتقاذ القضاء آما علی ظامر الروایۂ قالصر شرط لنفاذ الفضاء فلا بصیر مقلداً علی 
الفری وت کتب في منشورہ ذلكء إذا علق السلطان الإمارۃ والقضاء بالشرط ہو اضافھما إلی 
وقت في الستقبل بان قال وت بس وت ای ذا اتیت مکة فانت [إمام مکق آو 
قال: جعلتك قاضیاً راس قشھ جعلتك امیراً را اس الشھر فذلك جائز کذا في اللتقط 
بالإجماع کذا في ال خلاصة ویجوز تعلیق عزل القاضي بالشرط ابضاً وٰذا قلد السفطان رجلا 
قضاء یوم یجوز ویتاقت وإذا قیدہ بالکان یجوز ویتقید ذلك اللکان فعلی عذا لو قبد القاضي 
إنابة تائبه في مسجد معین لا ہکون للنائب ان یقضي في مسجد آخر کذا فی اللتقطء وتعلیق 
الحکیم لإنسان بین اثنین والإضافة إلی وقت ٹي الستقبل لا مصح وعليه الفتری وکذا بجوز 
استثناء سماع بعض الحکومات کدعوی الطجفة هي زمانتا آو دعوی شيء ساله او سماع 
خصومۂ رجل بعیٹہ: ولا بصیر قاضیاً قي السٹٹنی وکذا فو فال: لا تسمع خصومة فلان حتی 
ارجع من سفري لا یجوز لہ ان بسمع ویقضی حتی یرجع ولو قضی لا بنفذ کذا في خزانة 
الفتین: القاضي إذا قضی في حادثة في حق ثم امر السلطان ان یسمع عذہ احادثة ثانیا بمشھد 
من العلماء لا بفترض على القاضي ذلك کذا في ا خلاصةء والصر شرط لنفاذ القضاء في ظاھر 











کتاب ادب القاضي / باب فی التقلید والمزل - ۳ 
ارویة وی انور فیس بشرط وعو تر کذا فی خونة نین السلطانإت کال جعلتك قاضیاً 
ولم یذ کر قي اي بلدة لا بصیر قاضیاً في البلد الذي هو فی واضتا ار آئه بصیر قاضباً جمیع بلاد 
السلطان کذا في الخلاصةء وھو الاظھر والاشبہ, وإذا اجشمع اھل بلدة علی رجل وجعلوہ قاضباً 
یقضي قیما بیٹھم لا بصیر قاضیاً ولو اجتمعوا علی رجل وعقدوا معه عقد السلطنة او عقد 
ا لافة یصیر خلیفة وسلطاناً کذا في ا حیطء السلطان إذا قال لرحل: حعلك قاضیاً لیس لە ان 
بستخلف إلا إذا اذن لە في ذلك صریحا آو دلالة بان بقول لہ : جعلتك قاضي التضا: ٦‏ 
التضاۃ عو الذی یتصرف في القضاۃ تقلیداً وعزلاً کذا ذکر في الخ 
النسفي رحم الله تعالی عن محضر انە غیر صحیح لانە ذکر فیه ان ھذا القاضي مقلد من جھة 
قاضي القضاۃ ولیس فیه ان قاضي القضاۃ ماذون بالاستخلاف من جھة السلطان کذا ني 
الفصول العمادیة وکان القاضي الإمام شمس الائمۂ الاوزجندي یقول: إٰذا کنب السجل من 
ا حاکم بٹیغي ان یکتب فيه خلیفة ال حکم من قبل فلان وفلان ماذون بالاستخلاف بحکم الٹال 
الصحیح من جھة فلان؛ إذا قال السلطان لرجل: جعلتك نائبي في القضاء بشرط ان لا ترتشي 
ولا تشرب ا حمر ولا تمتٹل آمر احد علی خلاف الشرع فالتقلید صحیح والشرط صحیح وإذا 
فعل شی من ذلك لا بیقی قاضیاً کذا في ا حیط ولو قلد ٹم وصل إلیە ان لا تسمع خصومة 
فلان انمزل في حق فلان کذا في ا خلاصق في الحانیة: لو ان الإمام قلد رجلاً للقضاء واڈن لہ 
بالاستخلاف فامر القاضي رجلا لیسمع الدعوی والشھادة فی حادثة ویسال عن الشھرد ویسمع 
الإقرار ولا یحکم و بذلك لکن یکتب إلی القاضي ویٹھي إلبه حتی یقضي القَا 
یکن لھذا ا خلیفة ان یحکم وتھا یفعل ما !مرہ القاضی وإذا رفع الامر لی القاضي ۶ 
یقضي بعلك الشھادة ولا بذلك الإقیار بل یجمع الاعی رالاعی ع ا باعاہة ال فإذ 
شھدوا بذلك بحضرۃ ا حخصمین قحیدعڈ 
فبھا القضا فإن القاضي یستخلف وجلاً لیسمع الٹھا فی ائلة تخ زکت زایا کاب 
فیغمل ا حلیفة ذلك ثم یکتب إلی القاضی انھم شھدوا عندي بکذا ویکتب الفاظ الشھادق او 
یکتب ان الدعی عليه اثر عندي بکڈا فیقضي القاضي بذلك من غیر إعادة البینة عندہ فلا 
یصح ھذا القضاء لان القاضي لم یسمع ذلك الإقرار فکیف یقضي بتلك الشھادة وبذلك 
الإفرار بپاخبار ا خلیفة لا ان یشھد ا خلیفة مج آخر عند القاضي علی إقرارہ وبکون فائدۃ عذا 
الاستخلاف ان بنظر الخلیفة عل للمدعي شھود او بکذب فلعل لە شھودا إلا اٹھم غیر عدول 
وقد لا ٹتقق القاظھم فیفرٴض القاضي النظر في ذلك إلی ا خلیفة: السلطان إِذا قال : قلدت قضاء 
بلدة گذا زیدا او عمراً لا یصح لانه ھذا نفلید للسجھول کذا في التتارخائیة القاضي إذا لم 
یکن مادونا في الاستخلاف واستخلف ہ لا ینفذ قضاء خلیفته سواء کان الاستخلاف في 
اصحتہ او مرضه او سفوہ وإن استخلف غی الإمام یکون خلیفتہ قاضیا من جھة الإمام 
حتی لا بملك القاضي عزله إِّا إٰذا قال لہ الیفة: ول من شعت واستیدل من شعت فحینعذ 
پملك عزله بخلاف الامور بإقامة ا جمعة فإن لە ان یستخلف غیرہ وإِن لم باذن لە الإمام: القاضيَ 
إذا لم یکن ماذوناً بالاستخلاف فاستخلف فحکم ا حلیفة في مجلس الفاضي بین یدیه جاز ولو 





























۶٤‏ ہس شسسسسس گاب آدب القاضي / باب ف-ي التقلید وائعزل 
ان ا خلیفة لم یحکم بین بدي القاضي وحکم في غیبتہ فرنع قضاؤہ إلی القاضي فاجازہ نفذہ 
یت عیدتا گثا سی فاری قاضیخانء وكذكك القاضی إذا اجاز حکم انحکم في اف جتھدات 

في الظھیریةء إذا استقضی الصبي ثم ادرک لیس لە ان یقضي بذلك الامر والبد إذا 
قت تک بد ا اش اد ہی تریس مم ما 
واتققت الرعیة علی ابن صغیر له وجعلوہ سلطاتاً ما حال القضاۃ واخطباء وتقلیدہ إیاھم مع 
عدم ولابتہ؛ قال: بنبغي ان بکون الاتقاق علی والر عظیم فبصیر سلطاناً ثھم ویکون التقلید 
منە وھو بعدٗ نفے تبعا لان السلطان ویعظمہ لشرفہ ویکون السلطان في ا حقیقة حر الوالي 
کذا في الذخیرق السلطان آمر عبدہ بنصب القاضي في بلدة ونصب بصح بطریق الژنیابة من 
السلطات؛ ولو حکم بنفسه لا بصح کذا في البزازیة إذا قال اخلیفة ذوائي بفدة: هر کرامي 
باہدت قضا تقلید کن وعرببتہ قلد من شفت صح؛ ولو قال: کسی راتضا تقلمد کن: 
وعربیتہ: قلد احدا لا مصح؛ إذا قال السلطان لأمیر من امرائہ: قلان ولایت بردادم, او قال : ترا 
دادم؛ لا یملك تقلید القضاء وإن جعله آمیراً علی بلدة وجعل خراجھا له فاطلق لە التصرف في 
الرعیة علی المموم کما تقتضیہ ال(مارۃ قله ان یقلد وآن بعزل کذا قي انحیطء الإمام إذا لم یکن 
عدلاً جاز از احکامہ وحکامہ ولا ہجوز تولیة السلطان ان نا کان صقیراً ویتبغی”' ان یکون الما 
قرشیأ ولا بشترط ان مکوت ماشمیا و[ن لم بوجد من فریش فالاولی ان یکون عدلاً ینا عثفً 
بشرائط القاضيء السلطات الوٹی إذا کان لغ عل یبقی سلطاتاً آم بحتاج إلی تجدید؟ 
الاصمر انه یحتاج لی تقلید جدیدء السلطان إذا قلد رجلا قضاء بلدة وٹیھا قاضِ ولم بعزله 
صریحاً الاشبه ان لا بصیر الاول معزولاً کذا في اللتقطء السلطان إذا قلد قضاءٴناحیة إلی 
رجلین ققضی احدھما لا یجوز کالوکیلین ولو قلدھما علی ان یتقرد کل منھما بالقضاء یجوز 
کذا في خزانة الفتینء وللسلطان ان یعزل ویستبدل مکانە آخر بریبة وبغیر ریبةق وقد صح عن 
ابي حتیفة رحمە الله تعالی آنە قال: لا یترك القاضي علی القضاء اکثر من سنة کذا في 
النتارخائیةء ومن حق السلطان ان بنظر إلی مذا القاضي إذا مضی عليه حول فیقول: لا فساد 
فیك ولکن اخشی عليك ان تنسی العلم فعد وادرس العلم ثم عد إلینا حتی 
في الٹھایةق السلطان إذا عزل لا ینعزل ما لم یصل [إليه الخبر حتی لر فضی 
العزل قبل وصول ابر إليه جازت قضایاء وھو نظیر الوکیل لا بتعزل قبل وصول ا بر إلیەء وعن 
ابي یوسف رحمے الله تعالی: لا ینعزل وت علم بعزله حتی یعقلد غیرہ مکائه صیانة حنوقِ 
العباد واعتبرہ یإمام ا جمعة إٰذا عزل وھذا إذا حصل العزل مطلقاً فاما إذا حصل العزل معلقاً 
بشوط وصول الکتاب إلیہ لا ینعزل ما لم بصل إليه الکتاب علم المزل قبل وصول الکتاب إلبه 
او لم یعلم کذا في ةء وذ مات الخلیفة وله قضاة وولاۃ فھم علی حالھم ولیس ھنا 
کالوکالةہ وفي عدایة الناطفي: لو مات القاضي او عزل تنعزل خلفاؤہ من القضاةء وکذلك إِذا 
مات آمیر الناحیة ِنعزل قضاته بخلاف ما إذا مات الخلیفة کذا في اللتقطء وفي جامع الفتاری 





















)١(‏ قرلہ ویضغي إلخ: اي بشرط قولہ السلطان الولی إلخء قد تقدّم دا الفرع ولملہ آعادہ لاجل التب 
علی ا خلاف اھ مصححہ 


کتاب آدب القاضي / باب في حکم السلطان رالأمراء 
إٰذا ورد الکتاب من الإمام إِٰی عامل خراسان ان یجمع الفقھاء او قوماً بک یتر 
القاضي فإن رضوہ فاقررہ وإلا فاعزله فاجتمعوا فلم برضوا فاخذ العامل الرشوۃ وکتب 4 
رضوہ وترك علی ذلك حتی یحکم صح لانه لم بعزلہء ولو کان في ابتداء التقلید إذا قلدہ 
فکتب ؟آنھم قد رضوا وقندہ لا ہنفڈ حکمه کذا قي التتارخانیة القاضي إذا عمي ثم آبصر نھو 
علی قضاله کما لو آسلم بعد الردة ولکن قضاؤہ لا بنفذ في حال عماہ وردّتہ اربعة خصال إذا 
حصلت بالقاضي صار معزولاً: ذھاب البصر وذھاب السمع وذھاب العقل والردة کذا في خزانة 
الفتین؛ إذا عزل القاضي قیل: بنعزل تالبه وٰذا مات لا رالفتوی علی أنە لا یتعزل ہمزل القاضي 
لانه نالب من السلطات آو العامة وہعزل تالب القاضي لا بنعزل القاضي کذا في البزازیة 
السنطان إذا قلد رجلا فرد القاضي ذلك إن قلدہ مشافھة یس لە ان یقبل بعد ما رد وإن قلدھ 
مغابیة بان بعٹ إلبه منشورہ قردہ ٹم قبله فله ذلنٹء ون کان النقلید بالرسالة فردہ کان لە ان 
مقبل بعد ذلك ما لم یعلم انسسطان ہالردہ القاضي إِذا قال 07س ھ7 
القضاء وسمع السلطان یتمزلء اما بدون سماع السلطا فلا وکذلك إِذ کعب کتہا لی 
السلطات : نی عزنت نفسی واتی الکتاب السلطان صار القاضي معزولاً کذ' فی خزانة امفتون ۔ 











الباب السادس في حکم السلطاد والأمراء رما یقع للقاضی لنفسه 


غي النوازل: السلطان إذا حکم بین اثنین لا بنفڈ؛ وفي ادب الفاضي تلخصاف بتفذ رھر 
الاصح وبە یفٹی کذا في اخلاصق إِذا کان القاضي من قبل ال خلیفة لا من قیل الامیر قلیسی 
للامیر اذ یقضي ولو قضی لا بنفڈ قضاڑہ قال مشام سمعث ایا یوسف رحمه الله تعالی 
یقول کان القاشي من الاصیل بعن من اخئیفة ٹم مات فلیس للامیر ان بولي فاضباء وإنِ 
کان امیر بعشرھا رخراجھا ون حکم ھذا الامیر لم پجز حکمہ وکذا إِذ ولی هذا الامیر قاضیأً 
من قب ٹم بجڑ حتکم: فان جام هد القاضي الذي ولام ھذا الامیر کتاب الحاہفة من الاصیل لا 
یکوت ذلك إہضاء للقضاء کذا في انحیطء وقي مجموع النوازل سدل شبخ الإسلام ابو اخسن 
عن القاضی إذا کائت له حصومة لی إنسان فخاصم عند خلیقتہ قي احکم ققضی له مل بنقذ 
تضاؤہ؟ قال: لام لان قضاء الخلبفۃ لہ کقضائه لنفے بنقسہ؛ قال ابو الحسن رحم الله تعالی 
ہن ابعلی بمثل ھا ان بطنب من السلطان الذي ولاہ ان بولي قاضیا آخر حتی یختصما إلیه 
نبقضي بیٹھما او ہتحاکما إلی حاکم یحکم ویتراضیا بقضائه فیقضي بیٹھما ویتقذء ومن 
الشایخ رحمھم الله تعالی من جوڑ ذلك وقال بتفاذ حکم خلیفتہ له وعليہء وفي النوازل ما 
بدل عليه فقد ذکر ثمة رجل خاصم السلطان إلی القاضي فجلس انسلطان مع انقاضي في 
مجلسہ وا خصم علی الارض قال : یتبغي لنقاضي ان ہقوم من مکانه وہجلس خصم انسلطان 
فیه ویقعد علی الارض ٹم یقضي بیٹھما وقد صح ان بھودیاً ادّعی علی ھاروت الرشہد دعوی 
في زمن ابي یوسف بین یدي أبي بوسف رحمه الله تعالی قسمع 'بو یوسف رحم الله تعالی 
خصومته علی ھارون اٹرشید اقصاف قي ادب القاضي ان علیأً رض الله تعالی عنه قلد 
شریحاً وخاصم عندہ قي حادثة قال 'خصاف لو ان قاضیأً قضی امام الذي ولاہ بغضیة او 





















٣‏ .سس ستمتسسسسسلہ گاب دب القاضي / پاب في چلوى القاضي ومکان جلوسه 
قضی عليه بقضہة جاز وک لك لر قضی لوئد الإمام او والدہ ار زوجته وکكذلك قاضي القضاۃ 
لو خاصم إلی قاض ولاہ فقضی لە آر علمه جازء وکذلك لو ان الإمام ولی قاضبا علی مثل 
خراسان قامر ان بولي قضاۃ علی الکور ففعل ٹم خاصم القاضي الاعلی إلی بعض من ولاہ 
٤‏ جائز له وعلیہ والذي یدل علی القول الاول ما ذکر عشام في نوادرہ قال: سالت 
محمداً رحمه الله تعالی عن قاض وجبت لە شفعة جوار قبل رجل فلم معطھا إباہ رجحد: 
والوالي الذی في بلدہ لیس من یولي القضاء: کیف یصعع قال: بنبخي للوالي ان بقول لھما: 
اختارا رجلاً لیحکم بینکما: فإن آبی الرجل ذلك ؟یجبر عليه قال: نعم؛ فقد اشار إلی 
التحکیم ولم مقل: بن خلیفة القاضي یحکم بیٹھما وجواز التحکہم من القاضي عرف باثر 
عمر رضي الله عنه فإله حکم زید بن ثابٹ فی خصومة کانت بینه وبین آبي عربرۃ رضي الله 
عئہ وحکم شرحاً ي خصومة اخری کذافي الذخیرةء قال مشام: سالت محمداً رحمه الله 
تعالی عن قاضي البلدة إٰذا مات ووالیھا من لا بوئي القضاء ایجبر ا خصوم علی رجل بحکم 
بیٹھم؟ قال: آما کل يء یحتاج فيە لی ان برجع القضی عليه إلی آخر فلا یجوز ولا یجبر 
عليه واما ما کان من قرض او غصب فیجبر عليهء وفي النتقی : إذا خاصم اہن القاضي غیرہ إلبه 
کو خاصم غیرہ ابنە إليه بنظر فيه فإن توجم القضاء علی ابنە یقضي علی ۸ 
یترکھما ویقول ٹھما: اختصما إلی غیري کذا في ا حبطء ویجوز قضاء القاضي للامیر الذي 
ولا وكذلك قضاء القاضي الاسفل للقاضی الاعلی وللقاضي الاسفلء ویجرز قضاء القاضي 
لام امرانه بعدعا ماتت امراتہ؛ ولا یجوز إت کائت امرأته حیةء وکذا لو قضی لامرأۃ أبیە بعدما 
مات الاب جاز؛ وإن کان الاب حا لا ہجوز کذا ي فتاوی قاضیخان: الإمام یقضی بعلمه بح 
القذف والنصاس والتعزیر کذا غي السراجیة۔ 














وإن توجه لاہن 





الباب السابع في جلوس القاضي ومکان جلوسےه وما یتصل بذلك 


ا حاکم یجلس للقضاء جلوساً ظاعراً في السجد کي لا یشتبه مکانه علی الغرباء وبعض 
القیمین کذا في العتایق والسجد لماع اوئی ثم الذي تقام فبە المماعات وإن لم تصل فیه 
ا جمعة کذا في الٹھر الفائقء قال الشیخ فخر الإٴسلام علي البزدوي رحمہ الله تعالی: هذا إذا 
کان الجامع في وسط البلدء اما إٰذا کان قي طرف من البلدة فیتبعي ان بختار مسجدا آخر تي 
وسط البلدة كي لا یلحق لبعض ال حصوع مشقة بانڈھاب إلی طرف البلدة وإت جلس في مسجد 
حیّه فلا باس به ھکذا روي عن بعض السلف أٴنھم کانوا یجلسون في مسجد حيهھم قال فخر 
الإسلام: ہذا إذا کان مسجد حيّه قي وسط البلدة ویختار مسجد السوق لائع اشھر کذا في 
احیط فإذا دخل القاضي ا!۔جد فاحب إِليٗ ان بدا فیصلي رکعتین آو اربعا والاریع افضل 
لاٹھا صلاۃ الٹھار ٹم بدعو الله تعالي أن یوفقه ویسددہ للحی ویعصمه من معاصيه ٹم یجلس 
للحکم وذا ثراد ان یجلس معه قوم من اھل الفقہ والکرامة اجلسھم قریباً منه؛ وکذلك اھل 
الامانة یکونوٹ یقرب منه ولا یاس بان یجلس وحدہ إذا کان عالاً بالقضاء کذا في محیط 
السرخسيء وإن کان جاہلاً یستحب لہ ان یقعد ممہ ال العلم کذا قي التبیینء ویشاورمم 
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کذ١‏ قي الٹھر الفائق؛ ولا بشاورھم عند ا خصومۂة کذا في البزازیة؛ ویضع القمطر إلی جائبیه عن 
یمیله 1 ا ا ا یکون معدا بین یدیه ویجلی کاتبه فی 
اہ حتی لا بخدع بالرشوۃ قیزید في الفاظ الشھادة آو ینقص کذا في محیط 
السرخسی+ لو جلس ٹي فارہ لا باس بە وباڈن للناى بالدخول فیھا ویجلس مع من کان 
یجلس قیل ذلك کذا في الھدایق والاولی آن تکوت الدار في وسط البلدة کالسجد کذا في 
الٹھر الفائقء ذکر قي المبسوط: ولا باس بان یقضي في منزلہ آر حیث احب لان عمل القضاء لا 
پختص بمکان کذا في التتارخانیق ولر جلس في بہتە لا باس بە عندنا لو کان في وسط البلدۃ 
کذا في البزازیة وفي ا حانیة: فإذا جلس القاضيٍ ني في السجد او قي دارہ یاخذ ہواباً لیمنع 
الخصوم من الازدحام ولا پہاح قلبواب ان ان باخذ شیتاً لیاڈن بالدخول کذا في التتا ارخانیةہ ٹم ِق 
قضی تی الس جد خرچ للحائض والدابة ولا بضرب قي السجد حدا ولا تعزیرا کذا في الٹھر 
انفائقء ولا باس بان بقعد علی الطریق إِذا کان ہضبق علی اثارة کذا في التبیینء إذا دخل 
شاک اد رای اش سی سح ہی مھا مات ان ادا نی 
منھم من قال: إن سلم علیهم فلا بای یہ وإن ترك وسعہ لتبقی الھية ویکثٹر ا حشمة وھد 
جری الرسم أن الولاة والامراء إذا دخلوا لا یسلمون ومنھم من قال: عليه ؛ن بسلم ولا یسعہ 
الترك وھکذا الوالي والأمیر إذا دخلا عفیھما ان یسلما ولا یسعھما الترد ھذا ہر الکلام ني 
وقت الدخول قاما إذا جٹس في ناحیة من اللسجد للفصل والحکم لا بسلم علی الخصوم ولا 
یسلمون عليهء وعن عذا قال بعض مشایختا: من عذا جری الرسم ان الناس متی دخلوا علی 
الولاة والامراء لا یسلمون علیھم وعم لا یسلموت علی التاس لان القاضي متی جلس للحکم لا 
بسلم ولا بسلمون عليه قالوالي والأمیر اولی ولیس الأمر کما ظنوا والصحیح ؟ن الناس بسلحوت 
علیھم وھم یسلمون علی الناس بخلاف القاضيء والفرق ان الراليی والامیر تھا جلسا للزبارۃ لا 
ملفصل وا حکم والسلام تحیة انزائرین فاما القاضي فتا جلس للفصل وا حگم لا للزبارۃ فلا 
یسلمون علیہ وإن سلموا مع عذا في مجلس ا حکم فلا بای بان یرد علیھم السلامء وھذا 
إشارۃ إلی أنه لا ہجب عليه رد السلام بل بتخیر إت شاء رد وإنَ شاء لم یرد کذا في ؟دب القاضي 
للخصاف وإن اراد القاضي جوابە یتبغي ان لا یزید علی قوله وعلیکم؛ ویسلم الشاھد علی 
القاضي ویرد عليه کذا في التتارخائی وحکی عن الشیخ الإمام ا ملیل ابي یکر محمد بن 
الفضل البخاري رحم الله تعالی أنه کان یقول: من جلس تفقه تلامیذہ فدخل علي داخل 
وسلم وسعه ان لا یرد السلا وکذا کان یقول: فیمن جلس للذ کر اي ذکر کان فدخل علیہ 
داخل وسلم وسعہ ان لا یرد السلامء وإذا جلس القاضي لفصل ا خصومات ینبغی ان یقوم نیز 
یدیه رجل یمتع الناس عن النقدم بین یدیه في غیر وقٹھم ومنمھم عن إاءۃ الادب؛ ویفال له: 
صاحب اففلی وله اسام الشرطي والعریف وا جلواز ویتبغي ان بکون معه سوط الادبء 
وبتیغي ان یکو امبنأء وینیغی ان لا یکون طماعاً تی لا یرتشي فلا بمیل إلی بعض ا خصوم 
ولا یترك تادیبە إذا اساء الادبء وإذا جلس اخصمان بین بدي القاضي ورای القاضي ان یامر 
صاحب ا حلمی لیقوم ببعد مدە حتی لا یعرف ما یدور بین ا خصمین وبی القاضی؛ قلا یعلم به 


ناحیة عنه حیث 














۳۰۸ -..۔ت۱ تم کاب آدپ القاضي / ماب في جلوس القاضي ومکان جلوسہ 
احد الخصمین ولا یلقدہ شیٹاً فعل ذلكء وإن کان ماموناً وترکه بقرب منہ فلا باسہ وا حاصل ان 
القاضي معمل ما قيه النظر والاحتیاط قي مور التاس؛ ولا بتبغي لھذا الرجل انا سار احد 
ا خصمین کنا غ قي اتحیطء والاولی ان ییعٹ امینا إلی موضع جلوسە قبل مجبتہ فیحفظ من جاء 
زلا او فیقدمیم علی ثلك ولا ندم واعداً علی من جاہ قبلہ لفصل سواہ او سلطتہ ران 
رای ان یبدا بالغرباء فعل ون کانت فیھم کثرۃ بحیث یشغلوتہ عن اھل الصر قلمھم علی 
متازلھم مع التاس ویقدُم النساء علی حدة والرجال علی حدة؛ وإن جعل ٹلنساء یوما علی حدۃ 
فھو آسٹر لھن کذا في الباوي؛ فقہ حنفی!''' قال محمد رحمہ الله تعالی: الذي یرجع من لیلہ 
لی اعله بمنزلة القیم والذي بہیت في غیر اعله بمنزلة ظغریب إلا ان الغریب یعي امسائر اذ 
حالاً کذا في انحیط وإذا رای التقدیم لاجل الفریة لا یصدقہ في قوله: إني غریب عازم علی 
الرجوع لی طتی لگنہ پسائہ ۱ ة علی انه غریب ھکذا روي عن محمد رحمه اللہ تعالی 
لکن لا تشترط العدالة في هذہ الشہادة وشھادة الستور تکفی ومن اصحابنا من قال: إن 
القاضي یسالہ مع من برید السفر فیسال الرققة أنھم متی یخرجوت وان فلاتاً عل بخرج معھم؟ 
فان قالرا: نم پتحقق العذر وإذا اجتمع علی باب القاضي آرباب الشھود والآیمان 
والغہاء پاصاء نقدم آفاشی آرباب الشھود فله ذلك الك وان قدم آرباب الایمان فله ذلك ون قد 
رر کے ری وشیا کاو حا وینیتي للقاضي إ 
إلیە اخصمان ان یسرٰي بیٹھما في اجلس ویجلسهما بین یدیه کذا قي اتحیط؛ ویسوي بیٹھما 
في النظر والکلام ولا بسار احدھما ولا بشیر إليه کذا في خزانة اذ 
بحاجیۃ کذا في العتایفء ولا بضحك في وجه احدعما کذا في خزانة الفتین ویجتنب الزاح 
مطلقا معھما کو مع احدھما او مع غیرھما في مجلس ال حکم ولا یکٹر ٹي غ 
اٹھابة کذا في التبیینء وکذلك لا ینبغي لە ال مطلق بوجھہ إلی احدھما في شيء من الاطق ما 
لا یفعل بالآخر مثله کذا في احیطء ولو کان میل قلیہ |لی احد اخصمین واحب ان بظھر حجته 
لا یؤاخذ یہ لإئہ لا اختیار لە فی کذا في اخلاصةء والحاصل ان القاضي مامور بالتسویة فیما 
یقدر فی علی الدسویة وقیما في وسعه وکل ثيٍء یقدر علی الصریة بیٹھما فیە لا یعذر بترکھا 
فیه ومالا یقدر علی التسویة فیه لا یؤاخذ بترك التسویة فيه کذا في امحیطء فَإنَ کان احدھما 
سلطاتاً او عالاً فجلس السلطان مجلسے وا خصم علی رض بتیغي للقاضي ا یقوم من مکانہ 
ویجلس علی الارض ویجلی خصمہ في مکانە کي لا بکون تفضیلاً علی الآخر کذا في 
اخلاصة ولا یضیف احد الخصمین إِلا ان یکون خصمه معه کذا في الٹھایف لع اخ 
بلسان لا یعرفہ الآخر کذا فی البدائع؛ وفي مختصر خواہر زادہ ولا یخلو باحد چھوہ 
منزله کذا في التتارخائیة؛ ولا ینبغي للقاضي ان بفمل ما یژدي إإلی الٹھمة کذا في خزا 
ویو مور وو روا فو سر ا می 
منھی عنه شرعاٌ وبکرہ ان یاذن لاحد ا خصمین بان یدخل في منزلهہ ومن لم تکن لە خصومة 
فلا باس بان باذن لہ القاضي بالدخول عليه للسلام آو حاجة تعرض کذا في محیط السرخسي: 















براے ولا 


رہ لاته یذھب 











)١(‏ قوله فققہ حتفي: بنظرفیے اد 


کتاب آذب القاضي / با فی جلوس القاضي ومکات جلومد رت ژڈُاتسن ۳۷۹ 
ولا یقمد احدھما من جائب الیمین والآخر من جالب الیسار لان جائب الیمین افضل فیکون 
تقدیا لہ علی صاحیہء یفعل فلك ہین الکبیر والصغیر حتی یجب عليه ان یسوي فیه بین الاب 
والابن وہین اخلیفة وائرعیة وبین الذمي!'' وائشریف کذا في التبیین؛ قال صاحب الاقضیة: 
ویغي ان یکون جلوسھما بین بدي القاضي علی قدر ذراعین او ٹحو فلك بحیث بسمعم 
کلامھما من غیر ان یرفعا اصواتھماء ویٹیغي للقاضي إذا جلس في ا ملس آن یسئند ظھرہ إلی 
اخرابء وکان الرسم ن اخصاف وغیرہ ان یجلس مستقبل القبلة بوجھه ورسم زمانن 
احسن وتقف اعرا بین یدي القاضي لیکون اھیب في اعین الناس؛ ویجب ان یکون: 
قیامھم ببعد من القاضي حتی لا بسمعون ما یدور بین القاضي وبین من تقدم إليه من ا خصرم 
ولا بعرفون راي القاضي في بعض ما مقع لھم من السائل ولا بحٹالون لإبطاله کذا في احیط؛ إذا 
تقدم خصمان سال الدعيی عن دعواہ ھکذا ذکر اخقصاف رحمہ الله تعالی وصاحب کتاب 
الاقضیۃ ابو جعفر وھذا فصل اختلف فیه الشایخ بعضهم قال: لیس للقاضیي ان یسال الدعي 
عن دعواہ ولکن بسکت ویسمع ما ادّعاہ الدعي؛ وقال بعضھم: یسال وبه اخذ اخصاف 
رحمہ الله تعالی وصاحب کتاب الاقضیة وھکذا ذکر في محاضر ابن سماعة وھکذا ذکر قیي 
النتفی وذکر الشیخ الإمام فخر الإسلام علي البزدوي وحمە الله نعانی ان علی قول آبي برسف: 
رحمہ الله تمالی: اتقاضي یسال وعلی قول محمد رحمه الله تعالی: لا یسال بل بسکٹ؛ وقي 
احائیة: وإذا جلس ا خحصرم بین یدیە قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: بستنطقھم فیقول: 
ایکما لدعي فإذا عرف المدعي یقول لە: ماذا تدّعي وقال محمد رحمہ الله تعالی: لا یفعل 
ذلكء وقول ابي, یوسف رحم الله تعالی ارفق کا في العتارخانیة قإذا حضرا فھو با خیار إن 
شاء بداھما بالکلام فقال: ما لکما وإن شاء ترکھما حتی یبدآہ بالنطق وھو آحسن کي لا 
یکون عهیٔجاً للخصومة کذا في التببین: ثم إذا سالہ او لم یسالہ ولکن ادعی بنفسه سال 
القاضي الدعی عليه عن دعوی الدعي ھکذ! ذکر صاحب الاقضیةء وذکر اخصاف رحمہ الله 
تعالی في ادب القاضي ان القاضي یکتب دعوی الدعي في صحیفة وہنظر فیه اصحیح هو ام 
فاسدء فإن کان فاسدا لا بقیل علی الدعی عليه ولکن مفرل للمدعي : قم فصحح دعواك مکذا 
ذکر الخصاف في موضع حن ادب القاضيء وفي موضع آخر ان القاضي لا بقول لہ ذلك وہہ اخذِ 
بعض مشایختا رحمھم الله تعالی ولکن یغول: دعواك عذہ فاسدة فلا بلزمني سماعھاء وھذا 
لیس بعلقین ہل فٹوی بالفساد وإن کانت دعواہ صحیحة فالقاضي یسال الدعی عليه ویقول: إن 
خصمك ادّعی عليك کذا وکذا فماذا تقرل؟ ھکذا ذکر الخقصاف رحمه الله تعالی وصاحب 
کتاپ الاقضیةء وفیە اختلاف الشایخ رحمھم الله تعالی ابضاً علی نحو ما ذکرنا في جانب 
اندعيء فإن عند بعض الشایخ رحمھم الله نعالی لا بساله القاضي ا جواب ولکن بنظر إلیہ 
لیاتي با خواب کذا هي اشیط: فإذا تکلم صاحبِ الدعوی اسکت الآخر واستمع من صاحب 
الدعوی حتی یقھم حجتہ لأنھما إذا نکلما مع لا ہٹمکن من ان یفھم کلام واحد منھماء 
قال؛ ٹم مامرہ ہالسکوت بعد ذلك ویستنطق الآخر وھذا اللفظ یدل علی آنه بستنلق الآخر 








)١(‏ قولہ وبین الذمي؛ کذا تي النسخ والذي رآبتہ في نسخة من التبیین الدني بدل الذمي اد مصصحہ. 


۸۰ .سس ےمم بھاب اذب القاضي ] باب في جلوس اثقاضی ومکان جلومہ 
رإن لم یسال الدعي ذلك واختار بعض القضاة اتە لا بفمل قلك إِلا عند سال ادھي؛ والاصح 
عندنا نہ بمتعلق الآخر وإن لم یائمس الدعي ذلك کذا في السفناقيء ولا بلٹن الشھوہ 
بقولہ : اتشھد بکڈا واستحسنہ آبو بوسف رح الله تعالی فیما لا تھمة یه کما إڈا کان امیناً 
عالا لا یکسب بتلقینہ علماً ورا بحصر عن الکلام لسحُشمة القاضي ومھابة الملس فکان في 
تلقینہ [حیاء حق السلمء في القلیة وا حزانة: ان للسائل التي تتعلق بالتضاء الفتوی فیھا علی, 
قول أبي یوسف رحمہ الله تعائی إذ حصل لہ زیادۃ علم بالشجریة کذا في شرح بي فلکارمء ولا 
ینبغي للقاضي ان یلقن اعد اخصمین حجة ولکن إذا طلب بمینہ قحیتعد جاء ژوان الاستحلاف 
إن لم تکن لمدعي ہینة حاضرۃ فیساله ند ذلك الك بینە؟ وقي النوازل: سثل ابر نصر عن 
رجلین تقدما إلی القاضي ققال احدعما: إن لي علی هذا الرجل الف درعم ولم بزد علی ھذا 
قال: سال امدعی عليه في ذلكء وقال آبو بکر تقدم رجلان إلی پسیی ابن اکٹم فقال احدھما: 
إن ي علی هذا الف درھم فقال له یہی : قد ؟خبرتدي خیراً فما تشاء یعتي ان مذہ الدعری 
غیر صحیحة ما لم یقل: مرہ لیعطیتي حقي او تحو ذُلكء قال ابو تصر : وعذاعندنا لیس بشيء 
وھذا مھا لا بجحد عليه لاھما لم یتقدما إِلا للطلب؛ ئم إِذا سمع جواب الدعی عليه کعب: 
جوابہ في قرطاس !و آمر الکاتب ان یکتب ذلك بین یدبہ: بسم الله الرحمن الرحیم حضر 
القاضي فلان بن غلان ہوم کذا ہکذا ئیلة خلت من شھر کذا من سنة کذڈا ثم إن کان التاضي 
یعرف للدعی عليه وللدعي اثبتھما قي وقعة معرفة وکتب حضر فلان واحضر معه قلاتاً وإن قم 
یعرفھما ارسل الکتابة رسالاً وکتب: : حضر رجل ذکر نہ فلان بن فلان پنسبه إلی آبیە وجدہ و 
لی عواليه فیکتب ذکر انه فلان مولی غلان بن ثلان فان کانٹ ە تجارۃ او صناعة معرف بھا 
پنسب إلیھا زیادة في التعریف وکذلك یحليه زیادة في التعریف ولکن محليه با بزینە لا نما 
یشینہ واحضر رجلاأً ذکر آنە فلان علی تحو ما ذکرنا ھی جانب افدعي ثم یکتب فادعی فلان 
بن فلان یعني المدعي الذي حضر علی فلان بن فلان یعني افدعی عليه الذي آحضرہ مع کذا 
وکڈا یکتب دعواہ من غیر زیادة ونقصان ٹم ہکتب فیسال القاضي الدعی عليه فلان بن فلان 
عما ادعی علیہ فلان بن فلان من الدعوی الوصوفة فی هذا الکتابء فإن کان تد اقربه کتب۔ 
إقرارہ؛ في ا حائیة: ویامر للدعی عليه بیفاء احق کذا في التتارخائیة وإن کان قد جحد یکتب: 
جحودہ لیعلم بعد ذلك أنه مل ینبغي لە ان یسال البینة عليه ام لا؟ ویئبغي ان یکتب الجحود 
بلفظہ ولا بحوله لی لسان المرہیة إلا نا اسکن ؟ن محوّل من غیر زیادة ونقصان ومن غیر ان 
یدخل فیه کلمة مبھمة مششرکة فان ا محود یختلف حکمە باختلاف انواعہء فإن الودع إِذا 
جحد الإیداع اصلاً ٹم ادعی الرد او الھلاد لا تسمع دعواہء ولو قال: لیس عليٴ تسلیم ما 
اّعیت ولا قیمتھا ٹم اڈعی الھلاك او الرد ئسمع دعواہ فیکتب عبارنه بلسانه من غیر زیادة ولا 
نقصان حٹی یبتی عليه حکمہ وھذا الدي ذکرنا رسم قضاۃ دیار اخصاف وصاحب کتاب 
الاقضیة وعرف زمانھساء والقضاة في زماننا علی رسم ؟احسن من ھذا فإن الدعي في زماننا 
یاتي کائب باب القاضي حتی یکتب دعواہ في بیاض فیکتب: حضر القاضي یکتب اسم 
القاضي الذي یرفع إليه ال حادثة ویٹرك موضع التاریخ ٹم بکتب اسم الدعي ونسبه ویکتب اسم 





کتاب اذب القاضي / باب في جلوس القاضي ومکان جلوسہ ۳۰۹ 


الدعی عليه ونسبه یکتب دعراہ بشرائطھا ٹم پترك موصع الجواب فإذا جلس الدعي او وکیلھ 
للخصومة بدعي وکیلہ من ذلك الکتاب ویسال القاضي الدعی علیہ ال جواب عن دعواہ فإذا 
اجایه بالإقرار او بالإنکار دقع البیاض إلی القاضی حتی یکتب التاریخ في الہ والجواب في آخرہ 
بعمارۃ لدعی عليهء ثم إن کان الجواب بالإقرار آمرہ القاضي با حروج عن عھدة ما اقر به ون کان 
بالجحود فالقاضي یقول نلمدعي: إن خصمك قد جحد دعواك فماذا ترید مکذا ذکر النصاف 
وصاحب الاقضیةء وھو اختیار بعض الشایخ وانہ علی الاختلافء فإن قال الدعي: حلفه 
فالقاضي بقول نلمدعي: ألك بینة علی ما ھر؛ رای الخصاف وصاحب کتاب الاقضیة وھو قرل 
بعض الشایخ فإن قال: لا حلف القاضي الدعی عليه وإن قال: نعم لي بینة فالقاضي بامرہ 
پ(حضارھا ویکتب اسماء الشھرد فیه وانسابھم وحلاھم ومحالھم او یامر الکاتب حئی یکتب 
ذلك؛ فإذا احضر الدعي شھودہ ہکتب الکاتب لفظ شھادٹھم من غیر زبادة ونقصان فإذا 
جلس الشھود بین بدي اتقاضي وجاء اوان الشھادة اخذ القاضي البیاض وسالھم عن شھادتھم؛ 
وإن کتب القاضي ثفظ شھادٹھم بنفسە فھر اوثق واحوط ٹم یقابل القاضي لفظ شہادتھم 
بالدعوي فإن کانت موافقة للدعوی وعرف القاضي الشھوہ بالعدالة مقول للمدعی عليه: مل 
لك دفع فإن قال: نعم ولکن امهلىي حتی آتي بە امھلە وإن قال: لا وج عليه القضاء وإن لم 
یعرفھم القاضي بالعدالة یتوقف وإن قال الدعي: لي بینة حاضرۃ إِلا أئي اطلب بین الدعی 
علیہ إن قال: حاضرۃ في ا ملس قالقاضي لا یجیبہ ولا بحلف الدعی عليه بالإجماع کذا ذکرہ 
القدوری في شرحہ؛ وإن قال : حاضرۃ في بلدته فالقاضي لا بحلف الدّعی عليه في قول اي 
حنیفة رحمہ الله تعالی وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : یجیبه وقول محمد رحمہ الله تعالی 
مضطرب وإذا کانت امسالة مختلفۃ فإن کان بری استحلافه حلغہ؛ وإذا حلفہ وحلف وطلب 
من القاضي ان یعطیہ رفعة ان فلاناً ادعی علی فلان کذا وحلفه وحلف حتی لا یقدمہ إلی ھذا 
القاضي ثاتباً او إلی قاضِ آخر فیحلفە مرة اخری اعطاہ نظراً لە والقاضي بایار إِ شاء کتب 
لك في رقعة علی حدة وإن شاء کتب ذلك في البیاض الذي کتب فیہ الدعوی والإنکار 
وکتب فيه التاریخ واعطاہ نم الدعوی لا تخلو إِمًا ان تقع في العین او في الدین: فإن وقعت في 
الدین والدًعي مکیل ھا تصح الدعوی إِذا ذکر الدعي جنسه آي انه حنطة او شعیر ویذ کر 
نوعہ الہ سقي او بريٴٗ آو خریلي او ربیعيٗ وصفتہ نہ وسط آو جید او رديء ویڈ کر الخمراء 
والبیضاء في اختطة ویذ کر قدرہ فیقول : کذا قفیزاً لان ا حنطة تکال بالقفیز ویذ کر بقفیز کذا 
لان القفیزان تعفاوت مي ذاتھا ویدکر سبب الوجوب لان احکام الدیون تختلف باختلاف 
آسہابھا فإنه إِذا کان بسبب السلم لا یجوز الاستبدال به ویحتاج إِلی بیان مکان الإیقاء لیقع 
التحرز عن موضع اخلاف وإن کان من شمن مبیع جاز الاستبدال بە وبیان مکان الإیفاء فیہ لیس 
بشرط ون کان من قرض لا یجوز التاجیلِ فیە بمعنی لا یلزم ویذکر في السلم شرائط صحتہ من 
اعلام جنس راس اطال ووزنه إِن کان وزئباً وانتقادہ في انجلس حٹی بصح عند أبي حلیفة رحمه 
الله تعالیء وتاجیل السلم فیہ شھراً او اکٹر حتی بخرج عن حد الاختلاف؛ وکذا ما سوی 
ذلك عن شرائط السلم ویذکر في الفرض القبض وصرف الستقرض إلی حاجتہ لان عند اي 














٣۲ 





سے کاب آدب القاضي | باب في جلرس القاضي ومکان جلوسه 
حئیفة رحمه الله تعالی لا بصیر دیناً علیہ إلا بالاستھلاك ویٹیغي ان یذ کر في دعوی القرض 
ایضاً الہ اقرض کذا من مال نفسە لمواز ان یکون وکیلاً فی الإقراض والوکیل فی الاقراض سفیے 
ومعبر ولا یکون لہ حق الاخذ ولا حق الطالبة بالاداء؛ وکذلك في کل سبب من الاسباب یل کر 
شرائطه ایضا لان کل احد لا بھتدي إلی العلم بشرائط الاخذ فیٹیغي ان یبین ذلك تلقاضي 
حتی یتامل فیه القاضي إن وجدہ صحیحاً عمل یہ والا رنہ وا کان للدعی بە وزٹیاً بذکر 
جنسه فإن کان ذھبا وکان مضروباً بذکر کذا دیتاراً ویذکر نوع آله نیسابوری الضرب او 
بخاري الضرب آو ما اشبه ذلك؛ ویڈ کر صفته انه جبد آر رديء او وسط وإذا ذکر البخاري او 
النیسابوري لا بحتاج إلی ذکر الاحمر لان البخاري او النیسابوري لا یکون إِلا أحمر ولا بد من 
ذکر ال جبد عليه عامة الشایخء وفي فتاری الدسغي إذا ذکر آحمر خالص کفی ولا بحتاج إلی 
ذکر الحیدء ولا بد ان وبین آئه من ضرب اي والِ عند بعض امشابخ رحمهم الله تعالی وبعضہم 
لم بشترط ذلك وإنه اوسم؛ ویڈ کر للثقال مع ذلك ویذ کر ٹوع الثقال ون لم یکن مضروباً لا 
پذکر کذا دینارا بل یذ کر کا مثقالاً ان کان خالصاً من الخش یذ کر کذلك وإن کان فیه غخش 
ذکر کذلك تحو: الدہ توعي او الدہ مشتی او الدہ ششی!ٴ' وما اشبه ذلك فإن کان الدعی به 
ثقرة وکان مضروباً ذکر نوعھا وھو ما بضاف إلیه وصفٹھا اٹھا جمد أو ردي:ء وکذا ذکر قدرھا 
کذا درعماً وزت سبعة وھو الڈی کل عشرۃ مٹھا سبعة مثائبل وإن کانٹ قضة غیر مضروبة ذکر 
فضة خالصة من الخش إِن کاتت خالیة ویڈ کر ٹوعھا کتقرۃ: طمقاجي؛ ویذ کر صفتھا انھا جید 
آو رديء او وسط ویذکر قدرعا کذا وکذا درهماٌء وقیل: إذا ذکر کذا طمقاجي کفی ولا 
بحتاج إلی ذکر الحمبدء وإن کان اللدعی بە دراھم مضروبة والقش قیھا غالب فإَ کان یعامل بھا 
وزتا یذکر نوعھا وصفتھا ومقدار وزنھا وا کان یعامل عدداً یذکر عددھاء ران کائت الدعری 
في المین فإن کان الدعی بہ منقولاً وھر حالك فقي الحقیقمة اندعوی في الدین وھو القیعة 
فیشترط بیان القدر والصفة والٹوع وانجنس علی ما بہٹاء وإان کان قائماً قإن کان بحال بمکن 
احضارہ مجلسی الحکم فلا بد من الإ[حضار مجللی الحکم ولا بد من الإشارۃ إليه في آلدعوی 
والشهادقء ون وقعت الدعری في عین غاب لا معرف مکاتھا بان ادّعی رجل علی رجل آنھ 
غبآپ ععد تا او جاریة لا یدري اه قائم او ماك فإن بین ا جنس والصفة والقیمة قدعواہ 
ینہ مقبولة وإنا ٹم بہین القیمة بان لم معلم قیمته اشار فی عامة الکتب إلی آتھا 
ذکر في کتاب الرھن إذا ادعی رجل علی رجل آخر انه رھن عندہ ثوباً وھو بتکر 
قال: تسمع دعواہ؛ وقال في کتاب الخصب رجل ادّعی علی غیرہ ائه غصب منە جاریة واقام 
بینة علی ما ادّعی انسمع دعواہ وشسمع بیئٹہ وبعض قال: ھا تسمع دعواہ إذا ذکر 
القیمة وھذا القائل مقول: ما ذکر قي الکتاب هذا وکان الفقیه ابو بکر الاعمش یقول تاویل 
الالة ان الشھود شھدوا علی إفرار الدعی عليه بالخصب فیشیٹ غصب الحاریة بإقرارہ فی حق 
ا میس والقضاء جمیعا وعامة الشایخ علی ان حذہ الدعری صحیحة وا مقبولة ولگن قی 
حق الحیس وإطلاق محمد رحم الله تعالی في الکتاب یدل علیہ قال فخر الإسلام علي 


اثماتیة او العشرۃ سعة۔ 
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)١(‏ العشرۃ تسمة ارالمشرةۃ 


۴۳۴ 





کتاب ادب القاضي / باب المال القاضي وصفاتد بجی 
البزدوي: إذا کات مخعلفة بئبغي للقاضي ان یکلف الدعي بیان القیمة فإذا کلفه ولم بین 
تسمع دعواہ وھذا لان الإنسان قد لا پعرف ما لە فلو کلغه ببان القیمة فقد اضر بە او بتمذر 
عليه الوصول إلی حقه وإذا سقط بیان القیمة عن الدعي سقط عن الشھود من الطریق الاوئیء 
وژن وقعت الدعوی في العقار فلا بد من ذکر البلدة الٹي فیھا الدار للدعی بھا ٹم من ذکر اغلة 
ثم من ذکر السکة بدا بالاعم وھو البند آو بالاخص وھذا فصل اختلف فيه أھل الشروط قال 
بعضھم: یبدا بالاعم وقال بعضھم: یبد! بالأاخص: وعند عامة آھل العلم لە الحیار إن شاء بد! 
بالاعم با غ شاء بدا بالاخص: ولا بد من ذکر حدود الدار بعد هذاء قال جماعة من احل 
الشروط: یتبغي ان یذ کر في ا حد لزیق دار فلان ولا بذکر دار فلان لأنه حینئذ تصیر دار فلان 
مدعی بھا لان 20 من قي احدود وعندنا کلا اللفظین علی السواء فپإذٴ ذکر حدین لا 
یکفي في ظاھر روابة اصحانا وإن ذکر ثلائة حدود کقاہ کذا في ا حیط , 


الباب الٹامن في افعال القاضي وصفاتہ 


وینبغي للقاضي ان متقي الله ویقضي با حق ولا یقضي ٹھوی یضلہ ولا لرغیة تغیرہ ولا 
لرهبة تزجرہ بل یؤٹر طاعة یه ویعمل لمعادہ طمعاً في جزیل ثوابه وعرباً من الیم عذا 
ا حکمة وفصل ا خطاب کذا في محیط السرخسيء ؛ القاضی ھل یفٹي فیه اقاویل والصحیح انه 
لا باس بە قي مجلس القضاء وغیرہ ف في العاملات والدیائات کذا في ا خلاصةء وائفقو! علی آنه 
لا ہفتي للخصوم حتی لا یقغوا علی رایه فیشتغلون بالتلییس؛ وروی ابن سماعة عن ابی 
یوسف رحمہ الله تعالی في رجلین تقذما إلی القاضي في آمر وظن القاضي اٹھما ئقدما إلبه 
لیعلما ما یقضي به قي ذلك آقامھما من عند نف-ەء قال محمد رحمە الله تعالی في الاصل: لا 
یتبغي لە آن یبیع ویشٹري قي مجلس القضاء لنفسہہ قال شمس الائمة السرخسي رحمہ الله 
سس : فقي قوله لنفےه إشارۃ لی انه لا باس بان یبیع ویشتري لیٹیم او میٹ مدیو۵ء ولو باع 
اشتری لنفسه في غیر مجلس القضاء فلا ہاس بە عندنا وفي ا حائیة: والصحیح انە لا یفعل لا 
ا ا ا ا ا 
من یثق بەہ ولا یتبغي لە ان بستقرض إلا من صدیق و خلیط لە کان قیل ان بستقضي فلا 
یخاصم إليه ولا یتھمہ انه یعین خصماء وکذلك الاستعارۃ ویشیع الجنازۃ ویعود الریض ولکن 
لا بطیل مکثہ في ذلك انجحلس, ولا یکن احداً من لحصوم یتکلم معہ في ذلك ا ملس بشي+ 
من اخصومات؛ وفي السخناقی: ولا یعود اریض إِذا لم یکن الریض من التخاصمین؛ اما إٍِ 
کان منھم قلا ینبغي ان یعود کذا في العتارخانیة ولا بنیخي للقاضي ان یکرن فظاً غلیظاً جیاراً 
عتیداء وینبغي ان یکون موثوقا بہ في عفافه وعقلہ وصلاحہ وفھمە وعلمه بالسٹة والاآثار 
ووجرہ الفقہء ویکون شدیدا من غیر عنف لیناً من غیر ضعف کذا في التببین؛ ویامر اعوانه 
بالرقق کذا قي البزازیة وقي الیناہیع, : ویکرہ ان یقضي بین الناس وھو غضیان کذلك لا بقضي 
إذا دخلہ نعاس ولا بقضي وھو جائع او عطشانء وھذا إذا لم یکن وجه القضاء ! 
وجە القضاء بیٹا فلا باس ان یقضي وعن هذا قال مشایختا رحمھم اللہ تعالی: لا ینبغي لە ان 








۳٤ 





کعاب آدپ القاضي / باب في رزق القاضي وعدیتہ 
یتطوع بالصوم في الیوم الذي پرید ا جلوس قيە للقضاء کذا في التارخانیة ولا یقضي حال 
شغل قلبہ بفرح او حاجة إلی ال جماع آو برد آو حر شدید او مدافعة الا خیٹین کذا قي التھر 
الفائق؛ ولا ینبغي للقاضي ان یجلس للقضاء وھو ضجر او كظیظ من الطعام فإن عرض لہ هم 
؟ر غضب او تعاس کف حتی یذھب ذلك عنە فیکون جلوسه عند اعتدال امرہ ویجعل سمعه 
وبصرہ وقھمہ وقلبه إلی ا حصوم غیر معجل لھم ولا بخوف إیاھم!'' فإن الخرف بقطع حجۃ 
الرجل کذا قي الحاوي۔ فقه حنقي("' ء ویخرج في احسن ثبابە کذا في الظھیریق ویقضي رھر 
شی في البزازبة ولکن القضاء مستریا افضل تعظیما لامر القضاء کڈا 
کی امت زلا بیٹی نان ہی شی فی طول افلی ران رجلس کی رن فنھار او تا 
اطاق؛ وکذلك الففيه والفتي کذا في امحیطء وإن کان القاضي شاباً بنببغي ان یقضي شھوته من 
اھل قبل ان پجلس فلقضاء کذا في السراجیة ولا بقضي وهو یمشي او یسیر علی الدابقہ 
وکذلك قال مشایخنا رحمھم الله تعالی في الفعي: لا یتبغي فە ان بفتي وھو عشي لگن 
یجلس في موضع وإذا استقر فيە آفتیء ومٹھم من قال: لا باس بان یفتي في الطریق إِفا کائٹہ 
السالة واضحة کذا في احیط: وني العیون وینبغي للقاضي إذا اختصم إلبه الاخوۃ او بتو المم 
ان لا یعجل بفصل القضاء بیٹھم ویدافعھم قلیلاً لعلھم پصطلحونء وقي الکبری وھو لا 
پختص بالاقارب بل یتبخي ان یفعل ذلك إِذا وقعت ا خصومۂ بین الاجاتب کذا في التغارخائیة۔ 












اباب التاسع في رزق القاضی وھدیته ردعوته وما یتصل بذلك 


إن کان القاضي فقیاً محعاجاً الاولی ان یاخذ رزقہ من بیت لال ال ہل بفترض عليه نان 
کان غنباً تکلموا فیهء والارلی ان لا باخذ من ببت اال کذا في فتاوی قاضیخانء ولا باخذ 
الرزق إِلا من بیت مال الکورۃ العي معمل فبھا لانه بعمل لاھل ھذہ الکورۃ فیکون رزقه في مال 
بیت هذہ الکورۃ کذا في العتابیة: کما تجوز کفایة القاضي من بیت اثال تجمل کفایة عیاله ومن 
بھونە من اھله واعواته في مال بیٹ الال: ولم یتقل عن محمد رحمه الله تعالی ان الثقاضي ھل 
باخذ الرزق في یوم المطلةء واختلف ال تاخرون فبە والصحیح آنه یاخذ کا في التتارخائیةء 
القاضي إٍذ کان باخذ من بیت الال شبتاً لا یکون عاملاً بالاجر بل یکو عاملاً لله تعالی 
ویستوفی حقہ من مال الله تعالی وکذا الفقھاء والعلماء وائعلمون الڈین یعلمون القرآن؛ وروي 
ان ایا بکر("' رضي الله تعالی عنە ما استخلف کان یاخف الرزق من بیت ال وکذا عمر وعليِ 
رضي اللہ تعالی عنھما واما عثمان رضي الله تعالی عدہ فکان صاحب ثروة وبسار فکان 


)١(‏ قوله ولا یخوف [یاھم: حق العبارة ولا یخوْقھم لائہ لا یجوز الفصل مع إمکان الوصل اختبار اھ 
)٢(‏ قولہ فقہ حنفي: تقدم نظیرہ ٹي صحیفة ٣۰۸‏ والظاھر آئه صفة للحاوي بسن بھا ان افراد یه اخاوي 
الولف في فشہ ا ختفہة لا اماوي الذي في ققه الشائمیۂ وبعد ذَلك قالاولی حذٹھا کما لا یخفقی ام 


(۳) قولہ وروی ان ابابگر إلخ: تصد یھذا بیان حکم ا حلیفة بعد بہان حکم القاضي ونحوہ تامل اھ 


کتاب آوب القاضي / باب لي رزق القائي رفابدا سى|يىٗسىؤ. سی یٹ ت سینا ۳۱٣۰‏ 
یحتسب ولا باخذ کذا فی ا خلاصةء ویبغي فلإمام ان پوسع عليه وعلی عیاله کي لا بطمع في 
اموال الناس؛ وروتي ان رسول الله لػ ل"ا بمث عتاب بن اسید إلی مکة وولاہ امرھا رزقہ 
آربممائة درھم قي کل عامء وروي ان الصحابة رضي الله تعائی عٹھم اجروا لابي یکر رضي الله 
تعائی عنہ مثل ذنك من بہت الال وکان لعلي رضي الله ثعائی عنه من بیت الال کل یوم قصحۃ 
من ٹریدہ وروي ان علیاً رضي اللہ تعائی عنه فرض نە خمسمائة درھم في کل شھر کذا في 
الیدائع؛ واما اجر کتاب القاضي واجر قسامہ فإن رای القاضي ان یحعل ذلك علی اخصوم فله 
ذلك: وإت رای ان یجمل ذلك في مال بیٹ الال وفيه سعة فلا باس بە؛ وعلی ھذا الصحیفة 
العي یکتب فیھا دعوی الدُعین وشھادتھم إِن رای القاضي ؟ن یطلب ذلك من الدعي فلہ ذلك 
ون کان في بیٹ الال سعة ورای ان یجمل ذلك فی بیت الال فلا بای بە رفي النوازل قال 
إبراھیم: سمعت ایا ہوسف رحم الله تعائی سعل عن الفاضي : إذا اجری لە ثلائون درھما في 
ارزاق اکائیه وکنی ضحیاعہ وترافتیتہ واضطی قکاتب غشزین جَرَمَماً وجعل مشرة کر وم 
مہ وکلف ال خصوم الصحف ایسعہ قلك؟ قال: ما احب ان بصرف شیئا من ذلك عن موصعہ 
انذي سمی لە کذ' في التغارخائیة 

الھدیة: مال بعطبہ ولا یکون معه شرط وائرشوۃ مال یعلیه بشرط ان یعیّنه کذا ئي 
خزانة الفتین, ولا یقبل عدیة إِلا من ذي رحم محرم او من جرت عادنه قبل القضاء بمھادانه 
لکن هذا إذا لم تکن للقریب او من جرٹ عادته بمھادانہ خصرمة: وحاصل ذلك آن مدایا 
القاضی انواع: عدیة ممن له خصومة ولیس لە ان یقیلھا سواء کانت بین القاضي وبین الٰهدي 
مھاداۃ قبل القضاء آو لم ٹکئ؛ وسواء کائٹ بیٹھما فرابة او لم تکن: وعدیة ئمن لا خصومة له 
واتھا علی نوعین: إما ان ٹکو بیٹھما مھاداۃ قیل القضاء بس قرایة او صدافة او لم تکن إن 
لم تکن لا ینبخي لە ان یقیلھاء ون کائت بیٹھما مھادآۃ قبل القضاء فإن امداہ بعد القضاء بمثلٍ 
ما کان یھدیه قبل القضاء فلا بای بان یقیٹھا فیحمل ذللٹ علی الباسطة السابقة بیٹھما حملا 
لامر للسلمین علی السداد والصلاح بالقدر 'لمکن وإن کان آھداہ زیادۃ علی ما کات بھدیه قبل 
القضاء فإنہ لا یاخذ الزیادق قال الشیخ الڑمام قخر الإسلام علي البزدري رحمه الله تعالی: إلا 
ات یکون مال اٹھدي قد ازداد قبقدر ما ازداد مال إذا ازداد في الھدیة فلا بای بقبولھاء ٹم إِذا 
اخذ الھدیة ولم یکن له:اخڈھا اختلف الشایغ یعضھم قال: بضعھا قي بیت ٹثال وعانتیم 
قالوا: بانہ برّھا علی ارہابھا إن عرفھم ولیہ اشار في السبر لگبہر کذا نی الیایق وکفہ ني کل 
موضع یس لە ان یقیل کذا فی اخلاصةء وإن لم بعرف مہدیھا او عرفہ إلا أنه کان ہمیدا حتی 
تعڈر الرد عليه بضعھا في بیت الالء وحینئذ یکو حکتمھا حکم الىشطد کذا في النپایةہ فإن 
کان الھدي یٹاڈی ہاثرہ یقیل ویعطیہ مثل فیمة هدیئہ کذا في اخلاصة ویقبل الھدیة سس 
کروی خی ذف راو کادت انیل سرن اع ختمد لا وت اک کا لی کسارید 
ولو آھدی الرجل إئی واعظ شیثاً کان لە ان یقبل ویختمی به کذا فی اغیط ویجوز للإمام 
واثفتي قبول الھدیة وإجابة الدعوۂ ا حاصة۔ 5 

وانا الکلام في دعوة القاضي: فقد قال محمد رحمہ الله تعالی في الاصل: لا بای 
للقاضي ان بجیب الدعوۃ العامة ولا یجیب الدعرة ا خاصۂ کذا في فتاوی فاضیخان؛ والصحیح 






































٣٦‏ کاب ادب القاضي / باب لي رزق القاضي وھدیته 
ان الضیف لو علم ان القاضي لا بحضرھا لا بتخذھا فھي خاصة وإن کان بتخذھا فھي عامة 
کذا في الکافي: ولم بفصل في الدعوۃ ا خاصة بین القریب وبین الاجنبي وکذا لم یفصل بہتما 
إذا کان بین القاضي وہین صاحب الدعوۃ مباسطۂ قبل القضاء وکان ینخذ الدعوۃ لاجلە او لم 
یکن؛ وذکر القدوري ان القاضي یجیب الدعوۃ الخاصة في ا حرم وھکذا ذکر شمس الائمة 
الحلواني في شرح ادب القاضي؛ وذکر الطحاوي في مختصرہ ان علی قول آبي حتیفة وايی 
ہوسف رحمھما اللہ تعالی : لا جیب الدعوۃ ا خاصة من القریب؛ وعلی قول محمد رحے الله 
تعالی یجیب؛ وذکر شس الائمة السرخسي وشیع الإسلام ان صاحب الدعوۃ إن کان عمن لا 
پتخذ الدعوۃ للقاضي قبل تقلد القضاء لا ہجیب دعوتہ القریب والاجتبي فیە سواء وإذا کان 
پتخذ الدعوۃ قیل القضاء في شھر مرۃ ویعد القضاء في کل اسبوع مرة فالقاضي لا ہجیب 
دعوتہ إِلا في کل شھر مرۃ, ركکذلك إِذا کان صاحب الدعوۃ زاد قي الباجات بعد القضاء علی ما 
کان قبل القضاء فاثقاضي لا ہجیب الدعوۃ إلا ان یکون مال صاحب ائدعوۃ قد ازداد قبقدر ما 
ازداد من عاله ازداد قي الباجات غالقاضیي یجیبە؛ وھذا کله إذا ئم تکن لصاحب لدعوة 
خصرمة ناما إذا کانت لصاحب الدعوة خصومة لا یجیب دعوته وإن کانت بہتھما قرابة آو 
مباسطۃ قبل القضاء کذا تھي احیطء واما الدعوۃ العامة إن کانت بدعة کدعوۃ ا باراة ونحوھا 
لا یحل لە ان بحضرھا لانە لا یحل لغیر القاضي إجایتھا قالقاضي اولی وإن کائٹ سنة کولیمة 
المرس وا حتان فانه یجیبھا لانه إجایة السنة ولا تھمة فیە کذا في البدائع 

وئما پتصل بھذا الفصل الرشوة: واعلم بان الرشوۃ انواع: متھا: ان یھدي الرجل إلی رجل 
عالاً لا لابتغاء التودًد والتحیب وھذۂ النوع حلال من جانب الھدي واٹھدی إلبہء ونوع متھا: ان 
پھدي الرجل إلی رجل مالاً بسیب ان ذلك الرجل قد خوفہ نیھديی إلیه الا لیدفع ا حوف عن 
نفسه او بھدي إلی السلطان مال لیدنع ظلمہ عن نفے او عن ماله وھذا نوع لا یحل الاخذ 
لاحد وإذا اخذ یدخل تحت الوعید الذکور في ہذا الیاب وھل بحل للمعطی الإعطاء عامة 
الشایخ علی آنە بحل لانه یجمل ماله وقایة تتفسه او یجمل بعض ماله وقایة للباقي+ ونوع منھا: 
ان یھادي الرجل إلی رجل عالاً لیسوّي امرہ فیما بیدە وہین السلطان ویعینه في حاجتہ وإنه علی 
وجھین: الوجه الاول: ان تکون حاجتہ حراماء وفي ھذا الوجە لا بحل للمھدي الإعطاء ولا 
للمھدی إلیہ الاخذ الوجہ الثاني: ان تکون حاجتہ مباحذ وإته علی وجھین ایض الرجه 
الاول: ان بشترط انە إِا یھدي إليه لیعینه عند السلطانء وفي ھذا الوجه لا یحل لأاحد الاخذ 
وھل یحل للمعطي الإعطاء؟ تکلموا فیە مٹھم من فال: لا یحل ومنھم من فال: یحل: وا حیلۂ 
في حل الاخذ وحل الإعطا اعطاء عند الکل ان یستاجرہ صاحب ا حادثة بوعا لی الیل لیقوم بعمله 
بامال الذي یرید الدفع إلیہ فتصح ال(جارۃ ویستحق الاجیر الاجر ثم الستاجر با حبار من شاء 
استعمله پي هذا العمل ون شام استعمله في عمل آخر قالوا: وھذہ الحیلة ھا تصح إذا کان 
العمل انذي یستاجرہ عليه عسلا یصح الاستفجار عليه کذا في احیط؛ کتبلیغ الرسالة ونحوہ؛ 
وإن لم ہبین الدة لا یجوز کذا في اخلاصق وھل بحل للمعطي الڑإعطاء بدون ھذہ ا خیلة 
تکلموا فيه قیل: لا یحل وقیل: یحل وھو الاصحء ھذا إذا اعطاہ قبل ات یسوٴي آمرہ !ما إذا 












کتاب ادب القاضي / باب في بہات ما یکوٹ حکما رمالا یگرن تسم ۳١۷‏ 
اعطاء بعد ان سوّی آمرہ ونجاہ عن ظلم قیحل تلممطي العطاء ویحل ٹلآخر الاخذ وهو الاصح 
کذا في محیط السرخسي؛ وو الصحیح کذا في فتاوی قاضیخان: الوجہ الثاني : إذا لم بشترط 
ذلك صریحا ولکن ھا بھدي إليە لیعینہ عند السلطان وفي ھذا الوجہ اختلف الشایخ رحمھم 
الله تعالی وعامّتھم علی آنە لا بکرہ عذا إِذا لم ٹکن بیٹھما مھاداۃ قبل ذلك بسبب من 
الاسبابء واما إٰذا کانت ہیٹھما مھاداۃ قبل ذلك بسبب صداقة او قرابة فاعدی إليہ کما کان 
پہدي قبل ذلكء ثم إن الہدی إئبہ قام لإصلاج آمرہ قہذا امر حسن لان مجازاۃ الإحسان 
بالإحسان ومقابلة الکرم بالکرمء ونوع آخر: ان بھدي الرجل لی سلطان فیقلد القضاء لە او 
عملا آخر وھذا النوع لا بحل للآخذ الاخذ ولا للسمطي الإعطاء کذا في اضیط ۔ 


الباب العاشر في بیان ما یکون حکماوما لا یکون 
وعا پبطل بە ا حکم بعد وقوعہ صحیحا رما لا یطل 


قال مشایختا رحمھم الله تمالی: پنبغي للقاضي |ذا آراد الحکم ان یقول للخصمین: 
احکم ہینکما وعذا علی وجہ الاحتیاط حنی أنە إذا کان في التقلید خلل بصیر حکماٌ 
بتحکیمھماء وإذا قال القاضي: ثبت عندي ان لھذا علی ھذا کذا وکذا عل بکوت مذا حکماً 
من القاضي کان القاضي.الإمام آبو عاصم العامري یفتي بانه حکم وھو اختیار شمس الائمة 
ا لوانی واختیار الصدر الشھید رحمہ الله تعالی وفي احاتیة: وعليه القٹوی وکان القاضي 
شمس الإملام محمود !لازو ي رحمه الله تعالی یقول: لا ہد وان یقرل القاضي: قضیت او 
مقول: حکمٹ آو بقول: انفذت عليك القضاء وھکڈا ذکر الناطقي في واقعاتہ وللڈ کور ثمة 
پإقا اوّعی رجل داراً فی ید رجل فقال القاضي للمدعی عليه: لا ری لك حقاً ني عذہ الدار فھذا 
لا یکون حکماً وھکذا کان ہفتي الشیخ الإمام ظھیر الدین ارغیناني رحمە الله تعالیء وکان 
بقول: إذا ظھرت عدالة الشھود في دعوی عین محدودة فقال القاضي للمدعی علیة: این 
محدود باین مدعي دہ(') فھذا لا یکون حکماً من القاضي؛ ویتبغي ان یقول: حکم کردم بای 
محدود مراین مدعي را(') والصحیح ان فوله: حکمت وقضیت لیس بشرط وان قولہ ثبت 
عندي یکفي وکذلك إٰذا قال: ظھر عندي او قال: صح عندي او قال : علمت فھذ! کله حکم؛ 
وإذا قال القاضي بعدما قضی في حادثة: رجعت عن قضائي او بدا لي غیر ذلكء وفي ا خلاصة: 
آر قال: ابطلت حکمي وفي افحیط: آو قال: رقفت علی تلہیس الشھود وآراد ان ببطل حکمه 
لا یعتبر ھذا الکلام منە والقضاء ماض علی حالہ إذا کان بعد دعوی صحیحة وشھادة مستقیمة 
وعدالة الشھود ظافرقء وفي فتاری النسفي رحمہ الله تعالی: عبد ادّھی حریة نفسه وقضی 
القاضي بھا بہیتة اقاتھا العبد ٹم قال العبد: کذبت اناعبد ھذا الرجل عل ببطل القضاء با حریة؟ 
قلا روایة تہذہ السالة في شيء من الکتب؛ قال: وینبغي ان لا بہطل القضاء وعذا بخلاف ما لي 
ادعی رجل علی رجل مالاً وقضی القاضي بافال للمدعي بالبینة ٹم قال لندعي: کنت کادباً 
فیما ادّمیت حیث پبطل القضاء وذا قال الدعي بعد القضاء للقضی بە: لیس ملکي لا بہطل 


(ی) اعط مذا اقدرد لہذا الدھي . (۷). حکمت بہذا! اشدود لھذا الاعي۔ 








وو درے سے ہمد کتاب ادب القاضي / باب في بیان ما یکون حکما رما لا یکوڈ: 
القضاء بخلاف ما إذا قال: لم یکن ملکي لان قولہ لیس ملکي بتناول ا حال ولیس من ضرورۃ 
تفي اللك للحال انتفاؤہ من الاصل بخلاف قوله لم بکن ملکي؛ القضي لە إذا قال: ما قضی ب 
کي فھر حرام لي وامر إنساتاً انا بشتري ذلك لە من القضی عليه نذا ببطل الحکم کذا في, 
التتارخائیةء لو اقام رجل البیدة علی آن عذہ العین لە بسبب الشراء والآرٹ ٹم قالِ انکر 
قط او لم بقل قط لم تقبل بینتہ ریبطل القضاء؛ آما لو قال: ھذہ ٹیست ملکي لا بطل القضاء 
کذافي اخلاصةء تکذیب الشھود لہ الشھود وتقسیقہ إیاعم قبل القضاء نع یمنع القضاء وتکذیبہ 
وتفسیقه إباھم بعد القضاء ببطل القضاء علی ما ھو إشارات الأصل والحجامع, رکان القاضيی 
امام ابو علي النسفي رحم الله تعالی یقول: تفسیق الشھود لە الشھود بعد القضاء لا ببطل 
القضاء؛ وظن بعض مشایخنا رحمھم الله تعالی ان ما قالہ القاضی الإمام مخالف اڑإشارات 
الجامع ولیس کذلك لان للراد ما ذکر في ال جامع تغسیق بنشا من تکذیب لقشھود لە وانہ 
یوجب بطلان القضاء کما بمنع جواز القضاء واظراد ھا قالہ القاضي الإمام نفس التقسیق بات 
قال: ھم زناۃ شاربو ا حمر لا تفسیق بنشا من التکذہب ونقس التقسیق لا بمنع القضاء کا 
لا ببطل القضاء کذا في اللتقط؛ قال محمد رحمہ الله تعالی في الحامع وإذا قضی اتقاضي 
بالدار للمدعي ببینة اقامھا قاقر القضی له بالدار ن الدار دار فلان لا حق لە فیھا وصاقہ فلان 
في ذلك فقال القضی علیہ للمقضي لە: قد اکذبت شامديك حین اقررت اتھا نفلان لا حق 
ك قیھا وائررٹ بخطا القاضي قي قضائہ فرد الدار عليٗ آو ٹیمتھا قالقضاء ماض علی حاله ولا 
سبیل للمقضی علبه لا علی الدار ولا علی القضي لہ ولو لم بقل علی ھذا الوجه ولکن قالِ 
بعد القضاء عذہ الدار لفلان ولم تکن لي قط بدا بالإقرار لقلان ٹم بالنفي عن نفسه و بدا 
بالنفي عن نفسه ثم بالإقرار لفلان بان قال: عذہ الدار لم تکن لي قط ولھا عي لفلان فإن صدقہ 
القر ل قي جمیع ذلك یرد الدار علی القضی عليه في جمیع ذلك ولا شيء علی القر للمقر لە؛ٍ 
واما إذا صدقه امقر له في الإقرار وکذبہ في النفي بان قال القر لہ: الدار کاٹ تلمقر وبھا إثيٌ 
بعد القضاء وقبضتھا منە ذکر في الکتاب ان الدار تدفع إلی القر له؛ وھذا الجراب ظامر فیا إذا 
بدا بالإفرار ٹم بالتفي لانه بدعي بطلان الإقرار بعد صحتہ ظاھراً وائقر لہ کذبہ في بطلان إقرارہ 
فلم ببطل إقرارہ ویضمن قیمة الدار في ذا الوجه تلمقضی علبه لان قي زعمه آنہ صاحب 
الدار وقد عجز عن تسلیمھا بسہب إقرارہ الاول فبضمن قیمٹھا کما لو ائھدمٹ مشکل قیما 
إڈا بدا بالتفي؛ وفي عذا الوجه یتبغي ان لا بصح إقرارہ لأنه ما بدا بالنفي فقد آکذب شھودہ 
قیما شھدوا بە لاٹھم شھدوا ان الدار من الاصل فە وقد اقر آتھا لبست له من الاصل واقر 
ببطلان القضاء وإن الدار ملك لمقضي علیہ فإذا قال بعد ذلك ولکٹھا لغلان جعل مقرا بملك 
الغیر فینبغي ان لا یصح إقرارہ والجواب آن تصحیح إ|قرارہ واجب ما ایکن وامکن تصحیح 
إقرارہ بتقدم إقرارہ علی التقي والتقدیم والتاخیر شائع ني الکلام نقدمنا إقرارہ تصحیحاً ولک 
بجب ان یکون قوله ولکٹھا لفلان مرصولاً بالنفي لانہ إھا بقدم الإقرار ویؤخر تصحیحا إذا کان 
الکلام بعضہ موصولاً بالبعض+ قالوا: ما ذکر محمد رحمە الله تعالی في الکتاب إن القر لە إذا 
قال: ومبھا لي بعد القضاء وقبضتھا منه فھي لي بالھبة إھا بصح عذا إدا غاب عن مجلس 





کتاب آدب الفاضي / باب العدوي وتسمیر اباب وائوجوم علی اخعوم --.۔۔__ ۴۱۹ 
القضاء حتی امکن للقاضی تصدیق القر لە قیما ادّعی من اثهبة قاما إِذا قال عذا قي مجلس 
القضاء ققد علم القاضي بکذیہ لانه لم تجر بیتھما هیة قینبغي ان لا بصج إقرار الفر في ھذا 
الوجہ؛ قائوا ایضا: قول محمد رحمہ الله تعالی في الکتاب إن القاضي بقضي بقیمة الدار 
للمقضی علیہ علی القضي لە قول محمد رحمە الله تعائی وھو قول أبي بوسف رحمە الله 
تعالی الاول: وسٹھم من قال: ہذا قول الکلء ولو قال القضي لە عذہ الدار لیست لي ا هي 
لھلان فہذا وما لو قال : حذہ الدار لفلان ان لاحق لي فیھا سواہ حتی لا بہطل تضاء القاضي بالدار 
للمقضي لہ وني الجامع ایضاً رجل في یدیه دار جاء رجل وادعی آنھا کان لابيه مات وترکھا 
میراثا له واقام علی ذلك بینة وقضی القاضي لە بالدار ٹم جاء رجل آخر ولدعی اٹھا دارہ اشتراھا 

من ابي للقضی لە في حال حباته وصدقہ اللقضی لە بذلك فإن الدار تَردٌ علی القضی عليه 
ویبطل القضاء وہقال لمدّعي الشراء اقم البینة علی اللقضي علیہ تھا کانت لابي اللقضی لہ وإنك 
اشتریتھا منہ فان اقام البینة علی ھذا الوجه قضی بالدار لە وما لا فلا کذا قي اغیط 


الباب اخادي عشر في العدویا''وتسمیر 
الباب والھجوم علی ا خصوم وما یتصل بذلك 


وإذا تقدم رجل إلی القاضي وادّعی علی رجل حقاً والقاضي لا یعرف انه محق آو مبطل 
ناراد الاعداء علی خصمہ یرید آنہ طلب من القاضي ان بحضر خصمه فھذا علی وجھیں؛ 
الاولِ: ان یکون الدعی عليه في الصر وإنه علی وجھین ایض الاول؛ ان بکرن الدعی عليه 
رجلأً صحیحاً او امراۃ صمحیحة برزڈ"' تخالط الرجال وقي عذا الوجہ القیاس !ن لا بعدیہ وفي 
الاستحسان بعدیه والاعداء علی نوعین احدھما ان بذھب القاضي ینفےہہ والثاني: ان بیعث 
من بحضرہء ورسول الله کڈ فمل کلا الدوعین إِلا ان في زمائنا القاضي لا یذھب بنقسہ؛ الوجہ 
الثاني من عذا الوجه: وہو ما إذا کان اللدعی عليه قي الصر إلا انه یکون للدعی عليه مریضاً او 
آمراة مخذرۃ وھي الني لم یعھد لھا الخروج فالقاضي لا یعدیھما ونکلم الشایخ في مقدار 
اذرض الذي لا بعدیہ القاضی قال بعضھم: ان یکون بحال لا یمکنہ الحضور بنفسه والشي علی 
قدمیه ولو حمل او رکب علی ایدي الناس بزداد مرضہہ وقال بعضھم: ان بکون بحال لا یمکنە 
ا خضور بنفسه وإن کان بمکتہ 4لحضور بائرکوب وحمل التاس من غیر ان یزداد مرضہ؛ وھذا 
القول ارقق واصح ٹم إِذا لم بحضرھما یعني اذریض وانحدرة ماذا بصنع القاضي؟ فافمسالة علی 
وجھین: إن کان القاضي مافونا بالاستخلاف بیبعث خلیفته |لیھما فیقضي بیٹھما وب 
خصومھماء وإن لم یکن القاضي ماذوناً بالامتخلاف یبعث القاضي إليه امیا من امناه فقبھاً 
ویبعث معہ شاعدین عدلین حتی یخبر القاضي با جری کذا في الذخیرةء وڑھا ببعث شامدین 








)١(‏ قرلہ المدوي: عي طلبك إئی والم لیعديك علی من ظلمك اي یدتقم منه یقال: استعدیت الامیر علی 
فلا فاعداني آي: استمنت یه ٴعليه قاعاتني والانے من العدري وعي افمرنة کڈا فی ا تار اھہ 


)٢(‏ قولہ برزۃ: اي بارزۂ کما فی القاموس اھ 


۳٣٣ 








کتاب ادب القاضی / باب العدوي وتسمیر الباب والھجوم علی اخصوم 
من یعرفان الرآۃ وثریض کذا في انحیطء ویتبقي تلقاضي إذا بعث الامین ان پبین له صورة 
ا سی انا انگ دو یه لع علی یا مر زی القاصنی رافتان محر 
غي کیفیة الاستحلاف ولھذا قال ہبین لە ذلكء ثم إذا ذھبوا إلی الدعی علبه فالامین بخبرہ ما 
ادعی عليه فإن اقر بذلك ؛شھد عليه شاھدین با اقر يہ وامرہ ان پوکل وکیلا بحضر معه 
مجلس القاضي لیشھد علیہ شاھدان بھا افر یه بحضرۃ وکیلہ ثیقضي القاضي عليه بحضرۃ 
وکیلہ وإن انکر فالامین بقول لفمدعي: الك بینة؟ فإن قال ! مم یامر اللدعی عليه ان موگل 
وکیلاً بحضر مع خصمه مجلس القاضي وثفام عليه البہنة بحضرۃ وکیلە ون قال: لیس لي بینة 
فالامین بحلف الدعی عليه فإن حلف اخبر الشامدان القاضي بذلك حتی یمنع الدعي من 
الدعوی إلی ان بجد بیئۂء وإن نکل عن الیمین ثلاث مرات امرہ الامین ان بوگل وکیلاً بحضر 
مع خصمہ مجلس ا حکم ویشھد علیہ الشاحدین بنکولە ویقضی القاضي عليه بالنکول ھکذا 
ذکر في اخصاف في ادب القاضيء ھذا إذا کان للدعی عليه في الصر فاما إٰذا کان الاعی علي 
خارج للصر وھو الوجه الثاني من هذا الفصل وإنه علی وجھین ایضاً الاول :ان یکو فریبامن 
للصر والجواب فیہ کالجواب فیما إِذا کان في الصر فیعدیه بمجرد الدعوی استحساناء وإن کان 
بعیداً من الصر وھو الوجہ الثاني: لا بعدیه والفاصل بین القریب والبعید انە إٰذا کان بحیث لو 
ابتکر من الہ امکنە ان بحضر مجلس ا لحکم ویجیب خصمه ویبیت فی منزله فھذا قریب؛ 
فان کان یحتاج إلی ان ہبیت فی الطریق قھذا بعید کذا في الذخیرقء ثم إذا گانت السافة بعید 
إذا ادٌعی للدعي کیف یصع القاضي اختلف الشایخ فبه مٹھم من قال: یامر الدعي بإقامة 
البینة علی موافقة دعواہ ولا تکون عذہ البینة لاجل القضاء وھا تکون لاجل الإحضار والملسٹور 
في ھذا یکفي فإذا اقام آمر إنسلناً ان بحضر خصمہ فإذا آحضرہ امر الدعي بإعادة البینة فإذا 
اعاد فظھرث عدالة الشھود قضی بھا عليه؛ ومنھم من قال: یحلفہ القاضي فإن نکل افاك من 
مجلسه وإن حلف امر إنساناً ان بحضر خصے والاول اصح وعليه اکثر القضاۃ کذا في شرح 
آدب القاضي للخصاف؛ وإن ارسل القاضي إِلی الدعی عليه من بحضرہ قلم بجدہ فقال الدعي 
للقاضي : إئه تواری عني وسال النسمیر وا ختم علی باب دارہ فالقاضي یکلقه بإقامة البینة علی 
آنہ في منزلہ فان جاء بشاعدین بشھدان آنه في منزلە فالقاضي بسالھما من این علمتماء فإنِ 
قالا: رایتاہ فیہ الیوم او امس او منذ ثلاثة ایام قبل القاضي فلك وبسمر ویامر بالختم کذا نیي 
اشحیطء ویجعل بیتہ عليه سجتاً ویسد عليه اعلاہ واسفلہ حتی یضیق عليه الامر فیخرچ کذا في 
الظھیریةء وإن کانت الرؤیة قد تقادمت لا یقبل ذلك مٹھما ٹم جمل ما زاد علی ثلائة ایام 
متقادماً قال شس الائمة ا لواني : الصحیح ان ذلك مفوض إلی راي القاضي وإن تقادمت 
رؤیة الشاھدین إِلا انە کان لا یمکن للمدعي الدعوی لتاخر خروج قرعتہ بان کان القاضي اقرع 
ہین لصوم لیعلم کل واحد نویة دعواہ بقیل ذلك منہء قَإن قال الخصم تلقاضی بعدما ختم 
الباب ومضی ایام: إنه قد جلس في الدار ولا بحضر فانصب لی عنه وکیلا اقیم عليه الہہنة قإنٍ 
آبا یوسف رحمہ الله تعالی کان یقول: القاضي یبعث رسولا بنادي علی باہە ومعه شامدات 
فہنادی الرسول علی باب ا خصم ثلاثة ایام کل یوم ثلاث مرات یا فلان بن فلان إن القاضي 








کعاب ادب القاضي / باب العدوري وتسمیر اباب والھجوم علی ا ضوع سے جظل ۴۳۹۱ 
مقول: احضر مع خصمك فلان بن فلان مجلس الحکم وإلا نصبت عنك وِکیلاً وقبلت البینة 
عليك بحضرۃ وکیلك غإذا فمل ذلك وم بحضر نصّب القاضی عنہ وکیلا وسمع البینة عليه 
و سار د وو وجار ا یو ہیر امو 
اللہ تعالی : لا ری ان انصّب عنہ وکیلاّ ففد بین ان عناك مخالغاً لابي یوسف رحمہ اللہ تعالی 
ولم ہذکر اخائف فقیل: اخالف ابو حنیفة رحمہ اللہ تعالی لا محمد رحمه الله تعالی فقدد 
روی ابن سماعة عن محمد وحمہ الله تعالی مثل قول بي یوسف رحمہ الله تعالی وکا 
القاضي الإمام ابو علي الدسغي رحمے الله تعالی بقول: رایت في بعض روایات النوادر عن اي 
حنیفة رحمہ الله تعالی غثل قول ابي موسف رحمہ الله تعالی وئي الکبری وکان ھذا نصلا 
متفقاً عليه ان القاضي ینصٗب لە وکیلاً وبقضي بمحضر من وکیلہہ وفي اخائیة قال ابو یوسف 
رحمہ الله ئعالی: وکڈا لو کب القاضي إلی القاضي کتابا في حادثة فلم بقدر القاضي 
الکتوب [ليہ علی الخصم فإن القاضي یوکل عنه علی نحو ما قلنا کذا في التنارخائیة في نوادر 
عشام سالت محمدا رحمه الله تعالی ما تقول في سلطان لإنسان قبلہ حق ولا یجیبە إلی 
القاضي فاقخبرتي ان آبا بوسف رحمہ الله تمالی کان یعمل بالاعداء وھور قول اھل البصرق؛ 
قال : وصورة ذلك ان ببعت القاضي رسولاً إليه من قبله بنادي علی بابہ إِن القاضي بقول :اجب 
خصمك بنادي بذلك ایاماً ف[ن اجاب ولا جعل القاضي لذلك السلطان الذي آبی ان یجیب: 
وکیلاً مخاصم مذا الاعي فقلت لە: : فھل انٹ تمعل لە وکیلا؟ قال' :نع فقلت: افلا نکون 
قضبت علی الغالب؛ فقال: لاء وکان ابو حنیفة رحمہ الله تعالی لا یعمل بالاعداء کذا في 
الذخیرۃ؛ واما الھجوم علی الخصم وصورتہ ان یکون ٹرجل علی رجل دین فتواری الدیون في 
منزله وتبین ذلك للقاضی فیبعث امیئین من امناله ومعھما جماعة من اعران القاضي ومن 
النساء إلی منزلہ بقشة حثی پھجموا علی منزله ویقف الاعوان بالباب وحول المنزل وعلی السطح 
حتی لا یمکدە الھرب ثم تدخل الدساء للنزل من غیر استدذان وحشمة فیامرن حرم الطلوب 
حتی یدخلن في زاویة ٹم مدخل آعوان القاضي ویفتشوت الدار غرفھا وما تحت السرر حنی إِذا 
وجدوہ اخرجوہ؛ وإذا لم یجدوہ بامرون النساء حتی تفتشن النساء فرما تزیا بزي النساء فھذا 
خو صورۃ الھجوم فإذا طلب الدعی ذلك من القاضي مل یفعلە القاضی؟ قال صاحب الاقضیة: 
وسّع فیه بعض اصحاہنا رحمھم الله تمائی قالوا: اراد بە ایا برسف رحمہ الله تعالی فقد روي؛ 
عدہ آنه کان مفعل ذلك في زمن قضائہ وقد رری غشام عن محمد رحمء الله تعالی مثل ھذا 
ایضاء واصل ذلك ما روي عن عمر رضي الله تعالی عنه آنه جم علی ببت رجلین آحدھما 
قرشي والآخر ثقفي بلغہ ان في بیٹھما شراباً فوجد في بیت احدھما دون الآخر وعن ذا قال 
اصحابنا رحمھم الله تعالی ا لے وو و قش 
إذا سمع منہ صوت فساد للامر بالعروف والنھي عن انکر قال شمس الائمة ا خلواني: 

ا سراف ار مر نشی می فدہ رای نی بل نی 
طینة آو خاتماً او فطعة قرطاس لإحضار اخصم جاز کذا في الذخیرة؛ وعذا غي خارج الصر وني 
الصر یبعت الاشخاص, وقال اقصاف رحمہ الله تعالی: علی فلب ھذا کذا في اخلاصة؛ 


۷۲ ...سس سسسے گتاپ آؤپ القاضي / ماب العدریي ونسمیر الیاب واٹھجوم علی اخصرم 
والقضاۃ غي ھذا مختلفون بعضهم اختار دقم طینة وبعضھم اختار قطعة قرطاس وںمضهم اختار 
دفع الحاتم ولو اعطاہ القاضي طینة او خائتما وذعب بہ إلی اخصم وآراہ ینبخي لە ان بقول 
نلخصم: ھذا خھ القاضي فلان یدعوك اتعرفه فإن قال: نعم اعرفہ ولکن لا احضر اشھد 
الدعي علی ذلك شاحدین حتی یشھدا عند القاضي تمردہ ناذا شھدا بذلك بعث القاضي من 
بحضرہ او یستمین فی ذلك بالوالي واختلف الملماء في آجرۃ للشخص بعضھم قال: عي في 
بیت الال وبعضھم قال: علی التمرد کذا في الذخیرۃ: هو الصحیح کذا في فتاري قاضیخان: 
اما مؤنة ڈلوکل وھو الشخص الذي آمرہ القاضي بملازمة الدعی علیہ لإخراجہ ذکر القاضي 
الإمام صدر الإسلام انھا علی الدعی عليه وعليه بعض انقضاۃ وبعض مششایختا علی اٹھا علی 
الدعي وھو الاصح ثم إِذا حضر اللدعی عليہ مجلس القضاء قالقاضي یامر الدعي پإعادة البینة 
علی تمرّدہ فإذا آعاد البینة عاقبه علی ما صنع من التمرد وإساءة الادب وکذلك لو کان اللدعی 
عليه قي الابتداء قال: احضر ثم لم بحضر إِلا انہ بحافبہ في عذہ الصررة دون ما یعاقبہ فيی 
الصورة الاولی ثم لا بشترط التعدیل قي هذہ الشھادة یعني قي الشھادۂ علی الئمرہ وائسٹور 
یکفي وھذا قول اقصاف؛ وعن ابي حنیفة رحمه الله تعالی آنه یشترط التعدیل وھکذا روی, 
عن محمد رح الله تعائی کذا في الذخیرۃ وفي ا خائیة وکذا إِذا سکٹ الدعی عليه بعد ما 
رای ا خصم ولم یجب ولم یرد لانه ظھر تمنتہء وفي الفتاوی العتابیة: وإذا حضر عزرہ بضرب او 
حبس علی حسب حالہ علی ما ہری ولو کان للقاضي من الابنداء امر الدعی أنە باخفہ طینة من 
عند الأمیر لإحضار الدعی عليه فذلك جائز وفي الفتاوی من !راد ان یستوفي حقہ في باب 
السلطان ولا یذھب إلی باب القاضی فھو مطلق فیه شرعاً ولکن لا یفتی ب وبعض مشایخ 
زماننا علی انە نا بطلق لە في ذلك إذا ذھب إلی القاضي اولاً وعجز عن استیفاء حقہ من جھته 
آما لو آراد الذھاب إلی باب السلطان اولا لا بطلق لہ فمي ذلك وبه یفتی وإذا ذحب إلی باب 
السلطان وائٹمس جوب دار لإحضار خصمه واخذ جوب دار من خصمہ زیادة علی الرسم مل 
للخصم ان یرجع بالزیادة علی الدعی؟ بنظر إِن ذھب الدعي إلی القاضي اولاً وعجز عن 
استیفاء حقه من جهة القاضي لا برجع الخصم بالزیادة علی لذدعي وإن لم یذھب إلی القاضي 
اولاً مرجع وإخا کان للدیون یسکن قي دار باجر وطالبہ الٹرم بالخروج إلی باب الحاکم قامتنع 
فالقاضي عل یسّر الباب؟ اختلف انشایخ رحمھم الله تعائی فیە والصحیح أنه یسمّر وقي 
مجموع النوازل وإذا کان ائدیون یسکن في دار زوجتہ وابی ا حروج إلی ا حاکم فالقاضي یسر 
الباب علیہ لان ائعیرۃ قي هذا الباب للمساکتة حتی لو ثیت عند القاضي آنه تقل الامتمة عٹھا 
ولم بیق ساکتاً قیھا لا سّر الیاب: وقي الجامع الصغیر وسٹل عن دار بالشرکة بین ورثة ولآخر 
دعوی علی احد انلشرکاء فاستغاث الطالب بالسلطان حتی سس الباب عل لسائر الشرکاء ان 
یرفعوا إلی الحاکم لبرقع اڈسمار قال ابو القاسم الصفار: برقع لان التسمیر علی باب دار مشترك 
لاجل واحد مٹھم بمعزل عن العدل وفي ا حانیة؛ ولو ادّعی علی صي محجور حقا فإن لم تکن 
له بینة علی ما ادّھی لا بحضرہ القاضي کذا في افتتارخانیة 





کتاب آدب القاضی / باب فہما یقضي القاضی فبه بعاحہ ےس سس سے ۳۳۲٣۴٢‏ 


الباب الثاني عشر فیما یقضی القاضی فيه بعلمه 
وما لا یقضي فی بعلمہ وفي القضاء باقل من شھادة الائنین 


القاضي إٍذا علم بحادثۃ في البلدة التي هو فیا قاض قي حال قضائہ ٹم رفعت إليه تلك 
الحادئة وھو في فضائہ بعد یقضیي بعلمه في حقوق العباد قیا‌ واستحساناً في الاموال وغیرها 
گالنکاح والطلاق وغیر ذِلك علی السواءء ثم إن صاحب الاقضیة ذکر في عذہ اللسالة إنا علم 
بحادثة في حال قضائہ وقي مجلس قضائہ واراد بقوله فی مجلس قضائہ: مصرہ لا للکان الذي 
یقضي فیه لا محالة وذکر الخقصاف في عذہ السالة: إٰذا علم في البلد: التي عو فبھا قاضِ في 
حال قضائه ي مجلس قضائہ او في غیر مجلس قضائه واراد مجلس قضائه الکان الذي بقضی 
فیه وبغیر مجلمی قضائہ للکان الذي لا یقضي فيه کذا في ا حیطء اما ثي فندود شالصة ثله 
تعالی في الولوالجیة نحو حدٌ الڑنا والسرقة وشرب ا حمر فیقضي بعلمه قیاساً ولا یقضي بعلمہ 
استحساتاً وفي شرح الطجاوي إِلا فی السرقۃ فإٍنه یقضي بالال دون القطع کذا فی التتارخاتیةء 
وفي القصاص وحد القذف یقضیي بعلمه کذا في ا خلاصف إِلا آنە إٰذا آتی بالسکران فانقاضے 
یعزرہ لاجل التھمة ا فیہ من امایات السگر ولا یگٹ ذلك حدا رما ا علم بحادثة قبل ان 
یقضي ثم استقضی ورفعت إلیه تلك احادثة وھو قاض فعلی قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی : 
لا یقضی بذلك العلم وعلی قول بي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: یقضيء وعن محمد 
رحمه الله تعالی آنه رجع لی قول آبي حنیقة رحمه الله تعائی ولر علم بحادثة وھو قاض ولگن 
عوغي مصر ہو لیس بقاض فیہ ٹم حضر مصہہ الذي هو قاض فیه ثم رفعت إليه تلك ا حادلة 
واراد ان یقضي بذلك العلم فھو علی ال خلاف الذي مر ولو علم بحادثف وھو قاض ولکن في 
رسائیق الصر الذي ہو فیه قاض ٹم دخل اثصر ورفعت إليه تلك الحادثة لا شك ؟ن علی قولھما 
یقضي بذلك العلمء فاما علی ول ابي حنیفة رحم الله تعالی فقد اختلف الشایخ رحمھم 
اللہ تعالی فی بعضھم قال: إٰذا مم یکن مقلداً علی القری حتی کان له ان یغضي في الصر 
وئیسں لە ان في القری لا یقضي بمنزلة ما لو علم بحادثۂ في 
رجع لی مصرہ الذی هو قاض فیە واما إذا کان مقلداً علی القری با کان في منشووہ تقلید 
البلدة ونواحیھا کان لہ ان بقضي وهذا القول برجع إ إلی ُن اللصر لیس بشرط لتفاذ القضاء وھو 
روایة عن ابي یوسف رحمه الله تعالی وقال بعض مشایختا رحمھم الله تعالی: ون کاد مفلداً 
علی القری لیس لە ان یقضی بڈلك العلم علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی : وھذا القول 
یرجع إِلی ان للصر شرط لنفاذ القضاء وھو ظامر الروایة عن اصحابتا رحمھم الله تعالی؛ وئي 
انتقی وما سمع خاوجاً من للصر في اي وج کر لم بی با او گرڈ حرج لاد 
وکانه سمع في ي مجلس قضانہ؛ وھذا علی قباس قول ابی حنیفۂ وزٹر رحمھ اللہ تعالی؛ واما 
إذاعلم وھو قاض في مصر ثم عزل عن القضاء ثم اعید إلبە بعد ذلك هل یقضي بذلك العلم لا 
شك اٹ علی قولھما یقضي واما علی قول ابي حنیفة رحم الله تعالی فلا یقضيء وفي نوادر 
ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی في حاکم اخبر بإعتاق رجل عبدہ او مطلاق رجل امرائھ 








مصر هو لیس یقاض فیە ٹم 





٤‏ سس اب آدب القاضی / باب في القاضي مجد في دیوانه شیتا لا بحفظہ 
تلاتاً تال : [ن اخیرہ بذلك عدلان قینبغي ان یجتھد في طلب ذلك آشد الطلبپ حتی بظفر یه 
وینظر في امرہ یرید بھذا إذا آخیر ان فلاناً اعتق عبدہ ٹم استرقه کو طلق امرانہ ثلاتا ولا بعزل 
عنھاء وإن کان انخیر واحد عدلاً وکان اکبر ریہ ان صادق فالافضل في ذلك طليه وإن لم بفعل 
رجوت ان یکون في سعة منە کذاقي انحیط۔ 


الباب الڈالٹ عشر فی القاضي یجد في دیوانه شیناً 
لا یحفظه وفي نسبانه قضاءہ وفي الشاعد یری شھادثه ولا بحفظ 


إذا قضی القاضي بقضیة واتی علی ذلك زمان ثم احتاج القضي لە إلی نلك القضیۃ 
۶7 9 ا والقاضي لا یتذ کر ذل 
تقال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی : القاضي لا یقبل هذہ الشھادة ولا یقضي إِلا با بحفظ؛ وکا 
ابو یرسف رحمه الله تعالی اولا یقول: القاضي یقیل هذہ الشھادة ٹم رجع وفال: لا یقبل 
واجمعوا علی اٹھسا إذا لم پینا اللقضي عليه بان شھدا عند القاضي انىك قضیت لھذ؛ بکذا 
ولم بقولا: علی من قضیت ان القاضي لا یقبل شھادتھما کذا في اللتقط إذا وجد القاشي 
شہادۃ شھرد في دیوائ اي في خریطة سختومة بخدم القاضي والشھادة مکتوبة بخطہ او بخط 
نائبہ إلا انه لا یتذکر تلك الشھادة فعلی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی : لا بقضي بعلك 
الشھادة وعلی قرلھما: یقضی وکذلك إذا وحد سجلا في خریطة وا حریطة مختومة بختمہ 
والسجل مکتوب بخطہ او بخط تائبہ فالقاضي ! لا بعضي ذلك السجل عند ابي حتیفة رحمه 
اللہ تعائی وعندھما بمضي کذا في ا حیط, لر تقدم رجل إلی القاضی ومعہ رجل فقال: إِنك 
قضیت لي علی ھذا الرجل بکذا من الال او بضیعة کذا او بحق من اخقوق والقاضي لم یذ کر 
فاقام عندہ شھردً عدولاً بشھدون ان القاضي آشھدھم آنه قضی لهذا الدعي علی مذا الرجل 
الذي معه بالحق الذي ادعاہ لا ینفذ ذلك ولا یقضي یه عتد ابي یوسف رحم الله تعالی رواہ 
عنہ ا حسن بن زیاد ویشر بن الولید کذا قي محیط السرخسيء وإِذا وجد الشامد شہادتھ 
مکتومة بخطه ولا یتذ کر دغادثة فعامٰة فشابع رحمھم الله تعالی آن عذا الفصل علی ا خلاف 
الڈی مر ذکرہ وھو الظاھر: وذکر شمس الائمة السرخسي ؟ن علی قول ابي حنیفة وأمي بوسقف 
رحمھما الله تمالی لا یسعه ان بشھد وعلی قول محمد رحمہ الله تعالی بسعه ان سٹھتاء 
وفي جامع الفتاوی ولا بحل لە ان یشھد ٹي قولھم جمیعاء وفي الولوالجیة: والصحیح انا في 
لم السالة اث ایا یوسق مع آبي حتیفة رحنھ الہ تعالی واخال في مذہ بش اة محے روحم 
اللہ تعائی وفي النوازل : وسٹل ایر القاسم عن شاھد علی إقرار رجل یقول: اعرف خطي واعرفہ 
الوجل غیر آني لا اذکر الوقت والکاد فال: إذا علم آنه شاعد علی ذلكٹ وعرف الفر فعليه ان 

یشہدء وفي جامع الفتاوی: ولو کان امیا وکتب لە لا یجوز ان یشھد ما لم یٹذ کر ومن هذا 
ا نس روایة الاخیار عن رسول الله کل ہإذا وجد الرجل سماعہ مکتوباً في موضع لکن لا 
یٹذ کر ذلك لا بحل لە ان پوریە عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما لە ان بروي فشرط 
الروایة عند ابي حنیفة وحمه الله تعالی ان پحفظ الحدیث من حین سمع إلی ان بووي وعصدھما 




















کتاب أدب القاضی / باب فی القاضي یقضي بقضہة ٹم بدا لہ أن یرجع عٹھا ...-.-.ے ۲۲٢۰‏ 
الحفظ لیس بشرط کذا في التتارخانیة ذکر اخصاف قال محمد رجمہ الله تعالی: لو ضاع 
محضر رجل من دیوان القاضي وفیه شھادة شھود لە بحق من الحقوق والقاضي لا بذ کر ذلك 
قشھد کاتباہ علی قضائه بشھادة شھود شھدوا عندہ فإه لا یقبل فرق بین مذہ وہین ما إذا ضاع 
سجل من دیوان القضاء فشھد کاتباہ عند القاضي الە امضی ذلك فللقاضي ان یقبل؛ وکذا إِذا 
اقر رجل لرجل فشھد الکاتبان عند القاضي ؛ن مذا ار عندك لھڈا یکڈا وقد ستعناہ قبل 
سی جو مہ را ار سی ا ا ا 
یعمل بشيء من فلك ولا ینفذہ حتی بتقبلوا ا خصومة عندہ کذا في محیط السرخسي, 
واجمعوا آنە لا یعمل با بجد في دیران قاض قبلہ وإن کان مختوعاً کذا ٹی الیزازیت ولو اہ 
قاضیاً عزل عن القضاہ ٹم ره بعد ذلك علی القضاء فإنه لا یقضي بشيء مما کان في دیوانه 
الاول من القضاء لإنسان علی إنسان إذا لم ہذکر بالإجماع: وإن ذکرہ فکذلك عند ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی خلافاً لھماء فاما إذا قامت البینة بحق عندہ لإنسان علی إنسان فقبل ان یقضي, 
بھا عزل ٹم اعید إلی القضاء فرفمت إلیه تلك الخصومة فان الدعي یکلف إعادة البینة تذ کر او 
لم یتذ کر کذا في محیط السرخسي۔ 





الباب الرابع عشر في القاضي یقضي بقضبة ٹم 

بدا لە آن برجع عنھا رفي وقرع القضاء بغیر حق 
إٍذا قضی القاضي بقضیة ثم بدا لە ان برجع عنھا فإن کان الذي قضی بە خطا لا بختلق 
فيه الفقھاء ردّہ لا محائق وإن کان ذلك تا یختلف فیه الفقھاء امضاہ لا محالة وقضی تي 
الستقبل با یری کذا في اللتقط: واعلم بان التحوٴل من راي إلی راي فی ۱ جتھدات جاثر شم 
قضاء القاضي إذا وقع بخلاف الحق لا یخلو عن وجھین: إما ان اخطا فیما قضی ؟و تعمد الجور 
فیما قضی واقر بذلك فإن اخطا في ذلك رذلك علی وجھین: إما ان یکون ذلك في حقوق الله 
تعالی او في حقوق العبادہ فإن اخطا قي حقوق العباد إن آمکن التدارك والرد بان قضی مال او 
ة او بطلاق او عتاق ٹم ظھر خطاہ بان ظھر ان الشھود عبید او کفار او محدودون في 
القذف فإنه ببطل ذلك القضاء ویرد العبد رقیقاً وہرد اثراۃ إلی زوجھا ویرہ لال إلی من اخف منھ 
وإن اخطا فیما لا بمکن رِدّہ بان کان قضی بالقصاص واستوفی لا یقتل القضي لە بالقصاصء 
وإن تین أنه قتل بغیر حق وتصیر صورة القضاء شبهة مانعة من وجوب القصاص ولکن جب 
الدیة في مال اثقضی لە وھذا کلہ إذا ظھر خطا القاضي بالبینة او مإقرار من القضی لە فاما إِذَا 
ظھر ذلك بإقرار القاضي لا بظھر ذلك قي حق القضی لە حتی لا یبطل تضاؤہ في حق القضی لھ 
وھو نظیر الشامد إذا رجع عن شہادتہ لا یعمل رجوعہ في حق القضی لە حتی لا بنفض 
القضاء ولکن الشاھد بضمن کذا ہنا وإن اخطا وکان ذلك في حقوق اللہ ثعالی بان قضی بحد 
الزنا او بحد السرقة او بحد شرب ا مر واستوفی القطع والرجم وا حد ٹم ظھر ان الشھود عبیدد 
او کفار آو محدودوتن في القذف فضمان ذُلك ني بیت الال وإن کان القاضي تحمد الجور فیما 
قضی واقر مه فالضمان قي عالہ في عذہ الرجوہ کلھا با جنایة والإتلاف ویعزر القاضي علی ذلك 








٦٣... ٣٢‏ ن٣‏ کتاب آوب القاضي / باب في اقوال القاضی رما ببغي للقاضی آن یفعل 
لارتکابہ ا حریة العظیمة قال: وبعزل عن القضاء ولم یقل وینمزل عن القضاء فھذا إشارۃ إلی ان 
القاضي بمجرد الفسق لا بنعزل ولکن یستحق العزل کذا في احیط, 


الباب ا خامس عشر في اقرال القاضي وما ینبعي للقاضی آت یفعل وما لا یفعل 

ذکر ابن سماعة عن محمد رح الله تعالی انه قال: لا یجوز للقاضي ان بقول افر فلان 
عندي ہکڈا لیقضي بە عليه من قتل ؟و مال او طلاق حتی یشھد معه علی ذلك رجل عدل: 
قال: ولا اقیم حدا علی احد بقول قاض آقر عندي بکڈا حٹی یغول معه الرجل العدل فَإذا کان 
عندي عدلاً والشاحد معه علی ذلك عدلاً وسعني ان ؟قیم عليه وإذا کانا غیر عدلین لم 
تصلاق فولھما: ولو کان ہذا ا حاکم ہو الذي ولي قطع بد ھذا بإقرار زم منه عندہ کان في 
القیاىی ان اقطع یدہ بیدہ ولكئي ادرا عنه القصاص لاختلاف الفقھاء في ان فول القاضي اقر 
عندي بکذا تافا۔ علیہ قال: واجعل اللدیة فی ما له علیہ ھذا جملة ما ذکرہ ابن سماعة عن 
محمد رحمہ الله تعالی واعلم ان اخبار القاضي عن إثرار رجل بشيء لا یخلو إما ان یکوت 
الإخیار عن إقرارہ یشيء یصح رجوعہ عنه کال حد في باب الزنا والسرفة وشرب الحخمر وفي ھذ! 
الوجه لا یقبل قول القاضي بالإجماعء وإما ان یکون الإخبار عن إقرارہ بشےء لا یصح رجوعہ 
عنه کالقصاص وحد القذف وسائر ا حقوق الٹي هي للعباد وئي ھذا الوجه قبل قوله ئي 
انروایات الظاھرۃ عن اصحابنا رحمھم الله تعالی؛ وروی این سماعة عن محمد رحمہ الله 
تعالی انه لا یقیل قولہ قال شمس الائمة الحلواني : ما ذکر في ظاھر الروایات قول ابی حنیفة 
وابي یوسف ومحمد اولاً وما روی ابن سماعة فھو قونہ آخراً شم في بعض النسخ وقمٹ روایة 
ان سماعة مطلقۃ وئي بعضھا مقیّدة ققی بعضھا لا یقیل قول وفي بعضها لا بقبل قرله مالم 
بنضم إلیه عدل آخر وھو الصحیح وکثیر من مشایختا اخذوا بیذہ الروایة في زمالتاء وذکر 
بعض مشایخنا رجوع محمد رحمه الله تعالی عن هذہ الرولیة: وکان شیخ الإسلام الزآمد إمام 
الھدی ابو منصور افاتریدي بجعل عذہ السالة علی وجوہ: إِن کان القاضي عاثاً عدلاأً بقبل 
قولہ؛ وإن کا عدلاً غیر عائم بستفسر إن احسن ذُلك بقبل قولہ: وإت کان جاھلاً تاسقاً ة 
فاسقاً غیر جاھل لا یقبل قولە إلا ان یعابن السبب؛ وانکر بعض مشایخنا رحمھم الله تعالی 
ذلك؛ وقال: مع جھلە آر قستقه لم بقبل قولە اصلاً ھذا إذا خبر القاضي عن ثبوت ا حق بالقرار 
واما إذا اخبر عن ثبوت ا حق بالبینة بان قال: قامت بذلك بینة عندي وعدلرا وقبلت شھادتھم 
علی ذلك قبل قوله ولە ان یحکم بھا بخلاف ا(إقرار لان رجوع اخصم تمة یعمل وھاہنا رجوع 
الخصم لا بعمل ھذا الذي ذکرنا إذا اخیر القاضي عن شيء وو قاض اما إذا اخبر عن شيء 
بعد العزل وصورتہ إِذا عزل القاضي فجاء رجل وخاصمہ إلی القاضي القلد وقال: إنه دفع مال 
وذلك کذا وکذا إلی ھذا بغیر حق او قال: إنه فلانا وھو قاض بغیر حق وقال العزول 
فعلت ما فملت بشضاء قضیتہ عليه بقرار او بیینڈ قملی لا یقبل قوله وھو قاضی 
فاولی ان لا یقبل قوله بعد العزلء واما علی الروابات الظاحرۃ فالمسالة لی وجھین: اما إِن کالت 
العین التي وقعت فیھا الخصومة قائمة او عالکة وفي الوجھین جمیعاً لا ضمان علی القاضيء 































کعاب ادب القاضي / باب في اقرال القاشی وما یبقي تلقاضی أت یقعل .-----۔-ے ۳۷۷ 
وكذلك إِذا قال القاضي العزول لرجل: قضیت عليك لفلان بالف واخذ تھا من ودفعتھا إليه 
حین ما کنت قاضیاًء وقال الرحل لا ہل ١‏ تھا بعد المزل ظلماً فالقول قول القاضي علی 
الروایات الظاہرۃ وھل ینزع ذلك السيء من ید القضي لە إن کان قالاً فھر علی وجھون: :۱إ 
کان صاحب البد یقول: هقہ العین ملکي من الاصل لم آخذھا من هذا ولم یقض القاضي 
العزول لي بھا لا ٹنرع من یدہ وإن کان صاحب الید بقول: ھذہ العین ملکي؛ لان القاضي 
اللعزول قضی لي بھا علی ہڈا الرجل حال کونە قاضیا تنزع من یدہ ونسلم إلی اثقضی علیہ قالِ 
في ادب القاضي: وللقاضي ان بقرض اموال الہتامی وہدا مذعینا کذا في ا حیطہ ویضغي ان 
بقرض قوما ثقات قال: وشرط الثقة شیعان اطلاءۃ وحسن ا خروج عن معاملة الناس وحقوفھم 
وان لا یکون جوجاً وبعض مشایختا شرطوا شرطأ الثاً وھو ان یکون من اھل الصر ولە دار 
یسکتھا ولا یکون غریباً صاحب حجرۃ وإن کان ذا مال وقال قي کتاب الاقضیة: وإھا بملك 
القاضي الإقراض إذا لم بجد ما بشتري به للیتیم ما یکون للیتیم منە غلۃ: اما إذا وجد لا بملك 
الٴقراض بل یتعین عليه الشراء ھکذا روي عن محمد رحم الله تعالی وکذلك إذا وحد من 
یدفع إليه ماله مضاربة قال مشام: قذ کرنا عند محمد رحمه الله تعالی في اموال نجتمع تلایتام 
عند القاضي اي دَلك افضل للقاضي دنعھا ودیعة او بضمان فاخیرتا ال آیا حنیفة وابن اي 
لیلی وابا ہوسف رحمھم الله تعائی کانوا یرون ان یدفعھا بضمانء قال وکذئك قول محمد 
رحمہ الله تعالی إذا کان الذي یضمن یوفی قي ا یا والمات کذا في الذ خیرۃء ولیس للقاضي 
ان بستقرض ذلك لتفس؛ وفي الفتاوی المتابیة ولا یشتریە وروی أتە إِن کان قیە خیر جازہ وفي 
النتقی لو ان قاضیاً باع مال الیٹیم بنفسہ او اردع مال یٹیم آو باع امینە بأمرہ وھو یعلم بڈلٹ 
من وجل ثم مات ھذا القاضي واستقضی غیرہ فشھد عندہ قوم آٹھم سمعرا القاضي الاول 
بقول: : استودعت فلاناً مال فلان الیتیم او یقوا ہمت فا مال فلان الیم یکڈا وکڈا سد 
قلان ذلك قال: مقبل القاضي الثاني عذہ الشہادة ویؤاخذ المستودع والشتري بماقالء وإن لم 
یکن الاول ؟شھدعم آنه قضی بذلك قضاؤہ بذلك وقوله عليه سواء وفيی سے ا ا 
ولو دفع القاضي مال الیٹیم لی تاجر فجحدہ التاجر قضی عليه بالمال وصدّق القاضي عليه: 
وکذثك |إذا باع مال میت فجحدہ الشتري امضی علیه البیع وإذا قبض القاضي مال یعیم او 
غائب ووضعہ في بیتە ولا یعلم این هو فھر ضامن: وإن علم آنه دفعہ إلی قوم ولا بدري إٹی من 
اي قد ستان میم کال (ناقال لقاخی : دقمت إلی وليٗ من اولیاء الا بتام ولا ادري إلی 
من دفعتہ فلا ضمان عليه کذا في التتارخائیةء ولو شھدوا آٹھم سمموا من القاضي انە قال: 
اوقت ال کی فاھ رن نس یک ناخ بت رادم لوق عليه وانکر القاضي فلا 
یھین عليه؛ وکذا في الببع إذا آراد اذشتري ردہ بعیب فادّعی القاضي البراءة یصدق بغیر بمین؛ 
ولو بلغ الصغیر وضمن لە القاضي ثمن عا باع جاز وکذا لو باع آمینه وضمن الشمن بخلاف 
الرکیل لان الحقوق ترجع إلبەء ولو باع الاب او الوصي وضمن الشمن للقاضی آو الیتیم بعد 
بلوغہ لم یجز کا قي العتابیة وئي القتیة : القاضي إذا خلط مال الصغیر بمالہ لا بضمن وقالِ 
(قض) للقاضي ان یاخذ مال من والدہ إذا کان سرفاً ویضعه عند عدل إلی ان ببلغ کذا في 

















۸ سس مم گتاب آدب القاضي / باب قي اقرال القاضی رما ینبغي للقاضی أن یفعل 
شرح ابي الکارم وفي الذخیرة ذکر اول کتاب اللقطة ؟ن للقاضي ولایة إقراض اللقطة من 
اللثقط وذکر شیخ الإسلام آن للقاضي ولامة إقراض مال الغائب؛ وللقاضي ولایة بیع مال الغائب 
1 انعلف ولکن [ھا مبیعہ إذا لم ہعلم بمکان الغاثب وقي الإبانة اما إذا علم فلاء وقي جامع 
الفتاوی قال محمد رحم اللہ تعالی: القاضي یبیع عبد الققود ومتقولہ؛ ولا یتبخي آن یب 

عقارہ ولر باع جازء والقاضي إِذا باع علی الایتام ما بساري خمسة الاف بالف وکبر الورلة 
ورقعرا إلی آخر واقاموا 'لبینة یفسخ البیع؛ ولو نسخ وکتب إليه القاضي الاول ان قیمتہ یرم 
الببع الف درھم لا بعتبر بعد القسخء ولو کان الکتاب قبل الفسخ وھو قاض یقبل ولا تعتبر 
پینة الابتام بعد ذلكثء وفي الناصري ولو مات ولا بعلم لە وارث فباع القاضي دارہ یجوز؛ ولر 
ظھر آلوارث فالبیع ماضِ کذا في افتتارخانیةء إذا ول القاضیي رجل ببیع دار او غیر ذلك فإنہ لا 
یقضي لوکیلە ولا لوکیل وکمله ولا ٹوکیل ثبيە وجدہ وکذا کل من لا تقبل شھادتہ لہ 
والقضاء لنفسه وعلی نفے لا پجوز کذا في اخلاصةء وفي النتنی ذکر في الاصل رسممل 
القاضي ان یرد ا خصومة إلی الصلح إذا لم بسعبن له فصل القضاء وإٰذا استبان له فصل القضاء 
ذکو شمس الائمة السرخسي اه قضی ولا برڈھم إلی الصلحء وذکر شیخ الإسلام آنہ إذا طمع 
في الصلح حال استبائة وجە القضاء رذّھم إلی إلی الصلح ولا یقضي ما لم بیای عن الصلح وذگر 
آخر ادب۔ القاضي وإذا طسع الغاضي غي إصلاح ا خصمین فلا باس بان برڈھم ولا ینفذ ال حکم 
علبھم ولا ین ینبغي ان بردھم پاکٹر من مرتینء فان لم بطمع في الصلح انفذ القضاء بیتھمء ون 
انفذ القضاء بہٹھع من غیز کن برتعم فھواقي سعة منہ یرد يہ ون ملع في الصلح ري فتازی 
التسفي إذا کان القاضي یتولی القسمة بنفسه حلّ لە اخف الاجرة وکل نکاح باشرہ القاضي وقد 
وجبت مباشرتہ علیہ کنگاج الصغار والصغائر فلا یحل للە اخ الأجرة عليه وما لم تجب 
عباشرتہ عليه حل لە اخذ الاجرۃ عليه کذا في انحیطء واختلفوا في تقدیرہ واشتار للقتوی انە 
إذا عقد بکراً یاخذ دیناراً وفي الثیب نصف دینار ویحل لە ذلك ھکذا! قالوا کڈ قي البرجتدي؛ 
وإذا اذن ہبیع مال الیتیم مصلحة الیٹیم لا بنبغي لە ان یاخذ الأجر من مال الی 
الإذ ولو 'اخذہ واڈن بالبیع لا ینفذ بیعہء غریب مات في بلدة وترغ اموالاً 
یتربص مدّة یقع في قلب انە نر کان لە وارٹ حضر في عذہ للدة فإذا تریص مل هذہ اللدة ولم 
یحضر لہ وارث یضعھا قي بیٹ الال ویصرٹھا إلی الفناطر ونفقة اایتام واشہاہ ذلكث؛ وإٰذا حضر 
الوارث بعدما صرفھا إلی عذہ الصارف یقضي حقه من مال بیٹ الال قال في الاصل: اذا ارتاب 
القاضي في امر الشھود فرّق بینھم ولا بسعہ غیر ذلك ویسالھم ایضاً این کان ذا؟ ومتی کان 
ھذا؟ ویکون ھذا السؤال بطریق الاحتیاط وإن کان لا یجب ھذا علی الشھود في الاصلء فإذا 
فرقھم فإن اختلفوا في ذلك اختلاقاً یفسد الشھا: ة ردّھا وإن کان لا یفسدھا لا بردُھا وإن کان 
یٹھمھم؛ فالشھادة لا تردً بمجرد الٹھمۂ في نوادر ابن سماعة عن ابي بوسف رحمہ الله تعالی 
ال ایو حتیفة رحمه الله تمالی : إذا اتھمت الشھود فرقت بیئٹھم ولا التفت |لی اختلانھم في 
لیس الثیاب وعدد من کان معھم من الرجال والنساء ولا إلی اختلاف الواضع بعد ان تکون 
الشھامة علی الاقوال؛ ون کانت الشھادة علی الافعال فالاختلاف هي الراضع اختلاف ني 


















کتاب آەب القاضي / باب فی قیض اشاضر من دیران القاسي العزول --۔۔ ۳۷۹۹ 
الشھادق قال ابو بوسف رح الله تعالی : إذا اٹھمتھم ورابت الریبة فظننث ٴٹھم شھود الزور 
افرق بیٹھم واسالھم عن الواضع والثیاب ومن کان ممھم فإٰذا اختلقوا قي ذلك فھذا عندی 
اختلاف ابطل یہ الشہادة کذا في انحیط۔ 





الباب السادس عشر في قبض اغاضر من ۵یوان القاضي العزول 

ومن قلد القضاء یسال اي اول ما پیدا بە من الأعمال ھذا وھو ان یسال اي بطلب من 
القاضي النعزل دیواتہ وہنظر في حال ا حبوسین وبیعث إلی السجن من یحصیھهم ویاتیه 
ہاسمائھم واخبارعم کذا في فتج القدیر القاضي اثقلد ہبعٹ رجلین من ثقاته وواحد یکفي 
والائنان احوط فیقہضان من ائعزول دیوانہ کذا فی محبط السرخسيء ودیوان القاضي خربطتہ 
التي فیھا الصکوك واحاضر ونصب الاوصیاء والقرام في الاوقاف وتقدیر النفقات وما بشاکله 
'کذا في انحیط؛ ثم [ذا قبضا دیوان القاضي آلمزول مُنسخ السجلات تجمع ني خریطة والصکوڈ 
تجمح في خربطة وانحاضر في خریطةء وکذلك نصب الأاوصیاء ونسخة قیم الاوقات فیجمعان 
کل نوع من عذہ الانواع قي خریطة ویسالان القاضي المز لینکشف ٹھما ما 
اشکل علیھماء ومتی قبضا ذلك بجمعان علی ذلك احترازاً عن الزیادة والنقصان ویاخذان 
ذلك بحضرة القاضي العزولء وإن لم بحضر لا بجہر عليه لكنە بیعٹ امیین لیسلما الدیوان 
إلی امیتي القلد وسال امینا القلد من ؟میني المزول شیتاً قشیناً لینکشف ٹھما ما آشکلٍ 
علیھسا کا قي محیط السرخےيء وإذا قمضا دیرانه یقبضان الودائع وامرال الیتامی ایضاً 
ویکون عند فلقلد وباخذان اسماء انحبرسین ایضاً قالقاضی إذا حیس وجلاً بحق ینبغي ان 
مکتب اسمه واسم ابیه وجدہ والسبب الذي لاجله حبےء وتاریخ ا حبس وینبعي آن بذکر في 
تذکرته تاریخ ا حیس من افرقت الذي اثبته القاضي افعزول لا من وقت عمله ویسالان القاضشي 
امعزول عن احبوسین واسباب ا حیس ویسال ا حبوسین عن اسباب ا حیس ویجمع پیٹھم وبین 
خصومھم؛ وإنا کان قي احبوسین جماعة لم بحضر لھم خصم وقالوا: حبسنا بغیر حق قالقاضي 
القلد لا بطلقھم ویامر منادیاً بالنشاء: إنا وجدتا فلاناً وقلانا قلاناً محبوسین فمن کات لہ علیھم 
حق فلیاتنا فإن حضر رجل فصل الخصومة بیٹھم علی وجھھا وإلا ثطلقھم بکفیلء وتقدیر مد 
النداء وامدة العي بسع فیھا الإ٘طلاق موکول إلی رأي القاضي؛ قیل: ما ذکر عاہتا من اخ 
انکفیل قولھماء آما علی قول آبي حدیفة رحمہ الله تعالی: فلا باخذء قال الشیخ الإمام شمس 
الائمة السرخسی: یاخڈ الکفیل ھاہنا علی قول الکل کذا في انحیطء الصحیح ان اخ 
الکفیل عاہنا بالاتفاق کذا في العنایةء ٹم اعلم بان ا حیس !نواع : احدھا: ال حیس بائدین وانہ 
یشتمل علی فصول: الاول: إُذا قال ا حبوس حبست بدین فلان اقررت بە عند القاضي العزول 
فالقاضي اللفلد یجمع بین ا حبوس وبین خصلے فإن صدفہ في ذلك آعادہ إلی الحیس إذا طلبِ 
خصمہ ذلك واما إذا آنکر ا حبوس الدین وقال : إِن ھذا بدعي عليٌٗ شیئاً بقیر حق وقد حبستي 
ظلماً وخصمه یقول : لي عليه کذا وقد حبسه بحق, فالقاضی یامر خصحہ یإقامة البینة علی ما 
ادعی فإذا اقام وعرفھم القاضي بالعدالة آدام حیسء وإن لم بعرفھم بالعدالة واحتاج إلی السؤال 
















۳٣ 





کتاب ادب القاضي / باب في قبض اشاضر من دیوان القاضي العزول 
اخذ کفیلاً بنفسە ویطلقہ: وإن قال بعض اغیوسین: آنا محبوس بدین فلان غمرہ یاخذ مٹي 
کفیلاً وبطلقنی فالقاضیي یامر مإحضار خصمہ فإذا حضر وصدق ا حبوس في إفرارہ والقاضي 
یعرف الفر لە باسمه ونسیه او لم بعرف ولکن شھد الشھود بذلك او لم یشھد الشھود بذلكِ 
وفي الوجوہ کلھا القاضي, یامر اٹحیوس باداء الال إليه ولا یطلقہ لتھمة الواضعةء ویامر منادیا 
بالنداء علی ما بینا فإِن لم بحضر لە خصم آخر اطلقہ في الوجوہ کلھا ولم یذ کر اخصاف اخذ 
الکفیل في الوجه الاول والٹاني وذکرہ في الوجه الثالٹ؛ وبعض مشابختا ذکروا اخذ الکقیل, 
في الوجوہ کلھا وکذلك إِذا لم بجيء ا حبوس بالال لکن قال الفر لە: آتا اختار الرقق وامھلہ 
واطلقہ فالقاضي لا یطلقہ ویحتاط بالطریق الذي قلتا ٹم بطلقہ یکفیلء وإن قال: لا کفیل لي 
آو قال لا ہجب عليٌٗ إعطاء الکفیل إذ لیس لي خصم بطلب مني الکفیل فالقاضي یتانی في 
ذلك ولا یعجل بإطلاقہ حتی بنادی فإن لم بحضر لە خصم بعد ذلك آطلقه. النوع الثاتي: 
ا حبس بسبب العقوبات ا خالصة حقا للعبد کالقصاص إِفا قال بعض ان حبوسین: [ھا حبست لائي 
اقررت بالقصاص لفلان وجمع القاضي بینه وہین خصمه وصدقه خصمہ قیما اقر ولا بخلو ذلك 
من احد وجھین: إما ان یکون القصاص قي النفس آو في الطرف فإن کان القصاص في النفس 
یخرجه القاضي من السجن ومکن خصمہ من الاستیفاء ولا بٹاتیء وإن کان القصاص في 
الطرف بیخرجہ القاضي من السجن ایضاً ویمکن خصمہ من الاستیقاء ولکن لا بعجل في إطلاقه 
لجواز ان یکون لرجل آخر عليه حق في نف قیواضع مع ھذا الرجل قیقر لە بطرفه لیتخلص عن 
السجن فیبطل حق الآخر في النفس. الثائث : ا یس بسبب العقوبات ال حالصة حقا للّه تحالی 
تحو الڑنا والسرقة وشرب ا فحمر |إذا قال بعض ا حبوسین: [ھا حبست لاني اقررت بالڑنا عند 
القاضي امعزول اربع مرات في اریع مجالی فحبستي لیقیم عليٰ الحدً فالقاضي القلدد لا یقیم 
علیہ انحد بعلك الأقاریر قَإن اقر عندہ ؟ربع مرات في أریع مالس اقام عليه الحد تقادم المھد او 
لم یتقادم قیرجمه إن کان محصاً ویجلدہ ن کان غیر محصن ولکن لا بعجل في إطلاقہ لجواز 
ان یجيء خصم قي تفسہ ون رجع عن الإقرار صح رجوعه کما لو رجع عتد القاضي الاول 
ولکن لا معجل القاضي في إطلاقہ لترھم ا حیلة وإن قال: ھا حبست لائه قامت البینة عليٌ بالزنا 
فحبستي القاضي العزول لیقیم عليٗ الد فقول البینة القائمة عند القاضي المزول غیر معبر فی 
حی ھذا القاضي فلا یقیم عليه الد بعلك البینةء ولو شھد الشھود عند ھذا القاضي بزنام لا 
یقیم عليه الد ایضاً إٰذا کان العھد قد تقادم ولا بعجل في إطلائه لتوھم الحیلۂة بل یتانی 
ویطلقہ بعد ذلك یکفیل ا ذکرنا فان قال بعض ا حبوسین: ھا حیست لائي اقررت بشرب 
ة عليٌ بشرب ا مر قحبستي لیقیم علي الد فھذا القاضي لا 
وابي یوسف رحمھما الله تعالیء وإت قال : إھا حبست لاي قد 
آقررت بائسرقة من فلان او لانه قامت البینة عليٌ بالسرقة من فلان فھذا القاضي یجمع بینه وبین, 
خصہ ولا بقضي عليه بالقطع لا بذلك الإقرار ولا بتلك البینة ولکن لو اقر عند هذ ١‏ 
یقضي عليه بالقطع تقادم العھد او لم یتقادم ولا یعجل في إطلاقہ ولر قامت عليه البینة ٹانیا لا 
یقضي عليه بالقطع إذ! تقادم العھد فحد الڑنا وحدٗ السرقة في حق عذا ا حکم علی السواء۔ 








یقیم عليه اد عند اي 








کتاب آدب القاضي / باب في قہض افاضر من دیوان القاضی الغزول ...سیل ۲٤۹‏ 
والرابع: ا حیس بسہب عقوبة ھي ہین حقوق الله تعالی وہین حقوق العباد وھو حدٌ القذف إِذا 
قال بعض ا حبوسین: ھا حبست لائي قد قذفت هذا الرجل بالزنا وصقہ هذا الرجل في [قرارہ 
استوفی ملہ حدٌّ القذف ولا یمجل القاضي في إطلاقء ولو رجع عما اقر لا بیصح رجوعہ 
بخلاف الرجوغ عن المدود ا خالصة للّه تعالیء إذا قال القاضي العزول: علی یدي فلان کذا 
وکذا من امال دفعتہ إلیه وھو لفلان بن فلان فإن صدقہ الذي قي یدیه الال في جمیع ذنٹ امر 
بالتسلیم إلی تلفر لہ وھذا ظاھر وإِن قال: دفع إِليَ قلان القاضي العزولِ هذا الفدر من الال لکنه 
لا ادري ان منء وفي هدا الوجہ امر بالتسلیم إلی القر لە ایضاً ون کان صاحب الید کذب 
القاضي المزول في جمیع ما قال فالقول قولہ وھذا ظامر ابضاً وإن کان صاحب الید قال: دنع 
إلی القاضي العزول هذاالقدر من لال وھو تفلان آخر غیر الذي اقر لە القاضي فھذا علی 
وجھین: احدھما؛ عذا وقي عذا الوجہ یژمر بالتسلیم |لی الذي اقر لە القاضي. الوج الٹاني: 
إذا بدا بالإقرار باللك بان قال: مال الذي في یدي لفلان غیر الذدي اقر لە القاضي العزول دفعہ 
لی القاضي فلعزول آمر بالٹسلیم إلیٴالذي افر له صاحب الید؛ قإن دفع إلی الاول بغیر قضاء 
ضمن للثائي وإن دنع بقضاء فکذلك عند محمد رح الله تعالی وعند ابي بوسف رحم الله 
تعالی لا یضمنء وإن قال القاضي العزول: في ید فلان الف درھم آصامه فلان الیٹیم من ترکة 
آبمە وصدقہ ذو الید في ذلك فإن لم بدّع احد من یاقي الورثة ذلك اثال فھو للمتیم وإن قال باقيی 
الورثٹة: لم یسٹوف منا احد حفه من ترکة لیت کان ذلك الال مشترکاً بین جمیع الورثة 
والیٹیم من جملكھم إلا انه ینبغي للقاضي القلد ان بنظر للیتیم ومحلف باقي الورثة بالله ما 
استوفیتم حفوقکم من ترکة والد کم فلانء وإن قال القاضي امعزول: ھذا لْال لقلان الیتیم ولم 
یقل آصابه من ترکة والدہ وادعی باقي الورثة انه من ترکة والدھم وانھم لم بسٹوفو! حقوقھم 
من ترکة والدھم فامال للیٹیم لان القاضي المعزول ہنا عا اقر باللك لوالد الیٹیم لیصیر مقر 
یکوٹە میراثاً ورٹتہ بل اق للیتیم باللك مطلقأء ولیس مین ضرورة کونہ مملوكا للیتیم ان یکو 
من ٹرکة والدہ فبعد ذلك باقي الورثة بدعون لدفسھم حقاً في عذا افال ولا یصدقرن إلا بحجةء 
وإن کان مالاً بك علی رجل قد کان القاضي بیّن في الصك سببه واشھد في الصك انە لفلان 
المتیم واصابه من ترکة والدہ فلان وإِن ساثر الورثة استوفوا حقوقھم فنقول: مجرد الصك لیس 
ة وکذلك ول القاضي العزول علی استیفاء باقي الورلة حقوقھم لیس بحجة وھا المجة 
شھادۃ شھرد یشھدون علی إشھاد القاضي علیھم بالاستیفاء او علی إقرارهم بالاستبقاءہ فإنِ 
شہد الشھود بذلك کان هذا لثال للیٹیم وإلا فھو کسائر الورثة وإذا قال القاضي المعزول: ثبت 
عندي بشھادۂ الشھود ان فلاناً وقف ضیعة کذا علی کذا رحکمت بذلك ووضعتھا علی پدي 
فلان وامرتہ بصرف غلاتھا إلی الیل المشروطة في الوقف وصدقہ بذلك صاحب الید فإن 
کانت اقرت ورئة الواقف بذلك انفذ القاضي القلد ھذا الوقف؛ وإن کات الورثة قد جحدوا 
ذلك وام تقم علیھم بینة کان میراثاً بمٹھم ولکن تستحلف الورثة علی علمھم فإن حلفوا 
فالامر ماضء وإن ٹکلوا قضی علیھم بالوققیة بإقرارهمء وإن قامت البینة عليھم بذلك قضی 
القاضي عليهم بالوقفیة کما لو قامت البینة علی الواقف حال حیاتہء وإن قال القاضي نلعزول 








۳ لثم گاب ادب القاضي / باب في قبض افغاضر من دیوان القاسی العزرل 
اه وقف علی الارباب او قال علی اسجد او بی وجھاً آخر من وجوہ البر ولم بقل وقفھا علی 
فلان فالقاضي القلد پنفذہ ولا یساله عن التفصیل وھذا هر السبیل في کل موضع بقع 
الاستفسار ضارا فالقاضي القلد یٹرکه ویکثفي بالإ[جمالء ویتخي للقاضی ان یحاسب الامناء 
ما جری علی ایدیھم من اموال الیتامی وغلاتھم کل ستة اشھر او کل سنة علی حسب ما یری 
حتی بنظر ہل دی الامانة قیما فوَض إليه او خانء فإن ادّی الامانة قررہ عليهء وإن خان استبدلھ 
بغیرہ وکذلك یحاسپ القوام علی الاوقاف؛ ویقیل قوٹھم في مقدار ما حصل في آبدبھم من 
الفلات والاموال؛ الرصي والقیم في ذلك علی السواء؛ قال: والاصل في الشرع ان القول قول 
القابض في مقدار اللقبوض وفیما بخبر من الإنفاق علی الیٹیم او علی الضیعة وما صرف منھا 
قي مژنات الاراضي إن کان وصیآ یقبل قولہ في اتملء وإن کان فیما لا بحتمل لا یقبل قوله 
مکذا ذکر اخصاف في ادب القاضي؛ وقرق بین الوصي وبین القیم قالوصي من فوّض إليہ ا حفظ 
والتصرف والقیم من فوّض |لیە الحفظ دون التصرف وإذا عرقت الفرق بین الرصي وبین القیم فإذا 
ادّعی الوصی الإتقاق فقد ادعی ما دخل تحت ولایتہ قیقیل توله في اغتملء وإذا ادّعی القیم 
ذلك فقد ادعی مالم مدخل تحت ولابتہ فلا یقبل قوله؛ وکٹیر من مشایختا سوُوا بین الوصي 
وبون القیم فیما لم یکن للضیعة منه بدء قالوا: بقبل قول القیم قي ذلك کما یقبل قول الوصيء 
وقاسوا علی قیم اڈسجد آو واحد من آھل السجد إذا اشتری للمسجد ما لا بد منە تحر الحصبر 
واحشیش والدھن او صرف شیتاً من غلات السجد إلی اجر الحادم لا بضمن لکونہ مادوناً فیه 
دلالة فإنه لو لم یغمل ذلك پتمطل السجد کذا ماعناء ومشایخ زماننا قالوا: لا فرق بین الوصي 
والقیم في زماننا قالقیم في زماننا من فوّض إليه التصرف والحفظ جمیعاً کالرصيء قال: وإن 
آتھم القاضي واحدا مٹھم برید بە واحد من الاوصیاء فیما ادّعی من الإتفاقِ علی الیٹیم أو علی 
الوقف حلفہ القاضي علی ذلك وإن کان امیناً کامودع إِذا ادّعی حلاك الودیعة آو رِدّھا قال بعض 
مشایختا : ا بستحلف إذا دی عليه شیا معلوماً لان الاستحلاف بصح علی دعوی صحیحة 
ودعوی ا جھول لا تصحء وقال بعضھم: یحلف علی کل حال لانہ ھا یحلف نظراً للیعیم 
واحتیاطاً لہ وفي عثله یستحلف علی کل حالء وإن اخبروا ٹھم انفقوا علی الضیمة والیتبم 
من اموال الاراضي وغلاتھا کذا وہقي غي ایدینا هذا القدر فمن کان منھم معروفاً بالامائة 
فالقاضي یقیل منہ الإجمال ولا یجبرہ علی التفصیل ومن کان متھم متھماً فالقاضي یجیرہ علی 
افتفصیل شیعاً فشیغاً ولا بقبل منه و ا ا و ا کہ 
بحضرہ القاضي القلد یومین او ثلا: یخافہ وبھدد ان لم ینس استیاما فص سن لیعیم فان 
قعل ذلك وىع ذا لم بفسر فالقاضي یکتفي منە بالیمین وینکولہ؛ قا! کی 
للشاضي الفلد: إن القاضي ائمرول حاسبتي فالقاضي افقلد لا بدعہ إلا ہبینة وإن قال الوصي 
القیٔم: انفقت علی الیٹیم او قال: علی الوقف کذا من مالي وثراد ان یرجع بذلك فی مال الیٹیم 
والوقف لا یقبل قولە إلا بحجة بخلاف ما إذا ادّعی الإتفاق سن مال الیعیم او من مال الوقف 
حیث یقبل قولہ في امتحلء قال: وإذا اكدّعی الفیم او الوصي ان القاضي المعزول ؟جرني مشاھرةۃ 
في کل شھر کذا وکذا ؟و مسانھة في کل سنة کذا وکڈا وصدٴقہ القاضي المزول في ذلك او لم 








کتاپ آدپ القاضي / باب فیما إذا وقع القضاء بشھادة الزررولم بعلم القاضی به -۔- ور 
پصدقہ فالقاضي القلد لا ینف ذلك فإن قامت لە بیںة علی فعل القاضي في حال قضائله قبلت 
وائغفذ القاضي القلد ذلك قبعد عذا القاضي القلد بنظر في ذلٹ إن کان ذلك مقدار آجر مٹل 
عمله او دوئہ انفذ ذلك کلە وإن کان اکثر اأئفذ مقدار ؟جر مثل عملہ وابطل الزیادةء وإن کان 
ائقیم قد استوفی الزیادة ؟مرہ القاضي بالرد علی الیٹیمء قال في الاصل: وما وجدہ القاضي في 
دیوان القاضي المزول من شھادۃ او قضاء او إقرار فھو باطل لا یعمل یه القاضي القلد ِا ان 
تقوم بینة آله قضی یه وائفذہ وھو قاض یومئذ کذا في انحیط 


الباب السابع عشر فیما إذا وقع القضاء بشھادة الزور ولم یعلم القاضی به 


الکلام قي ہڈا الفصل في العقود والفسوخ وفیھما ڈختلاف علی فول ابي حتیفة وابي 
بوسف ااول تضاہ القاشی لي لمقرد والنسرِع بٹھا زور بنقد ظاھرا وناطناً وعلی قول 

وابی یرسف الآخر یتفد ظاعراً لا باطتاء صور للسانة قي الحفرہ کثیرقء من جملتھا 
رجل ادّعی علی امراة تکاحاً وھي تمحد واقام علبھا شاعدي رور وقضی القاضي ہالنکاج 
بیٹھما حل للرجل وطڑھا وحل للمرا: 
محمد وابي برسف الآخر لا یحل ہما ذا 
یثبت نکاح مبتدا بقضاء القاضي إذا کان القضاء بمحضر من الشھود ومنھم من قال: حضرة 








الدمکون مه عند ابي حدیقة وابي بوسف الاول وعند 





عن مشایخنا رحمھم الله تعالی من فال: پنھا 










القاضي بائنکاح بشہادة ان عدَة الغی تہ آنە لا پنف النھایة: رصور 
اللسالة في الفسخ کد ٥‏ واقامت علی 
ذلك شھود زور وقضی القاضي بالفرقة بیتھما وتزوٴجت بزوح آخر بعد اتقضاء العفّة فعلی تول 
بي حنیفة رحمہ الله تعائی وقول آبي برسف رحمہ الله تعالی الاول: لا یحل للزوج الاول 
وطڑھا ظاعراً وباشتاً ویحل لئزوج الثاتي وطڑھا ظاعرا وبا عنم بحقیقة ا حال ا الزوچ الڈول 
لم یسلقھا بان کان الزوج الثاني ؟حد الشاھدین آو لم یعدم بحقیقة ا مال بان کان الزوج الٹاتي 
اجنیباء وآما علی قول بی بوسف رحمه الله تعالی الآخر وھو قوں محمد رحمہ الله تعاتی فلا 
یحل للثاني رطڑھا نا کات سا بحتوتۃ ال وخ نعل بحتیقة اضال َحل له رطزفامکد 
ذکر شیخ الإسلام في کتاب انرجوع رمل بحل تلاول وطڑما علی قول آبي پوصف رح الله 
تعالی الآخر لا یحل لم ان لا تح فیا مد لا وذکر شیع السلام لی کتاب ارحرع عن 
الشھادات ان عمی قول آبي بوسف وحم الله تعائی :لآخر بحل ثلاول وطڑھا سا وعلی قول 
محمد رحمه الله تعالی یحل ثلاول وطڑھا ما لم بیدخل بھا 'لثائي فٰذا دخل بھا الثاني الآن لا 
یحل گلاول وطڑھا سواء کان الٹاني یعدم بحقیقة ا حال !و لم یعٹم وھذا الجواب علی قول 
محمد رحمہ الله تعانی ظاھر فیما إذا لم یعلم الثاتي بحقیقة الحال لان الثائي تزوجھا وھي في, 
الباطن منگو۔ ل عند محمد رحمہ الله تعالی لا ان 'لثاني لم یعلم بە فکان نکاح الزرج 
الثائني فاسدا عندہء فإذا دخل بھا الثائي وجیت عنیھا المدة من الثاني فلا یحل فلاول وطؤھۂ 
وان کات امراۃ الڈول حعی تنقضي عدٹھا من الثاني مشکل فیما إذا کان الثاني عاا بحفیقة 











۳۳۴ کعاب آدب القاضي / باب فہما إذا وقع القضاء بشھادة الزور رلم یعلم القاضي بہ 
الال لانہ إذا کان عالاً بحقیقة الال لا تجب العدة من الثاني بھذا الدخول: لان تزوجھا وھو 
بعلم انھا منکوحة الاول فوقع نکاحہ باطلاً وکان ہذا الرطء زنا: ومنکوحة الإنسان إذا زنت لا 
تجب علیھا العدة ولا یحرم علی الزرج وطڑھا. ومن جملة صور الفسخ: صبي وصبیة سمیا 
وھما صغیران فکیرا واعتقا ٹم تزرج احدھما الآخر ٹم جاء حربي مسلماً واقام بینة اٹھما ولداہ 
فالقاضي یقضي بینھما وبفرق بیٹھما فإت رجع الشاھدان عن شھادتھما حتی تبین اٹھما شھدا 
بزور لا یسع الزوج وسطڑھا عند ابي حدیفة رحمه الله تعالی لانہ مقضي علیہ بالخرمة وقد نف 
القضاء ظاراً وباطنا وکذلك علی قول محمد رحمہ الله تعالی لا بسع الزرج وطڑھا لأنە لا 
بعلم بحقیقة کذب الشھود. ومن جملة صور العقدد: إذا قضی القاضي بالبیع بشہادة الزور وآنہ 
علی وجھین: 

احدھما ؛ ان تکون الدعوی من جانب الشتري بان ادعی رجل علی غیرہ نك بعت منيٍ 
حذہ ااریة بکذا واقام علی ذلك شھود زور وقضی القاضي بالخاریة للمشتری نغذِ اؤہ باطنا 
ند آبي حنیقة رحمہ الله تعالی حتی بحل للمشتري وطڑھا خلافاً حمد رحمہ الله تعالی 
وبعض مشابختا قالوا: یجب ان تکون مسالة البیع علی التفصیل عند ابي حتیفة رحمہ الله 
تعالي إن کان الشمن الذکور مثل قیمة الجاریة او اقل مقدار ما یقابن الناس فیه بنفذ قضاؤھ 
باطتاء وھکذا ذکر ني النتقی نصاً عن ابي حنیفة رحمے الله تعالی؛ ون کان اقل مقدار عالا 
بتغابن الناس فیه لا پتفذ قضاؤہ باطتاً لان طریق تصحیح القضاء باطتاً عند ابي حتیفة رحمه 
الله تمالی فی المقرد والفسوخ ان القاضي بقضائہ بصیر منشاً نذلك التصرف: وا بصیر 
القاضي منشأ فیما لە ولایة الإتشاء تلبیع ولە ولابة اإنشاء بثل القیمة !و اقل مقدار ما بتغابن 
انا فيه واما ما لیس لە ولایة البیع باقل من القیمة قدر ما لا یتغاین التاس فيه لائە تبرع 
بمقدار الغین فلیس للقاضي ولایة إنشاء الٹبرعء ویعضھم قالوا: لا بل ینقذ القضاء علی کل حالِ 
لان اقبیع وإن کان بغین فھو مبادلة کذا في انحیط ۔ 

الوجه الٹائی: ان تکون الدعوی من جانب البائع وصررتہ رجل ادّعی علی آخر انلك 
اشحریت متي عذہ الماریة واقام علی ذلك شھود زور وقضی القاضي بذلك حل ٹلمشتري وطء 
ا جاریة عند ابي حدیفة رحم الله تعالی : واما علی ثول محمد رحمہ الله تعالی إن عزم الشتریِ 
علی ترلد الحصومة حل لہ وطڑھا هذا إذا اقام للدعي شھود زور ولو لم یقم المدعي شھوناً 
وحلف الشتري وره ا حاریة علی البائع إِ عزم البائع علی ترك الخصومة حل لە وطژڑھاء ٹم 
اختلف ا فمشایخ في تفسیر العزم علی ترك ا خصومة قال بعحضھم: من العزم بالقلب!'' وقال 
بعضھم: تفسیرہ ان یشھد بلسائه علی العزم بالقلب ولا یکتغي بمجرد الئیة بالقلب ۔ 

ومن جملة صور العقد: رجل ادّعی علی رجل عِبة مقبوضة فاقام علی ذلك شھود زورٍ 
وقضی القاضي بذلك تلمدعي فعلی قول محمد رحمە الله تعالی : ینفڈ القضاء ظاحرآً لا باطنا 
حتی لا بحل للمقضي لہ الائتفاع یه وعن ابي حنیفۂ رحمه الله تعالی فيه روایتان في روایة لا 











)١(‏ قوله قال بعضھم من العزم بالقلب: کتا ضی جمیع النسخ اخاضرة والظاھر ان یقال: جرد المزم کذ1 
بھاہش تسلة الطیح الھتدي اف 














کتاب آدب القاضي / باب في القضاء بخلاف ما یحتقدہ احکوم له ۔- ہے ٣ڈ‏ 
ینفذ إذ لیس للقاضي ولایة إنشاء التبرع وفي روایة اخری بنقا باطنا لان للقاضی ولایة [نشاء 
التبرع في ا حملة کذا في الذخیرةء وفي الصدقة روابتان عن أبي حد حنیفة رحمہ اللہ تعالی کڈا 


في الکافي: واما لاملا الرسلة : فالقضاء فیھا یشھادة الزور لأ بنفذ باطناً بالإجماع کنا قی 
ال خیرقء واجمعوا ان الشھود لو ظھرا عبیداً او محدودین في قاف او کفارا ینف ظاعرا لا 
باطناء واجمعوا أنه لو اقر بالطلقات الثلاث ٹم انکر وحلف وقضي لە بھا لا بحل له وطڑھاء 
الکل في شرح ال جامع الضغیر للقاضي الإمام فخر الدین قاضیخان رجم اللّه نعالی کذا في 
اخلاصة, 

وأما قضاء القاضي بالنسب بشھادۃ الزور: فقد قیل: ان علی الخلاف وقیل: آنە لا بنفذ 
باطناً بلا خلاف, صورة المسالة: امة ادّعت علی مولاھا آتھا ابنته واته اقر بذلك واقامت علی 
ذلك شھود زور وقضی القاضي بذلك حرع عنی امولی وعلڑھا ند بي حنیفة رحمہ الله تعالی 
اخلافلاً حمد رحمہ الله ثعالی ند بعض الشایخء وعند بعضهم لا یحرم بالإجماع؛ فان مات 
الاب وئرك میراثاً ھل یحل لھا اکله؟ ذکر في کتاب الرجوع عن الشھادة أنه یحل لھا آکنە من 
غیر ذکر خلاف واختلف الشایخ رحعھم الله تعالی فیە بعضھم قالوا: ھذا علی اقلاف؛ 
ویعضهم قالوا: لا یحل لھا اکلە بلا خلاف؛ ویمضھم قائوا: یحل لھا اکل مبرائه بلا خلاف؛ 
وإن مانت اارآةۃ ذکر محمد رحمہ الله تعالی عذہ السالة في کتاب الرجوع وذکر اه بحل لھ 
آکل عیراٹھاء قال شبخ الإسلام رحمء الله تعالی: وھذا ا جواب علی قول الکل لان ال حال لا 
یخلو اما إِن کانت آمتہ او ابنتہ فإل کائت امته فھذا کسب امتە فیحل لە بالإجماع وإن کانت 
ابنٹه کان عیراٹھا حلالاً له بالإجماعء قال محمد رحمہ الله تعالی في الجامع: إِذا شھد شامدان 
علی رجل في شوال آنه اعتق عبدہ في رمضان وقیمة العبد یوم الشھادة الفا درھم وکانٹ 
قیمتہ في رمضان الفا فلم بعدلا حتی صارت ثلائة آلاف درھم ٹم عدلا فقضي 
یشھادتھما لم رجعا ضمٹا قیمة العید یوم اعتقہ القاضي وذلك ثلائۂ آلاف کا في الذخیرقء 
وفي الفٹاوی العتابیة: وإذا قضي بعتق آمة ثم رجع الشھود فالعتق ثابت ولاحد الشاھدین ان 
یٹزوجھاء وفي النتقی : شرط علی قوئھما ان یکون ذلك بعد القضاء بالقیمة علی الشاعدین 
کذا في التتارخائیة وإذا ادّعت امراة علی زوجھا اه اہاتھا بٹلاث او بواحدة فجحد الزوج 
فحلفه القاضي فحلف فإن علمت ان الأمر کما فالت لا تسعھا الإقامة مع ولا ان یاخذ میراٹھا 
کدا قي الٹھایة۔ 








الباب الٹامن عشر في القضاء بخلاف ما یعتقدہ احکوم له 
أو اٹحکوم عليه وفیە بعض مسائل الفنوی 
رجل فا لامراتہ: انت طالق الہنة وھو پراھا واحدة رجعیة فراجعھا ورافعتہ لی قاضر 
یراھا ثلاثاً نجملھا ثلاث وفرق بیتھما او کان الزوج یراھا واحدة بائنة فتزوجھا ورافمتہ إلی قاضِ 
براھا ٹلائاً وفرق بیٹھما تفذ اذا القضاء ظاعراً وباطباً حتی لا یحل لە للقام معھا ولا یسعھا ان 
تمکنە من نفسھا وإن کان الزوج براھا ثلاناً فرافعتہ إئی قاض براھا واحدة بائنة او واحدة رجعیة 


۹ .۔۔۔۔۔۔۔ گھاپ آوب القاضي / باب في القضاۂ بخلاف ما یعتقدہ اخحکرم لہ 
قجلعھا واحدة بائنة او واحدة رجعیة ٹفڈذ ہڈا القضاء باطتاً عند ابي حتیقۂ ومحمد رجھما 
الله تعائی حتی مسمه ان یراجمھا وان ہتزوجھا وعند ابي بوسف رحم الله تعالی لا پنفذ ھذا 
القضاء باطداء ذکر اخلاف علی عذا الوجہ في آخر استحسان الاصل: والحاصل ان البتلي 
باخادث إِن کان عامباًلا رای لە قعليہ ان ینیع حکم القاضي فیما مقضي فی تلك اخادثة سوا 
حصل الحکم لە بان حصل الحکم با حل او حصل ا حکم عليه با حصل الحکم با حرمةء وإن 

دش را فان زوا ری یکم ففاای خلا زی ان سیل تفم مل بن حا 
و یعتقد المل وقضی القاضي با خرىة فعليه ان متبع حکم ا حاکم وھترك رأي نقسه بلا خلاف 
ون حصل ا حکم لە بان کان هر یعتقد اخرمة وقضی القاضي بالحل ذکر في بعض الواضع آنھ 
یتبع حکم القاضی ویترك رآي نفسه من غیر ذکر خلاف؛ وذکر في آلاستحسان ان علی قول 
أبي یوسف رحمه الله تجائی لا بترك راي تفسه ولا ہلتقٹ إلی إباحة القاضي ٹیما معتقدہ 
حراماء وجه قولھما آنا اجمعتا علی ان البتلي بالحادثۃ إذا کان عامباً وقضی اثقاضي لە بنفذ 
قضاؤہء فکذا إذا کان عالاً لان قضاء القاضی ملزم غي حق الناس کافةء توضیسہ ان القاضي 
یقضي بامر الشرع وما بصیر مضافا إهی الشرع فھو بمنزلة النص فلا بترك ذلك بالرأي کما لا 
یترك النص بالاجتھادء وابو بوسف رحمه الله تعالی یقول: الإلزام ضي جانب القضي عليه فاما 
في حق القضی لە فلا إلزامء ولھذا لا یقضي القاضي بدوت طليہ وفي زعمه ان القاضي مخطئ 
في ہذا التضام فلا یتبمہ في ذُلك کنا في افیطف وفي نوادر عشاع عن محمد رحمه الله 
تعالی : رجل تزوج امرأۃ ٹم جن جنوناً مطیقاً ولە والد فادعت اثراة انه کان حلف قبل العزوج 
بطلاق کل امراۂ بتزوجھا ثلاثاً قال: نصّب القاضي والدہ خصماً فإن نصبه ورای ان عذا الفول 
لیس بشيء قابطلہ وامضی النکاح ثم یہرا الزوج وهو بری وقوع الطلاق بھذا انقول عل یه 
اثقام معھا؟ قال : نعم وعلی قیاس قول أبي یوسف رحمه الله تعالی : لا یسعه القام معھا لان 
اکم وقع لم وني اخاري: : إ۵ کان الزوج عالاً ونوی وقوع الطلاق بھذا القول فلا یسعه القام 
مھا وحو قول ابي یوسف رحمہ الله تعالیء وقال ابو حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: 
العائم وا باحل ط في ذلك سولء یتبع رآي القاضيء وفي ا اتی : ٹم شرط محمد رحمۂ الله تعالی 
کون الوالد خصماً ان ہکون جنون الزوج مطیقاً اختلفت ائروایات في اتطبق واتفقت الروابات 
الظاھرة ان المتون إذا کان یوما آو یومین لا بعئبر ولا بصیر غیرہ خصماً عنهء وتدفڈ ت 
حالة الإفاائة کما في الإغماءء وذکر الناطفي والشیخ الإمام للعروف بخواھر 
الطیق فی قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی مقدر بشہر وعليه الفتوی کذا قي ! 
ان فقیھا قال لامراتہ: انت طالق الیتة وھو براھا ثلاث فامضی رابە فیما بیٹە وبیٹھا وعزم علی 
اٹھا حرمت عليه ثم رای بعد ذلك انھا تطلیقة رجعیة ؟مضی رایە الذي کان عزم عليه ولا 
بردھا |لی ان تکون زوجٹە براي حدث من بعد بخلاف ما إذا قضی القاضي بخلاف ریہ الذي: 
عزم عليه وکذلك لو کان في الابتداء بری تطلیقة رجعیة فعزم علی انھا امرآنه ثم رای بعد 
ذلك آتھا ثلاث تطلیقات لم تحرم عليه ولو کان في الابنداہ لم یعزم ذلك ولم مض رايه حتی 
رآھا ثلاثاً لم یسعہ القام معھاء وکذلك تو کان في الابتداء بری انھا ثلاٹ تطلیقات إِلا آنہ لم 
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یعزم عليه ولم بەض رایه حتی رآھا واحدة وجعیة بعد ذلك فانضی رایه فیھا وجملھا واحدۃ 
رجعیة وسعة ذلك ولا یحرّمھا راي آخر بعد ذلكء وفي اول النتقی: لو ان فقیھا قال لامراته: 
ائٹ طائق الیتة ویری آٹھا واحدة بملك الرجعیة وعزم علی انھا امراتہ فراجعھا ثم قال لامراۃ 
آخری لە: انٹ طالق البتة وھو بری ہوم قال ذلك انھا ثلاث حرمت علیہ اثرآۃ الاخری بھذا 
القول فیکون للرجل امراتان قد قال لھما قولاً واحداً تمل إحدامما لە غرم آلاخری عليه وإذا 
کان البتلي ففیھاً لە رأاي فاستفتی فقبھاً آخر فافتاہ بخلاف رأیه بعمل براي نفسه وإذا کان 
البتلي جاھلاً فإنه باخذہ بفتوی افضل الرجال عند عامة الفقھاء ویکون ذلك بمئزلة الاجتھاد له 
فإن افناہ مفت في تلك ا حادثة وهو جاھل وقضی قاض في تلك الحادثة بخلاف الفوی واخادثة 
مجتھد فیھا إن کان القضاء عليه یدبع راي القاضي؛ ولا ہلعفت إلی فوی الفتي؛ وإن کان ذلفتي 
اعلم من القاضي في تلك الحادثة ند العامةء وإن کان القضاء لە فھو علی الاختلاف الذي مر 
ذکرہ لان قول الفتي في حق الجاحل بمنزلة رایه واجتھادہ فصارت هذہ السالة عین تلك السالة 
وفي نوادر داود بن رشید عن محمد رحمه الله تعالی في رجل لیس بفقیہ ابتلی بنازلة في 
امراۃ فسال عنھا فقبھا فافتاہ بامر من تحریم آو تحلیل فعزم عليه وامضاہ ثم افتاہ ذلك الفقیه بعینھ 
او غیرہ من الفقھاء في امراة آخری لە في عین تلك النازلة بخلاف ذلك فاخذ بہ وعزم عليه 
وسعہ الامران جمیعاء وئو کان عذا الرحل سال بعض الفقھاء عن نازلة فافتاہ بحلال او بحرام 
فلم یعزم علی ذلك في زوجته حتی سال فقبھاً آخر قافتی بخلاف ما افتی به الاول قامضاہ علی 
زوجتہ وترك فتوی الاول وسعہ ذلكء وئر کان امضی قول الاول في زوجته وعزم عليه فیما بینه 
وہین امرائه ثم افتاہ فقیہ آخر بخلاف ذلك لا یسعه ان یدع ما عزم عليه وباخذ بفتوی الآخر؛ 
قال محمد رحمے الله تعالی؛ وھذا کل قول ابي حنیفة وابي ہوسف رجمھما الله تعالی وقولنا 
وقي القدوري: إذا لم یکن الرجل البتلی با حادثة فقیھاً واستفتی إنساناً وافتاہ بحلال أو بحرام 
فإن لم بعزم علی ذلك حتی افتاء غیرہ بخلافہ فاخذ بقول الثاني وامضاہ في منکوحته لم ہجڑ 
لە ان بترك ما أمضاہ فیه وبرجع إلی ما افتاہ بہ الاول کذا في الذخیرق, إٰذا حلف الرجل بطلاق 
کل امرأة ویستفتي فقیھاً عدلاً من اھل الفتوی وافتاہ بیطلان ائیمین وسع اتباع فتواہ وإمساع 
الراق وفي النوازل إذا استفتی فقیھاً فافناہ بہطلان الیمین فتزوج امراۃ اخری ٹم استفتی فقبھا 
آخر فاقتی بصحة الیمین مفارق الاخری ومسك الاولی عاملاً بقولھما کذا قي التتارخائیة , 


اباب التاسع شر في القضاء في اجتھدات 


اقضاء القاضي الاول لا یخلو |ما ال وقع في فصل فیه نی مفسر من الکتاب والسنة التواترۃ 
آو إجماع وإما ان وقع فی فصل مجتھد فیه من ظواھر النصوص والقیاس فإن وقع في فصل فیه 
مفسر من الکتاب وا بر فلوار او [جماع فإن وافق قضاؤہ ذلك تفذہ الثاني ولا بحل لە النقش+ 
وإن خالف شیداً من ذلك ردہ وإن وت مفي فصل مجتھد فیہ فلا یخلو اما إِن کان مجمعا علی, 
کوته مجتھداً فیەہ واما إن کان مختلقاً في کونه مجتھداً فیە فإن کان مجمعاً علی کونه محل 
الاجتھاد قاما إن کان ا متھد فیه هو القضي بہ: واما إن کان نفس القضاء فان کان ا جتہد فیه 
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ہو اللقتضي بە فرع قضاؤہ لی قاض آخر لم یردّہ الثاني بل بنغذہ فإن ردّہ القاضي الثاني فرفع إِلی 
قاض ثالث نغذ قضء القاضي الارل وابطل قضاء الثائيە ون کان نفس القضاء مجتھدا یه آنە 
یجوز ام لاء کما لو قضی بالحجر عنی ا حر او قضی علی الغائب یجوز للقاضي الثاني ان ینغقض 
الاول إذا مال اجتھادہ إلی خلاف اجتھاد الاولء ھذا إذا کان القضاء قي محل آجمعوا علی کونہ 
محل الاچٹھاد قانا ڈا کان في محل اختلفوا آن محل الاجتھاد آم لا کبیع ام الولد آنہ مل 
تلذ فیه قضاء القاضی؛ عند ابي حتیقة وابي یوسقف رحمھما اللہ تعالی یتفڈ لائہ محل 
الاجتھاد عندھما لاختلاف الصحابة رضوان الله تعالی علیھم اجمعین قي جوا بیٹھاء ود 
محمد رحمه الله تعالی: لا یتقڈ لوقوع الاتقاق بعد ذلك من الصحابة وغیرھم علی آنه لا 
یجوڑ بیعھا فخرج عن محل الاجتھاد فینظر إن کان من راي القاضی الثانی آنہ مجتھد فیه ینقذ 
قضازہ ولا یردہہ وإن کان من رایە 'نہ خرج من حد الاجتھاد وصار متفقا علیہ لا بتقذ بل بردّہ 
کذا في البدائع؛ إِذا کان تفس القضاء مختلفا فبه بان قضی الفاضي بحق علی الغائب آو 
للغائب هل بتفذ؛ فیه روابتان عن آصحانا في روایة لا پنفذ وھکذا ذکر اخصاف رھو 
الصحیح کذا قي محیط السرخسيء قال ابن سماعة في نواد : کل آمر جاء عن انبي قَأّه آنہ 
قعل وجاء عنه غیر لك الفعل آو جام عن احد من الصحابة وجاء عن ذلك الرجل او عن غیرہ 
من الصحابة خلاقہ وعمل الناس باحد الامرین دون الآخر او عمل باحد القولین وئم یعمل 
بالآخر ولم یحکم بە احد فھو متروك متسوح) فإان حکم بە احد من احل زمائنا لم یجڑ؛ اشار 
بە إلی انە وإن قضی باقتص لکن ثبت بإجماع الامة اننساخه حیث لم یعمل بە احد من الامة 
والعمل بانسوع باطل غبر جائزہ قال : وپنھا یجیز من ذلك ما احتلق فيه التاس وحکم به حاکم 
من حکام اھل الأمصار فاخذ بعضھم بقول واحد ویعضھم بقول الآخر یعني بعض اخکامء 
اشار إلی أنه بمجرد خلاف بعض العلماء لا پصیر اٹ محل الاجتھاد ما لم یعتبر العلماء ولم 
یسوغوا لە الاجتھاد فیہ, الا تری ان عید الله ابن عباس رضي اللہ تعالی عٹھمہ کات ص فقھاء 
الصحایة ٹم کا لم یسوٗغوا لہ الاجتھاد فی ربا النقد حتی انگر عليه ابو سعید ا خدري رضي الله 
تعالی عنه لم یعتیر خلافه حتی لو قضی قاض بجواز بیع اندرھہ بالدرعمین ام بجز قضازہء ٹم 
قوله: و_تھا یجیز من ذلك ما اختلف فیه الناس بشیر إلی ان العبرۃ لحقیقة الاختلاف في صبرورةۃ 
ا عحل مجتھداً فیه وھو اختیار انصاف إِل انە لم یعتیر الخلاف بینٹا وبین الشافعي إِھا اعتبر 
اخلاف ہین النقدمینء والراد من المتقدمین الصحابة رضي الله تعالی عنھم ومن معھم ومن 
بعدھم من السلفء والقاضي الإمام علي السغدي اعتبر خلاف الشافعی رحمۃ الله تعالی في 
مسالة مذکورۃ في آخر السبر الکبیر وصورة تلع 'لسالة: لو ان إىاماً ری مشرکي انعرب 
قسباہم وقسھم جاز ولیس ٹلإمام الآخر بعد ذلك ان یبطله لان ھذا موضع الاجتھاد لان 
الشافعي رحمہ الله تعائی یقول؛ بجواز استرفاق مشركي العرب؛ وکذلك شیخ الإسلام الاجل, 
شسس الائمة السرخسي ڈکر في قضاء الحامع فول الشافعي رحمہ اللہ تعالی في مسالة وخلاقہ 
رہ وحکم القاضي فی ا حلع آنہ فسخ او طلاق نظیر حکمە في ساثر المدھدات وإنہ 
مختلف فیعا بین الصحایة رضي الله تعالی عنھمء وفي المنتقی: مشیر إلی ان العبرۃ لاشتباہ 
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الدلیل لا محقیقة الاختلاف وھکذا ذکر محمد رحم الله تعالی في الجامع وفي السیر الکببر 
وھکذا ذکرہ صاحب الأاقضیة صورة ما ذکر في السیر لو رای إمام من ائمة السلمین ان یقبل 
الجزیة من مشرکي العرب وقبل جاز وإن کان ھذا خطا عند الکل لانه موضع الاجتھاد کذا نی 
الذخیرق وکما یصح ان نہ تکون السالة مجنھداً فیھا لوقوع الاختلاف فیھا کذلك تصبر مجتھداً 
لوقوع الاختلاف قي مثلھا کذا قي البزازیة قضاء القاضي في ا جتھدات ٹافذ لکن یلیغی 
یکون عالاً بواضع الخلاف ویٹرك قول احالف ویقضي برآیہ حتی بصح علی قول جمیع 
العلماء وإن لم یعرف مواضع الاجتھاد والاختلاف ففي نفاذ قضائہ رواہتان والاصح انه ینفذ 
کذا في خزائة الفتینء ولو ادّعی الدعي في مسالة الصلح عن الإنکار بدل الصفح وقال للًعی 
علیہ: لا بلزمني اداؤہ ہسیب فساد الصلح لانه کان عن إنکار وإتە لا یصح علی قول ابن ابي 
لبلی والشافعي رحمھما الله تعالی فإذا قضی عليه بصحة الصلح وابعطل قول ا خالف نفذ قضاؤہ 
علی قولھم جمیعاً باتفاق الروایات کذا ذکر ظھیر الدین رحمه الله تعالی في شروطە وذ کر فی 
شرح الطحاوي وجامع القتاوی القاضي إذا ئم یکن مجتھدا ولکٹ قضی بتقلید فقيه ٹم تبین 

انه خلاف مڈھیه بنفذ ولیس لغیرہ نقضه وله ؟ن بنقضه ھکذا روي عن محمد رحمہ الله 
تعالی؛ وقال آبو یوسف وحم الله تعالی ما لیس لغیرہ ان ینقضه لیس لە نقض>؛ والقاضي إٰذا 
کان مجتھداً وھو یعلم برای نفسہ وقضی براي غیرہ قال ابو حنیقة رحمه الله تعالی: بنقذ 
قضاؤہ وعو الصحیح من مذھیه وقالا: لا ینفذ قضاؤہء وإذا نسي رايەہ وقضی برأي غیرہ ٹم 
تذ کر رایه قال ابو حنیفة وحم الله تعالٰی: بنفڈ قضاؤہء وقالا: یرد قضاؤہ کذا ني نو 
العمادیق والفٹوی علی قولھما کذا في الھدایة وذکر في الفتاوی الصغری: ان الفتوی علی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله نعالی فقد اختلفت الفٹوی والوجہ ٹي هذا الزمان ان بقٹی بقولھما 
لان العارد لمذعب عمداً لا یفعلہ إلا ٹھوی باطل لا لقصد جمیل هذا کلە في القاضي انجتھد؛ 
قاما القلد فانھا ولاہ لیحکم بمذھب آبي حتیقة رحمه اللّہ تعالی مثلاً فلا یملك اغالفة فیکون 
معزولأً بالنسبة إلی ذلك الحکم مکذا في فتح القدیر وإن قضی في حادثة هي محل الاجتھاد 
برایه ئم رفعت إليه ثائیا فتحول رایه معمل بالراي الثائي ولا یوجحب هذا نفض ا لحکم بالراي 
الاول ولو رفعت إليە ٹالٹا فتحول رایہ إلی الاول یعمل به ولا ببطل قضاؤہ بالرای الثاني بالمسل, 
بالراي الاول کما لا یبطل قضاؤہ الاول بالعمل بالرأي الٹائي کذا في البدائع قال صاحب 
الاقضیة: وإذا زئی رجل بامٌ امرائه ولم یدخل بھا فجلدہ القاضي ورای ان لا بحرمھا عليه فاقرھا 
معه وقضی بذلك ئفذ فضاؤہء وذکر القدوري رحمہ الله تعالی في شرحه فیمن تزوج امراۃ زنی 
بھا ابوہ او ابنه وقضی القاضي بنفاذ ھذا النکاح في نفاذ ذا القضاء خلاف بین ابي بورسف 
ابی برسف رحمہ الله تعالی: لا ینفذ قضاؤہ؛ 
وعلی قول محمد رحم الله تعالی : ینف قضاؤہ کذا في ا حبطء القاضیي إذا قضی بجواز نکاح 
التی نی بامھا او بابنتھا نف عند محمد رحم الله تعالی خلافاً لابي بوسف رحمہ الله تعالی 
کذا في الفصول العمادیةء وإذا قضی قاض بجواز بیع امھات الأولاد لا یىفذ قضازہء واعلم بان 
جواز بیع امھات الاولاد مختلف فيه في الصدر الاول فعمر وعليٰ رضي الله تعالی عنھما کانا لا 
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یجوزان بیعھا وھکڈا روي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وقال عليٗ رضي الله تعالی عله: 
آخراً یجوز بیعھا م آجمع الناخرون علی انه لا بجوز بیعھا وترکوا قول عليٰ رضي الله تعالی 
عنه آخراً بعد عذاء قال ال لشیخ الإمام شس الائمۂ الحلوانی ما ذکر في الکتاب انە لا ینفڈ 
فیا ول ند رح فا ما ؛ اما علی قول ابي حبفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی 
یتبغي ان ینفذ وکانہ مال لی قول من فال: إِنَ النقدمین إذا اختلقوا فيی شيء علی قولین لم 
اجمع من بعدھم علی احد القولون: فھذا الإجماع ھل برٹع اخلاف التقدم؟ ند محمد رحمہ 
الله تعالی: یرقع خلافا لابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی؛ وإذا ارتفع ال خلاف ا تقدم 
عند محمد رحمه الله تعا! الی لم یکن قضاء ھذا القاضي في محل مجتھد فی وعند ابي حنیفة 
وابي یوسف رحمھما الله تعالی ؛ پذا لم برتفع اخلاف النقدم کان ھذا قضاء في فصل مجتھد 
فیه قیدفذ؛ وکان الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي بقول: لا خلاف بین آصحاینا ان الإحماغ 
الناخر یرفع اخلاف التقدمء فکان القضاء في غیر محل الاجتھاد عند الکل فلا ینف عند 
الکل۔ فکاد ما ذکر في الکتاب انه لا بنفڈ قضاؤہ قول الکل وذکر امخصاف في ادب القاضي 
آنە لا بنفذ من غیر ذکر خلافء وفی الباب الاول من 'فضہة اخجامع الکبیر ان فضاء القاضي 
مجواز بیع ام الوند یتوفف علی إمضاء قاض آخر وھو الاصحء نان امضاہ قاض آخر بعدہ لا 
یکرت لاحد بعد ذلك إبطالہ وإن ابطلہ قاضِ آخر بطل ولا یکون لاحد بعد ُلك إمضاؤ 
وکذئك ہذا الحکم في کل حادلۂ اختلف التای قبھا اُنھا مختلفة او لیست بمختنفة إن قضاء 
القاضي فیھا یتوقف علی إمضاء قاض آخر إن امضاہ قاض آخر یتفذہ ولیس لاحد بعد ذلك 
إبطالہ وإت ابطلہ قاض آخر بطل ولیس لاحد بعد ذلك إبضاڑہء وفي الزیادات: لو ان السذمین 














اسروا اساری می اھل رب واحرزوھم بدار الإسلام ٹم ظھر علیھم الشرکون ولم بحرزوغم 





بدار الحرب حتی طھر علبھم قوم آخرون من السلمن واخذوھم من ٦یدیھم‏ قي دار الإسلام 
قاٹھم بردون علی الفریق الاول اقٹسمِ الفریق الثاني او لم بقتسموا, قال فی الکتاب إِلا ان یکون 
الذي قسم بین القریق الثاني إماماً یری ما صنحه کی تلکا واحرازا فحہنغة کان الفریق 
في السبر الکبیر: إذا اسٹتولی ملشرکون علی ماع السنمین 
واحرزوہ بمسکرھم في دار الإسلام ٹم اسٹنٹذہ ھم جیش عن السلمین قبل الإحراز بدار 
اخرب فذلك مردود علی صاحبہ۔ وکذلك لو لم یعلم الإمام بدلك حتی قسم ا تاع بین من 
؟صابه فالقسمة القسمة باطلة والتاع مردود علی صاحبہہ قإن علم الإمام الحال ورای إحرازھم بالئمعسکر 
زا تما فخمسه وقسمہ مع غعائم الشرکین بین من اصابہ من السلمین ثم وفع إلی قاض یری 





الثاني 'ولی کذا في انحیط دکر 











إحرا 
خلك غیر إحراز جاز ما صنع الاول ولم بیعلہ ونظیر ھذا ما متا فیمن قضی بشھادة الفساق 
علی الغائب کو بشھادة رجل وامرائین بالنکاح علی المائب ینفذ فضاؤہ وإن کان من یجوٴز 
القضاء علی الغائب بقول: لیس للنسوان شھادة في باب النکاح ولیس لفاسق شہادة اصلاً 
ولکن قیل کل واحد من الفصلین مجتھد فیه فیتفذ القضاء من القاضي باجتھادہ فبھما وما 
ذکر في ال بووومر یں قضاء القاضي باللك للکافر بمجرد الاستیلاء قبل الإحراز بدار 
تو 0 و قیں: وقد ذکر في شرح الجامع الکییر ائە لا پنفذ کذا في انذخیرةء قال: ولو قضیٰ 








کتاب ادب القاضی / باب القضاہ لی اجتھدات _ے۔۔ ۰ 
وذکر في کتاب الاستحسان ان علی قول آبي حنیفة وسفیان 
اڑہ: وعلی قول ابي یوسف رحمہ الله تمالی لا ینف وقی 
اقضیة الجمامع: من تعلیقي ان القضاء بشاعد ویمین بتوقف علی إمضاء قاضآخر ولو قضی بحل 
مٹروك التسمبة عمداء ذکر في النوادر ان علی قول آبي حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
ینف وعلی قرل ابي یوسف رحمە افله تعالی لا یٹفذ ولو قضی في حد او قصاص بشھادة رجل 
وامراتین ٹم رفع لی قاض آخر یری خلاف رایہ فإنه بنفد قضاؤہ ولا ببطاء وفي السیر الکببر 
اشعری رجل دابة وغزا علیھا فوجد بھا عیب في دار الخرب فإن کات البائع معہ في لعسکر 
خاصمہہ وك لم بکن ینبغي لە ان لا یرکبھا ولکن یسوقھا معہ حتی یخرجھا إلی دار الإسلام 
ولو رکبھا لحاجة نفسه اؤ حمل امتعتہ علیھا سقط حقہ في الرد وجد دایة آخری او لم یجد؛ 
فإن آتی الإمام وآخبرہ قامرہ بالرکوب فرکب سقط حقہ قي ائردہ ولر ٭کرھە علی الرکوب ا آنہ 
کان بخاف علیھا الھلالك فرکب ولم ینقصھا رکویە فله الرذ: وإن ٹم یکرھہ الإمام علی الرکوب 
ولکن قال: ارکبھا وائت علی ردك فرکبھا سقط حقہ في الردّ فإن نرتفعا إلی قاض بعد ذلك 
وردّھا بالعیب علی طریق الاجٹھاد ما قال لە الامیر من ذفك ثم رفعت إلی قاضِ آخریری ما صنع 
الاول خطا فإلہ بمضي تضاء الاولء ولر قضی بإٍبطال طلاق ائکرہ نفذ۔ فضاؤہ؛ وہٰذا تضی 
القاضي في فصل مجتھد ٴقبہ وھو لا یعلم بذلك اختلف الشابخ فیە بعضھم فالوا بنفذ تضاؤه 
ولیہ اشار محمد رحم الله تعالی في کتاب الإکراہ؛ وھکذا روی ا حسن عن ابي حنیقة رحمه 
الله تعالی؛ وعامتھم علی انە لا یجوز وليه آشار في السیر یر الکہیر؛ فقد ذکر في السیر الکمبر فيی 
ابواب الفداہ: إذا مات الرجل وترگ رقیقأ وعليه دیون فباع القا 
البینة لبعضھم ان مولاہ کان دیرہ کان بیع القاضي فیه باطلاء ولر کاں القاضي عالٗ بندبیرہ 
فاجتھد وابطل تدبیرہ م ولي قاض آخر یری ذلك خطاً ینف قضاء اڈ وھکذا ذکر فی کتاب 
الرجوع عن الشھادات؛ والذ کور ثمة وإٰذا شھد محدودان قي قذف ولم پسم القاضی بدل 
حتی قضی بٹھادتھما ثم علم فإن کان من رایه 
أمضی قضاءہ؛ وإن لم یکن من رآیہ ذلك نقض قضادہ, ولو علم 'لقاضي ہکون الشامد محدودً 
في القذف غي حال ابتداء الشهادة إِن کاد من ریہ آنه حجة بقضي بھا وما لا فلاہ ٹھذا 
تنصیص علی ان قضاء القاضي في انمتھد [ھا ینفذ إذا علم بکونه مجتھداً فبہ وإلی هذا القول 
اشار في ال جامع ایض وھکذا ذکر اخصاف في کتابه کذا في انحیط: ) ١‏ تضی اتقاضی قي فصل 
مجتھد فیه وھو لا یعلم بذلك الاصح !نه لا ہجوز قضاؤہ ٹھا بنقذ إذا علم یکوته مجتھداً قیہ؛ 
قال شس الائمة: وھذا هو ظار الذھب کذا في خزانة الفتین: وئي اخلاصة: إِن ھذا الشرطظ 
یعني کونە عالاً بالاختلاف وإن کان ظاھر الدعب لکن یفتی بخلافه کذا في البحر الرائق؛ وھنا 
شرط آخر لنفاذ القضاء في ا جتھدات ان بصبر ا حکم حادثة فتجري فیھا خصومة صحیحة بجن 
بدي القاضي من خصم علی خصم کذا في الذخیرق إذا قضی القاضي بٹھادة اغدرد في 
القذف بعد التوبة وھو یری ان شہادته حجة بنفذ قضاؤہ لان ہذا فص مجتھد فیە؛ و 

اقضیة الجامع من تعلیقي عن الشیخ الإمام الزاعد عید الله ' میزاخزي : إذا قضی القاضي بشھادۂ 














ٴقیقه وقضی دیونہ ٹم قامت 























شہادة اخدود في القذف بعد التوبة حجذ 














٢‏ ساس تسس ےت اپ آدپ القافي / باب اللضا في امتھدات 
اشدود في القذف بعد التوبة ورفع قضاؤہ إلی قاض آخر [غا لا بمطل التائي تضاء الاول إذا کان 
الاول براہ حقاً وعلم الثاني ان الاول براہ حقاً بان اظھر الاول ذلك للثاني ؟و لم بعرف الثائي او 
الاول هل یراہ حقاً ام لاء آما إذا علم الثاتي ان الاول ئم پر ذلك حقاً بان قال الاول الصحیح قول 
ابن عیاس رضي الله تعالی عنھما إن شھادتہ لا تقبل وإن تاب کان للثاتي ان ببطله کذا ني 
انحیطء امدود في القذف إذا تضی قبل التومة فالقاضي الثاتي بہطل قضاءہ لا محالة حتی لو 
نغذ ٹم رقع إلی قاض ٹالٹ فله ان ینقضہ لائہ لا پصلح قاضیاً بالإجماع فکان القضاء من التاني 
مخالفاً للإجماع فکان باطلاً واما دا کان بعد التوبة قلا تقد قضاؤہ عندنا لکن لقاضِ آخرآن 
بتفذہ حتی لو نفذہ قاض آخر ٹم رفع لی قاض ثالٹ لیس اثالث ان ببطله کذا في ادب 
القاضي ئلخصاف: والفاسق [ذا قضی فرنع إلی قاض آخر قابطلہ لیس لقاض ثالٹ ان بتغذہ کذا 
في محیط السرخسيء لو کان القاضي اعمی فقضی بتوقف نفاذہ علی إمضاء قاض آخر وذا 
امضی لا ببطلہ الثالث ون لم مضہ الثاني لکنہ ابطلہ وو یری بطلانه بطل, إِذا قضی بشہادة 
احد الزوجین مع آخر صاحبه او بشھادة الوالد ولدہ او الولد والدہ نغذ حتی لا یجوز ثلثاني 
إبطالہ: وإن رای بطلاته کذا في التتارخانیة ولر فرْق القاضی بین الزوجین بشھادة امراۃ واحدۃ 
برضاع یرد ثضاؤہ کذا في الفصول العمادیةء والقاضي اذطلق إ بشہادة رجل وامراتین 
في ا حدود والقصاص وھو بری جوازہ نفذ لان الاختلاف في حجة القضاء, ومن النای من 
بجوٴڑ ڈلك وھو شریح کذا في التتارخانیة في فتاوی القاضي ظھیر الدین رحمہ الله تعالی: 
ولو قضی بشھادة النساء قي حد او قصاص لغذ قضاؤہ ولیس ثغیرہ ان ببطله إِذا طلب منه 
ذلك؛ فإئه روي عن شریح وجماعة من التابعین رحمھم الله تعائی أنھم جوٴروا ذلك کذا ئي 
الفصول العمادیة ولو ان۔قاضیا قضی بشھادة شاعدین ٹم علم انھما کافران بر قضاؤہ إذا ظھر 
ان قضاءہ وقع مخلاف الإجماع وإن علم انھما عبدان فکذلك ا جوابء ولو علم انھما ؛عمیان 
فقد ذگر شمس الائمة السرخسي في شرح کتاب الرجوع ان ش ەواب فیھا کالجواب في ا حدود 
غي القذفء وذکر شیخ الإسلام رحمه الله تعالی ان اواب فیھا کا ماب في العبدین وظاعر 
ما ذکر في ا ختصر بدل علیہء عبد او صبي ؟و نصراني استقضی وقضي بقضیة ثم رفع قضاؤہ 
إلی قاض آخر فاعضاہ فإله لا یجوز لہ إمضاؤہ وھذا المواب ظاخر في حق الصبي والنصراني 

مشگل قي حق العید بنا علی ما ذکرتا ان القضاء معتیر بشھادتہ وقصبي لا مصلح شامد 
اصلاً والنصراتي لا پصلح شاھداً قي حق السلم فلا یصلح قاضیأء قاما العبد فیصلح شاعداً 
عند مالك وشریح فیصلح قاضیا فإذا اتصل یہ إمضاء قاض آخر بنبغي ان ینفذ کما في ا حدود 
غي الفغذفء وثو ان امرأة استقضیت جاز قضاڑھا في کل شء إِلا الحدود والقصاص فإن قضت 
في ا حدود والقصاص ثم رفع قضاڑھا لی قاض آخر فامضاہ نفذ إمضاؤہ وفي الحائیة: ولا یکون 
لغیرہ ان یبعللہ؛ ذکر الشیخ الإمام فخر الإسلام علي البزدوي في قد و می : آنە لا پنفذ 
وھکذا ذکر في وقف فتازی الفضلي رحمه الله تعالی کذا في التتارخائیةء إذا قضی القاضي, 
بقٹل في قسامة لا ینفڈ قضاؤہ وصورتہ فتیل وجد في سلا وادعی اولیاء القتیل علی رجل 
انك قعلتہ قال بعض العلماء وھو قول مالك وقول الشانعي: في القدیم إذا کان بین الدّعی عليه 















کاب اذب القاحی / باب القضاء قی اظتھفات ...سس سا ۷۳م 
بن القتیل عداوۃ ظاہرۃ ولا یعرف لە عداوۃ مع غیر الدعی عليه وبین دخوله فی اغلة ووجودہ 
مدة قریبة فالقاضي یحلف وليٗ القتیل علی دعواہ؛ فإذا حلف قضی لہ بالقتصاصء وعندنا 
فیە الدمة والقسامة کذا في اشیط؛ وإذا قضی بالقود ٹم رفع إلی قاض آخر ینقضه لان ھذا 
القضاء مخالف للإجماع لان مالکاً لم یکن موجوداً في الصحابۂ فلم یکن قوله معتبراً کذا في 
شرح ادب القاضي للخصاف: وذکر في الذخیرۃ سثل شبخ الإسلام ابو الحسن السقدي رحمه 
الله تعالی عمن غاب عن امراته غییة منقطعة ولم یخلف لہذہ اظراة نفقة فرفعت الامر إلی 
القاضي فکتب القاضي إلی عالم یری التقریق بالمجز عن التفقة فقرّق بیٹھما ھل نفع الفرقة؟ 
: نعم إڈا تحقق المجز عن النفقة قیل لە: فان کان للزوج ھنا عقار واملاك مل بتحقق المجز؟ 
ال؛ تعم: إذا لم یکن من جنس النفقة لائه لا ہجوز بیع هذہ الاشیاء للاققة لائه بمنزلة القضاء 
علی انفائب؛ قال صاحب ال خیرۃ: وفي ھذا اجواب نظر والصحیح آنه لا بصح قضاژہ فإں رفع 
ھذا اللقضاء إلی قاص آخر فاجاز قضاءہ الصحیح ائە لا ینقذ ذکر في مجموع النوازل سثل 
شیخ الإسلام عطاء ئن حمزة عں أبي الصغیرة زوٴجھا من صغیر وقبل آبوہ وکبر الصغیران 
وییٹھما غیبة منقطة وقد کان الٹزویج بشھادة الفسقة مل بحوز تلقاضي آن یبعٹ إلی شافعي 
الدھب لییطل ھذا النکاج یسبب اته کان بشھادة القسقۂ؟ قال: نعم؛ وللقاضي اخنفي ان 
یقعل ذلك بنفسه اخذا بھڈا الذہب ون لم یکن مذھبہ وھي مسالف القضاء علی خلاف 
مذھیہ: و کذا قي النکاح بغیر ولي لو طلقھا ثلاٹا ٹم تڑوجھا فبل دخول الزوج ا حنل إِذا فقضی 
بصحة ھذا النکاح وان لا یقع الطلاق اخذا بقول محمد رحمہ الله تعالی؛ وقال نجم الدین 
رحمہ الله تعالی: کان اسناذي رحمە الله تعالی لا یری ذلك ولکن لو بعٹ إلی شافعی الذھب 
لیعقد بیٹھما ویقضي بالصحة یجوز إِذا لم باخڈ الکاتب والکتوب إليه غیه شبغاء وبھذا 
القضاء لا یظھر ان النکاح الاول حرام ؟و فيه شبھة وھکذا ذگر في فتاوی النسفي؛ وذکر في 
الذخیرۃ: ولر قضی بجواز ائنکاح بغیر شھود نفڈ قضاؤہ وھکذا ذکر فی جامع الفتاوی؛ ذکر 
في نکاح التقط لو قالت امراۃ في محفل: این شوی ص است!'' وقال الرجل: این زن من 
است+ٴ' اختلقوا في انعقاد ھا اللکاح ولر قضی بالنکاح صار متفقا عليه؛ إذا تزوٌج آمراۃ 
عشرة ایام فاجازہ قاض من القضاء جاز لان عند زقر رحمۃ الله تعالی نہ 



























ٹزوج امرنة إلی 
شھر یصح وببطل دکر اثوقت فلو قضی ہجواز عذا النکاح یتفڈ ولو قضی بجواز مععة النساء لا 
یجوز وصورتہ إٰذا قال لامراف: ائمعع يك کذا مدة بکذا من الال بخلاف ما لو قال بلفظة العزوج 
أل: تزوحث إئی شھر او إلی عشرۃ ایام فإنہ لو قضی بدلك قاض یجوڑ ولو قضی برد نکاج 
افراة یعیب عمی او جنون او نحو ذلٹ بتفذ فضاؤہ لان عمر رضي الله تعالی عنه کان یقول 
یرد الراۃ الزوج بعیوب خمسق, ولو قضی برد اْراۃ الزوج بواحد من عذہ العبوبء نفد لان مد؛ 
مختلف فی بین آصحایتا رحمھم الله تعالیء محمد رحمہ الله تعالی بقول بالرد ولو فضی 








بابطال الھر من غیر بینة ولا إقرار اخذا بقول بعض الناس: إن قدم النکاح بوجب مقوط اٹھر 
لان الظاھم سقوطء إما با'إیفاء او بالإیراء فھذا القضاء باطل ولو قضی بان العنینٰ لا یڑجل ببطل 


(۹) مذازوجی۔ (۲) عذہ امراتي۔ 


۹۶ ۔۔ سس ٢سس‏ گاب آھب القاضي / باب القضا في اجتھدات 
قضاؤہ ویؤجلء وفي الصغری وحکم القاضي في ال خلع: أنه فسخ کالحکم في سائر ا جتھدات 
فإِن خواھر زادہ رحم الله تعالی: ذکر فیه اختلاف الصحابة رضي الله تعالی عنھم اجمعین 
اذا قضی بکون نسخا نف قضاؤہ ولو قضی بیطلان الطلاقف قبل السکاح آو بالسلم في ‏ حیوان 
یجوز کذا في الفصول العمادیةء إذا واجع الرجل امرانہ بغیر رضاھا وفع الامر إلی قاضٍ یری 
رضا امراۃ شرطا کما ہو مذھب الشافعي رحمە الله تمالی فابطل الرجمة مل ینفذ قضاؤہ وھل 
یکون ھذا الفصل مجٹھدا فیه قیل ینبغي ان لا ینفذ قضاؤہ لان اشتراط رضا اطرأة لیس ظاھر 
مذھب الشافعي رحمہ الله تعالی ولم یذکر في کتبھم ذُلكء واصحابنا رحمھم الله نعالی 
بدعون الإجماع في ان رضا الرأۃ لیس بشرط لصحة الرجعة ویسعدلون به علی ان الرجعۃ 
استدامة النکاح ولیست پإتشاء للنکاح إِلا ان اصحاب الشافعي رحمھم اللہ تعالی ني 
سوالاتھم بمتمون هذا الفصلء وبھذا لا یصیر اشحل مجنھداً فیه فلا بتفذ قضاؤہ کذا تي 
اذ خیرقء إذا طلق امراته وعي حبلی او حائض: او طلقھا ثلائاً قبل الدخول نقضی قاض بہطلان 
طلاق اخامل او ا حائض وببطلان ما زاد علی الواحدة کما هو مذھب البعض لا یٹفذ قضاؤہ 
وکذا لو قضی بیطلان طلاق من طلقھا ثلاثاً بگلمة واحدة او في طھر جامعھا فیه نقضاؤہ باطل 
ولو قضی بیطلان طلاق الکرہ نفڈ قضاؤہ ولو وفع إلی قاض آخریمضی قضاء الاول؛ ذکر في 
فتاوی رشید الدین رحمه الله تعالی ولو قضی بعدم وفرع طلاق السکران نفذ لائه مختلف قیه 
ہین الصحابق: وذکر في باب دعوی النکاح من فتاوی رشید الدینە الزوج الثاني إٰذا طلقھا بعد 
الدخولء ثم ٹزوجھا ثانیا رعي في العدة ٹم طلقھا قبل الدخول فتزوجھا الاول قبل انقضاء 
العدةۃ رحکم حاکم بصحة ھذا النکاجہ تفہ قضاؤہ لان للاجتھاد في عذہ الصورة مساغاً فھو 
مذھب زفر رحم الله تعالیء ولو قضی بجواز خلع الاب علی صغیرته نفذء ولو قضی بمضی 
عدة ممتدة الطھر بالاشھر حکي في حیض منھاج الشریعة عن مالك رح اللہ تعالی نہ قال في 
الراۃ: إذا طلقھا زرجھا ومضی علیھا ستة اشھر ولم تر فیھا الدم؛ یحکم بایاسھا حتی تنقضي 
عدتھا بعد ذلك بثلائة اشھر وروي عن ابن عمر رضي الله تعالی عنھما مثل ذلكء فعلی ھذا 
غ حد الا بای وھو خمس وخمسون سنة إذا القطع :لدم علی ا حمسین او 
انقطع قبل ذلك بسنة او بسنتین فیما اختارہ جدي شیخ الإسلام برمان 'لدین: إذا طلقھا زوجھا 
ومضت علیھا ستة اشھر ثم اعتدّت بثلاثة اشھر وقضی بذلك قاض ینبغی ان ینقذ لائه مجٹھندہ 
فی وھذا ما یجب حفظہ فانھا کغیرۃ الوقوع؛ ولو قضی بنصف الجھاز ہن طلق امرانه قبل 
الدخول وقد قبضت الراۃ الھر نە ونجھزت لا ینفڈ قضاؤہ ولائه خلاف ا'لجمھورہ ولو تضی 
بالفرعة قي رقیق اعتق لیت واحدا منھم نفذ قضاؤہ لائہ مجٹھد فبەء فمالك وانشافمي 
رحمھما الله تعالی یقولان بالقرعةہ کذا في الفصول العمادیةہ رجل اعتق نصف عبدہ آو کان 
العید بی اثئین اعتقہ احدھما وھو معسر وقضی القاضي للآخر فی بیع نصیبه فباع ٹم اختصما 
٭ قاض آخر لا یری ڈلٹ ذکر اخصاف ان القاضي الثاني ببطل البیع والقضاء: وذکر شمس 

الائمة ال حلواتي حاکیا عن الشایخ رحمھم الله تعالی ان ما ذکرہ اخصاف فول اخصاف ولیس 
في ذا شيء من اصحابناء ولولا قول اخصاف لقلنا انە ینف غضاؤہ لائہ تضی في فصل 




















کتاب دب القاضي / باب القضاء پي افہتھدات: 0ت 


مجتھد فیه کذا في الظھیریةء القاضي إِذا قضی في مسالۃ الخمسة بنفذ قضاؤہ لان مختلف قبه 
وفي فتاوی رشید الدین رحمه الله تعالی؛ ولو قضی بجواز رھن الشاع بنفذ قضاؤہ؛ وکذا ذکر 
في شروط ابي نصر الدبرسي رحمه الله تعالی فإنه قالِ : وإذا وفع الرھن مشاعاً ینبغي ان بلحق 
یہ حکم حاکم حتی یصح: ولو قضی بجواز بیع اڈاء ٹیس لغیرہ ان یبطله وإن ابطله لیس لغیرہ 
الإجازق في جامع القتاری وفي السیر الکمبر: ولو قضی بجواز بیع قسد بسبب اجل مجھول 
قضاؤہ إذا خوصم إليه في ذلك وحلٌ للمشئری |مساکہ: ولو قضی بجواز بیع الدبر ینف 
قضاؤہ: واما بیع للکاتب: برضاہ فیصح في اظھر الروایئین ولر قضی قي ا اذون في الدوع آنە لا 
یصیر ماذوناً في الانواع کلھا ینفڈ کذا في الفصول العمادیة؛ وما یقعل القضاۃ من التفویض 
إلی شافعي اللذھب في فسع الیمین الضافة وبیع للدبر وغیر ذلك إِا ہجوز إذا کان الفوّض بری 
ذلك بات قال: لاح لي اجتھاد في ذلك؛ اما إِذا کان لا یری ذلك لا یصح تفوبضہ ب 
التفویض ون کان لا بری ذلك وھو ا ختار کذا في خزانة الفئین؛ وإن قوّض إِلی شافعي لیقضي 
برایه او لیقضي بھا هو حکم الشرع بنفذ ذلك التفویض عند الکل کذا في فتاوی قاضبخان؛ 
ولو ان قاضیاً قضی بخلاص في دار استحقت من بد الشتري واخذ الضامن بدار مدلھا ٹم رٹع 
إلی فاض آخر ابطلہہ وصورۃ السالة رجل باع داراً لہ وضمن البائع للمشتري اخلاص کو ضمن 
اجنبي له اخلاص وتفسیرہ ات بقول الضامن للمشتري إِن استحقت الدار اللشتراۃ من یدك فانا 
ضامن لك استخلام الدار احتال حتی استخلص لك اندار بالبیع آو الھبة واسلمھا إليك: وانا 
عجزت عن تسلیمھا واستخلاصھا اشٹریت داراً مٹلھا واسلمھا إليك قھذا الضمان باطل 
عندناء وعند بعض اقتاس یصح دا الضمانء ثم ما ذکرنا من تفسیر ضمان اخلاص قول أبي 
حتیفة رحمه الله تعالی وھو اختیار صاحب الاقضیة فاما علی قول ؟ىي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی فتفسیر ضمان ا خلا والحھدة والدرك واحد وھو الرجوع بالٹمن عند 
الاستحقاق؛ وعند ابي حنیفة رحمه اللّه تعالی تفسیر ضمان القلاص ما ذکرتا وتفسیر ضمان 
الدرك ما قالا وتفسیر ضمان العھدۃ ضمات الصك القدیم الدي عند البائع ٹم عندھما تفسیر 
عذہ الا شیاء إذا کان واحثا وعو الرجوع بالشمن عند الاستحقاق؛ کان ھذا الضمان صحیحاً وإذ 
استحق البیع من ید الشتري رجع بالٹمن علی الضامن فمتی قضی قاض بصحة ھذا الضمان 
وائیٹ للمشتري حق ا حصومة مع الکفیل یتفڈذ هذا القضاءء فإذا رفع إلی قاض آخر لا یبطلهء 
فاما إذا ضمن تسلیم الدار إلی الشتري فلا بصح ضمانه فلا بصح القضاء گا ذکرناء ولو ان امرأۃ 
رجل او ابنٹہ عفث عن دم الحمد وابطل ذلك قاض "ا ان من رایه آئە لا عفو تلنساء لان لا حق, 
لھن ٹي القصاص کما ہو مذھب بعض العلماء وقضی بالقود للرجل فقبل ان یقاد الرجل رقع 
إلی قاضِ یری عقو النساء صحیحاً فالقاضي بنفذ ذلك العفو وبیطل القضاء بالقود؛ وإن کان 
ھذا الرجل قد قتل نفد فالفاضي الثاني لا یتعرض بشيء ھکذا ذکر اخصاف وصاحب کتابٍ 
کان اللقضی لە بالقصاص عالاً یقتص منە وإن کان جاعلا 

الفتاوی: اخقلاصة ولو قضی بجواز بیع الرھون وائسٹاجر 
ینفڈ وفي جامع الفتاوی: ولو قامت علبه بینة زور ان امته ابنته وقضی یڈلٹ فإتھا ابنٹہ في 
الحکم ولا یحل لە ان بطاھا ولا یحل لە ان یاکل من میراتھا شیتا عند ابي یوسف رحمہ الله 























الاقضیة قالوا؛ وینبغي آ بقال: 








یقضی عليه بالدیة کذا ي افیط؛ و 


9 .سس -۔ اعیاب ا٥ب‏ القاضي / باب فیما یجوز لیە قضاء القاضي رمالا ہجرز 
تعالی وقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: لا باس بان باکل میراٹھاء وإڈا قضی بالشھادة علی 
الشہادة فیما دون مسیرۃ سقر نفذ قضازہ وإذا قضی بشھادة شامد علی خط ابتە لا بتفذ 
ق اؤہ: وإذا قضی بشہادة شھرد علی وصیة مختومة من غیر ان قری علیھم أمضاہ الآخر 
وكذلك إذا قضی بما في دیوانہ وقد نسي او قضی بشھادة شھود علی صك لا یذ کرو ما فبه إلا 
انھم بعرفون خطوطھم وخاتمھم امضاہ الآخر ولم یکن بتبغي للاول ان یفعل ذلك وھدا کل 
قیاس قول ابي حنیفة وابي یوسف وزقر رحمھم الله تعالیء وفي الخائیة: رجل حلف بطلاق أو 
عتاق ان لا پاکل لحما قاکل سمکا فراقمت الرأة إلی القاضی فقرق بیٹھما ٹم رفع ذلك إلی 
قاضآخر لا بری السمك ما فإن الثاني بحضي قضاء الاول کذا في التتارخانیةء فإذا قال الخریم 
الطالب: إن لم اقضك مالك اقیوم فامرآته طائق ثلاثاء فتواری الطائب وخشی الغر ان لا بظھر 
الیوم فیحنث في یمینە فاخبر القاضی بالقصة قتصّب القاضي عن الغائب وکبلاء وامر الوکیل, 
بقبض ال من افطلوب حتی یبر بقبض اثال وحکم بہ حاکم آخر فإن 'با یوسف رحمہ الله 
تعالی قال: لا یجوز کذا ذکر في الاقضیةء وھذا قوٹھم وإن خص قول أبي یوسف رحم الله 
تعالی: وذکر الناطفي رحمه الله تعالی ان القاضي ینصّب عن الغائب وکیلا ویقیض ما علی 
للطلوب فلا بحنث: تال الناطفي: وعليه الفتوی کذا غي الفصول العمادیق وإذا ظھر الإمام 
علی بلدة من بلاد تھل اخرب وئراد ؛ن نٌ علیھم برقابھم واراضیھم فلہ ذلكء ویضع علی 
رؤوسھم ا حزیة وعلی اراضیھم اخراج ولا یزاد علی وظیفة عمر رضي الله تعالی علہ ٹي 
الأراضي بزیادة الطاقة عند أبي بوسف رحمہ الله تعالی خلاقاً حمد رحم الله ثعالیء واجمعوا 
علی آنه ینقص عن ثلك الوظیفة بنقصان الطاقة وبعدما نقعی عن تلك الوظیفة إذا صارث 
الاراضي بحال تطیق تلك الوظیفة بعاد إلیھا فإن کان الإمام وظف علی آراضیھم مثل وظیفة ٭ 
عمر رضي الله تعالی عنه فلیس ینبغي لە ان بزید علی ثلك الوظیفة وإن کانت الاراضي تطی 
الزیادة بالإجماع؛ وکذلك لیس لە ان یحوھا إلی وظیفة اخری بان کانت الوظیفة الاولی دراعم 
فاراد ان یحوٴھا إلی الفاسمة و کانت الوظیفة الاولی مقاسمة فاراد ان یحوٴلھا إلی الدراھم فإنِ 
زاد علیھم تلك الوظیفة او حوْلھم إلی وظیفة اخری وحکم بذلك علیھم وکان من رایه ذلك 
ٹم ولي بعدہ والِ بری خلاف ذلك فإن کان الاول صنع ما صنع بطیب أنفسھم امضی الثاني ما 
فعله الاولء وإن صنع بغیر طیب انفسهم فھو علی و فتحت الاراضي علوة ٹم من 
الإمام بھا علبھم امضی الثاني ما قعله الاول؛ وإن فتحت الاراضي بالصلح قبل ان بظھر الإمام 






































علیھم فحولھم الإمام إلی وظیفة اخری او زاد علی تلك الوظیفة بغیر رضاھم فالثاني بنقض 
فعل الاول کذا في الذخیرۃ. 
الباب العشرون فیما یجوز فیه قضاء القاضي وما لا بجوڑز 


یجب ان یعلم بان الإنسان لا یصلح قاضیاً قي حق نفےے فإذا قضی القاضي لنفسه من 
کل وجە اومن وجە لا یتفذ قضاؤہ: غیر آنە إٍذا قضی لنفسه من کل وجہ لا ینف بإمضاء قاضِ 
آخر وإذا قضی لنفسە من وحه یتفڈذ بإمضاء قاض آخر وإذا قضی لغیرہ من کل وجہ فإن لم 





کتاب آدب القاضي / باب فیما یجوزفیہ قضاء القاضی وما لا یجوڑ ۔۔.۔۔۔۔۔ 
بصلح قاضیاً بیقین لا بنفذ قضاژہ وإن امضاہ قاضِآخر وإن کان في صلاحه اختلاف فإذا امضاہ 
قاض آخر نقذ قضاؤہ بالإجماعء وإن وقع اخلاف فٔي قضاء القاضي انە قضی لغیرہ من کل وجه 
او قضی لغیرہ من وجه ولنفسه من وجە آخر یتوقف علی إمضاء قاض آخرہ قال في کثابہ 
الوکالة: وإٰذا گل القاضي رجلاً ہبیم دار لە او إجارتھا او بالخصومة لە في کل حق یطلبه قبل 
رجل او بطلب حقاً قبله رجل فھو جائز وھذا ظاھر ولا یجوز للقاضي ان بقضي لوکیلە ولا 
لوکیل وکیلە وکذا لا یقضیي لوکیل ابيە وإن علا ولا لوکیل ابنە وإن سفل ولا یجوز للقاضي ان 
یقضي لعیدہ ولا مکائبه ولا لعبد من لا تقیل شھادتہ لھم ولا لکاتبھم وکذلك لا یجوز لہ ان 
یقضي لشریکه شرکة مفاوضة او شرکة عنان إِذا کائت الخصومة في مال ھذہ الشرکة کذا في 
احیط وکل من لا تجوز شہادة القاضي لە لا یجوز القضاء لە کالوالدین وامولودین والزوجة 
والزوج عندنا کذا في شرح الطحاويء ولو مات رجل وأوصی للفاضي بثلث مالە واوصی إلی 
رجل آخر لم یجز قضاؤہ للمبت بشيء من الاشباءء وكذئك إذا کان القاضي احد ورثة البت لا 
یقضي للمیٹ بشيیء؛ وکذلك لو کان الوصی لہ ابن القاضی او امراتە او غیرھما من لا تقبل 
شھادتہ لھم او کان عید عولاء وکذلك تو کان القاضی وکیل الوصي غي میراث ایت لان 
القضاء یقع لە من حیث الظاھر وکذلك لو کان للقاضي علی المیٹ دین لا یجوز قضاؤہ 
للمیت بشہيء وإذا ول احد اخقصمین عبد القاضي او مکاتیە او بعض من لا تقیل شھادتە لە 
بجہ نو و ری ‏ م رت اء یقع للوکیل من حیث الظاھر وإذا ول 
وجلاً یا خصومة فاستقضی الوکیل فلیس لە آن یقضي في ذُلك لات القضاء یقع للرکیل منٍ 
حیث الظاعر ولیس لە ان یقیم وکیلاّ من موکلە لانہ إَِ اقام بحکم القضاء کان عذا ضاءً 
للغائبء ون اقام بحکم الوکالة فھذا وکیل ولم بقل لە الوکل ما صنعت من شيٍء فھر جائز 
فإن کان الوکل قال له: ما صنعت من شيء فھو جائز فوکل رجلاً باخصومة جاز ولیس لە ان 
بقضي لهذا الوکیلء قال في الجامع الکبیر: إِذا مات الرجل وله دیون علی الناس بمضھا علی, 
القاضی وبعضھا علی من لا تقبل شھادئە له تحو امرائہ وابتہ فادٌعی رجل عند ھذا القاضي ان 
ایت ؟وصی إليه فاعلم ان هنا ٹلاٹ مسائل: 

إحداھا عذہ: والحکم فیھا ان القاضي إِذا قضی بوصایتہ صح قضاؤہ استحساناً حتی لو 
قضی بعض من سمینا الدین إلی هذا الوصي یبرا ولو رفع قضاؤہ لی ٥‏ 
الآخر مضیه ولا ا ا و وس نی سی خو ار سس معن 
سمینا الدین ثمِ قضی لە بوصاینہ لا یصح فضاؤہ حئی کان للورثة مطالیده بالدین ولو رفع 
قضاؤ لی قاض آخرابطلہ ٹم ان محمداً رحمہ اللہ تعاقی سڑی ٹي الفصل فثاتي القاضي 
وبین امراته وابنە وقال: إِذا رقع قضاؤہ إلی قاض آخر ابطلہ؛ ولو ٭مضاہ کان باطلاء بعض 
مشایخنا رحمھم الله تعالی قالوا ؛ ینبغي ان یگوڈ الجواب في امرائه وابنه بخلاف الجراب في 
حق نفے وبعض مشایختا وحمھم الله تعالی قالو!: ما ذکر من الجواب في حق آبنه مستقیم 
علی فول محمد رحمه الله تعالی اما ما ذکر من ا جواب في حق امراته فغیر مسثقیم اصلا وقد 
ذکر في بعض الکتب ان قضاء الفاضي لامراتہ رقف علی إمضاء قاض آخر ولو لم یدع اح 











آخر فإن 'لقاضي 

















۸( ہہ سے ۔___ اعاب ادب القاضي / باب فیما یجوزفیە قضاء القاضي وما لا ہجرز 
الإیصاء حتی جعل لہ القاضي وصباً شم ان القاضی او بعض من سمینا دقع الدین إلب ہجوز 
اإیصاء والنصبء ویجوز الدفع إليە وئثله لو قضی الدمن إليە اولاً شم نصب وصیا عن الیت 
برایه لا ہصح النصب ۔ 

اللسائة الثانہة: مسالة دعوی الدسب إِذا کان مکان دعوی الوصایة دعوی النسب في ھذہ 
السالة بان جاء رجل وادّعی انه ابن للیت ووارثه واقام علی ذلك بینة فقضی القاضي بنسبه إن 
کان القضاء بنسیه بعد قضاء الدین إليه لا پٹفذ قضاؤہ وإن کان قبل قضاء الدین ینفڈ ۔ 

ولالة الغا! ذإ کان مکان دعوی الوصایة والنسب دعری الرکالة بان غاب رب الدہن 
لم جاہ رجل واقام بینة ان رب الدین وگّله بقبض الدین الذي لە علی القاضي او علی من 
سمینا من قراہته ققضی القاضي بوکالته لا ہجوز سواء کان القضاء قبل دفع الدبن إلبه آر بعد 
عقع الدین إلیه فان رفع قضاؤہ بال وکالة لی قاض آخر فإنَ کان القضاء بالوکالة بعد قضاء الدین 
یرذہ لا محالةء ولو ؟مضاہ لا یجوز إمضاؤہ وإن کان القضاء بالرکالة من الاول قبل قضاء الدین 
إلبه فامضاہ الثاني جاز إمضاؤہ وإ[ذا نصّب القاضي مسخراعنِ غائب لا ہجوز ول حکم عليه لا 
پجوز حکمە عليه وتفسیر اللسخر ان ینصّب القاضي وکہلا عن الغائب لیسمع ا خصومة عليه 
وکذلك و احضر رجل غیرہ عند القاضي لیسمع ا خصومة علبه والقاضي یعدم ان احضر لیس 
بخصم قالقاضي لا بسمع اخصومة عليه کذا قي ا حبطء وذکر محمد رحمه الله ثعالی في 
شھادات ا-جامع رجل غاب فجاء رجل وادعی علی رجل ذکر آنه غرم الغائب وان الغات وکلہ 
بطلب کل حق ە علی غرماثه بالکوفة وبا خصومة فیه والدًعی عليه ینکر وکالتہ فاقام الدعي 
بینة علی وکالتہ قضی القاضي عليه بالوکالة قال شیخ الإسلام: ذہ السالة دلیل علی جواز 
ا حکم علی السخر فإنه قال : ادّعی رجل علی رجل کر !نہ غریم الغائب ولم یقل دّعی رجل 
علی رجل ہو غریم الغائب کذا في الذخیرقء قال مشایخنا ا ماخرون : إِھا تجوز إقامة الہینة علی 
السخر إذا لم یعلم القاضي أنہ مسخر اما إذا علم فلا وھو اختیار الشیخ الإمام الاجل برھان 
الائمة عبد العزیز رحمہ الله تعائی کذا فی التتارخائیة؛ وقیل : ینبغي ان تکون هذہ السالة علی 
روایتین لان هذا في ال حاصل قضاء علی الغائب وفي القضاء علی الغائب روایتان في إحدی 
الروایتین لا ینف لان ئفس القضاء مختلف فیە؛ وفي الروایة الاخری؛ بنفذ لان نفس القضاء 
لیس بمختلف فیه وإلی ھذا مال شیخ الإسلام رحمه الله تعالی؛ وکان الشیخ الإمام ظھیر الدین 
رحمہ الله تعالی یقول في القضاء علی الغائب: : یفٹی بعدم الجوز والنفاه کي لا یتطرقرا إلی 
عدم مذھب اصحابنا رحمھم الله تعالی؛ فلو ان القاضي حکم علی اذسخر وأمضاہ قاض آخر 
کے اانسا زلا کرد لاد ہمد خرف زنر ا موی فنامان بن تی بڈو مل والعی تہ 
لیس في ولایٹہ صح القضاء ولکن لا بصح النسلیم صورۃ اللسالة بخاري ادعی دارا علی 
سمرقندي عند قاضي بخاری ان الدار الشي مي یدیه بسمرقند في محلة کذا إلی آخرہ ملكکي 
وحقي وفي یدیہ بغیر حق واقام بینة علی دعواہ فالقاضي یقضي بالدار للمدعي ویصح فضاؤء 
لان القضي لە والقضی علیہ حاضران إلا ان المسلیم لا یصح لان الدار لیست في ولایتہ 
فیکتب إلی قاضي سمرقند لاجل الٹسلم کذا في ا حیطء إذا خاف صاحب الدین غیبة الشھود 














کتاب آدب القاضي / باب فہما پجوزفیه قضاء القاضي وما لا یجوز .سے ۳۹۹ 


آو موتھم واراد إثبات الدین علی الغائب قال بمضھم: یوگل غیرہ بإلبات حقوقہ علی الناس 
وجعل ما برید إلباتہ علی الغائب من طلاق و عتاق ؟ر بیع شرطاً للوکالة بان بقول: إِن کان 
فلان باع عبدہ من قلان او طلق امراتہ او اعتق عبدہ فانت وکیلي في إثبات حقوقي علی الناس 
اجممین فقال: إن فلاتاً الغائب قد باع عبدہ او اعتق عیدہ وصرت وکبلاْ في إثبات حقوق 
موکلي وإن موکلي هذا عليك الف درھم فیقول الدّعی عليه بلی |ن فلاناً وکلك علی ھذا 
الوجہ ولکتي لا اعلم ان الشرط قد وجد فیقیم الدعي البینة علی الشرط فیقضي القاضيٍ 
بالشرط إِلا ان ھذا فصل پختلف فیه الشایخ رحمھم الله تعالی ان الإنسان هلِ بنتصب خصماً 
علی الغائب في [إثبات شرط حقہ والصحیح انە لا ینتصب إذا کان شرطاً بتضرر یہ الغیر 
کالطلاق والعتاق وما اشبه ذلك والصحیح ما ذکر محمد رحمہ الله تعالی في الجامع رھو ان 
الرجل إٍذا اراد إلبات الدین علی الغائب ینبغي ئرجل ان بقول لصاحب الدین: کفلت لك بکل 
مالك علی فلان الغائب ثم إن صاحب الدین بحضر الکفبل إلی مجلس القاضي ویقول: إن لي 
علی قلان الغائب الف درھم وإن مذا الرجل کفیل بجمیع مالي علی فلان ولي علی فلان الف 
درھم قبل کفالة ھذا الرجل فیقر الکفیل بالکغالة ویٹکر افال علی الغائب صح إنکارہء لان 
قوله: کفلت لك بکل مالك علی فلان لا ہکون إقراراً منه بامال؛ فإذا اقام الفدعي الیینۂ ان له 
علی الغائب الف درهم کانت لہ عليه قبل الکفالة یقبل بینته وبقضی لە بالکغالة واثال لائه 
ادّھی علی الغائب ما ہو سبب لحقہ في الحاضر فینتصب ا حاضر خصاً عن الغالب فیکون 
القضاء عليه قضاء علی الائب حتی لو حضر الغائب واتکر الدین لا یلتفت إلی إتکارہ ولا 
پکرن قضاء علی السخر لان الّعي فیسا ادّمی علی الکقبل صادق ثم بہری للدعي الکفیل عن 
الال والکفالة ویبقی الال لہ علی الغائب؛ وکذلك لو کانت الکفالة علی ہذا الوجه بین بدي 
القاضي؛ وسواء فیما ذکرنا دعوی الکفالة عن الغائب بامرہ او بغیر امرہ کذا في الظھیریة: ولو 
ادّعی رجل ان لە علی الغائب الف درھم وان ذا الرحل کفل لي عن الغائب الالف التي لی 
علیہ بامرہ فھذہ وما تقدم سواہ یقضي علی ا حاضر ویکون ذلك قضاءَ علی الغائب؛ ولو ادّعی 
ان له علی الغائب الف درھم وان هذا الرجل کفل لي عده بالالف التي لي عليه ولم یقل بامرہ 
وانکر الدّعی عليه فاقام الدعي البینة علی ما ادّعی فإِن القاضی یقضي بالالف علی الحاضر فلا 
بکون ذلك قضاء علی الغائب کذا في فتاوی قاضیخان, اختلف الناس في اخذ القصة منھم من 

قال: لا یاخذ ولا بقرا في اي حال کان: ومنھم من قال: لا یاخذ إٰذا جلس للقضاءء اما إذا کان 
في دارہ آو في فناء دارہ فیاخد ویقرا وهو اللذھب عندنا فإن اخلفاء الراشدین رضي الله تعالی 
عنھم کانوا باۓ اون القصة وکذا من بعدھم من الامراء وا خلفاء وهذا لان من الجائز ان یکو 
ا خصم اعجمیا لا بعرف لسان القاضي ولا القاضي لسانه فلا بد من ان بستعین بغیرہ لیکتبه 
ویدفعہه إلی القاضي فتصیر الخحادثة معلومة للقاضيء وإذا اخذ القصۂ بقرل للخصم اذہ تصتك 
فان قال: نعمء بقول: آأنت کعبتہ فَإن قال: نع یقول: اہو کما فیہ: فإن قال : نعم یقرا فإن 
کان فیە إقرار لا یبقضی عليه بإقرارہ إلا إذا اعلمہ القاضي ما یہ فإِن اعلمہ واعترف بە بقضي 
عليه بإقرارہ علی نفسے ونظیر ھذا ما قالوا في مسالة التوکیل بغیر رضا المخصم إِن احد الخصمین 















۳۰٠ 





کتاب آدب القاضي / باب في الجرح والتعدیل 
إذا رکل فالغاضی إن اتھمہ ایر قدنی افت رو سک وک ما ال وا 
عرف 'نه عاجز لا بقدر علی الیبان بنفسه بقیل وکڈا هذ' کذا في خزانة الفتبنء سکل القاضي 
الإمام شمس الائمة الاوزجندي عن القاضي إِذا سمع الدعوی وسمع التائب 'لشھادة لم فل 
یقضي النائب بالشھادة بدون إعادة الدعوی؟ قال: لا إلا ان بامر القاضي با حکم بتنك ! 
وسٹل عن القاضي إذا سمع الدعوی والشھادة ولم بحکم وامر ٹالبه بالحکم وھر ما 
بالاستخلاف بحکم الثال!'' الصحیح مل یصح ھڈا الامر وإذا حکم التائب غل بصح حکمە؟ 
قال: نعم کذا في التثارخائیة؛ وقي ادب القاضي للخصاف وفي ابراب الشھادات ان قاضي بلدة 
حکم بمال علی رجل وسجل ثم مات انقاضي ناحضر الدعي ا حکوم علیہ عند قاض آخر واقام 
البینة ان القاضي فلان بن قلان حکم عليه با لال الذي في ھذا السجل نلقاضي انثاني 
علی اداء مال إِن کان لحکم الاول وقع صحیحاء وو قالت 'لشھود عند القاضي الثاني 
قاضیاً من الفضاة اشھدتا علی قضائء بللال عليه لھذا قالقاضي الثاني لا یجیرہ وکذا في ساثر 
الاقاعیل إذا شھدوا علی فعل ولم یذ کروا اسم الفاعل وئسبه لا یقبل کذ: في اخلاصةء 














ائي ان ہجبرہ 





الباب الحادي والعشروت في ال+رح رالتعدیل 





لا بسال القاضي معن الشھود عند الطإمام من عیر ان بطمن اخصم فبھم وفالا: ی 
لم یطعن اخصم یھ والفتوی علی فولھما: وهذا في غبر اخدود والقصاصی آما فبھما فالقاصی 
یسال عٹھم من غیر طمن ا خحصم فبھم بالإجماع نا طمن 'لخصم في 'نشھود لا یقضي القاضي 
بظاعر العدالة کذا في جواہر الاخلاطی؛ لو ان الخصم عد‌ل الٛھود بمدما شھدوا عليه فھو 
علی وجوہ: إن فال: ھم عدول صدقرا قیسا شھدوا بہ في ھذہ الشھادة عليٰ ار قال: ھم عدول 
جائزۃ شھادتھم عليٗ؛ آو قال: شھدوا عليٴ بالحی, 'و قال: 'لذي شھدوا یه في هذہ الشھادة 
حقء ثفي هہذہ الرجوہ اذریعة القاضي بقضي علبه با شھدراء لان هذہ الالفاظ إقرار منه باال 
یکون الفضاء بالإقرار لا بالشھادق: وإن قال< عم عدول إلا انھم اخطواء او قال : ہم عدول ولم 
یزد عبی ھذا فإن کان اللشھود عليه عدلاً من ڈھل التعدیل فالقاضي یقضي بشھا٥تھما‏ عند 
ابي حنیفة وٴمي یوسف رحمھما الله تعالی من غیر ات ہسال عن ائرکی وبناء علی ان العدد فی 
رکی لیس بشرط وعند محمد رحمہ الله تعائی ما لم یسال القاضي عن الزکی لا یقضي 
بشھادتھما کذا فی ا حبط فإن کان الدعی عنیہ فاسقاً ار مستوراً لا ہصح تعدیله ولا یعضي 
اثقاضي ولا یجعل قول اخصم ھم عدوا 
فاسقاً او مستوراً یسا القاضي ؟صدف الشھود ام کدبوا فإن 
فیقضي الفاضي یاإفرارہ؛ ون قال کڈبوا لا بقضيء الشہود عليه إڈا عدں الشیود ضل ٴذ 
یشھدوا عليه فقال : ھم عدول فدما شھدوا عليه انگر ما شھدوا بہ فطلب مس القاضیے 
خن الشھو: 














إقرارا عنی نفسه باححق وٰذاىم بصح نعدیله إذ' کا 








عمدقوا کان ذلك 











القاضی یسل عنھمء وتوله قبل اٹ بشھدو' ھم عدول لا 








)١(‏ قونہ بحکم الثال ویخ: لا وجوہ تہ في 'لنسخۃ تحموع متھا وثقدم نظیرہ ہي آول انکاب الذي بحن 


بصد دہ الڈن ام ممحح 


کتاب آدپ القاضي / باب قي اخرح والتعدیل َ : می 
لائە یمکنە ان بقول : کان عدلاً قبل الشہاد: إا انه نبدل حالء رجل شھد عليه شاہدان بحق 
قعدل احدھما فقال: عو عدل إِلا انہ غلط او ارھم قَإن القاضي بسال عن الشاعد الآخر فإنہ 
عدل الشامد الثاني قضی القاضي بشھادتھما لان قولہ غلط آو ارھم لی بجرج فإذا عدل 
الشاعد الثاني ثبت عدالتھما قجاز القضاء بشھادتھما ون شھد شاھدات علی رجل بحق تقال 
الشھود عليه بعد الشھادة: الذي شہد یه فلان عليٗ حق آر فال الذي شہد بە فلان عليٗ ھو 
ا حق, فإن القاضي بقضي عليه ولا یسال عن الشامد الآخر لان اللشھود عليه اقر بالحق علی 
نفےء فیقضي باقرارہ: وإن قال قیل ان یشہدوا عليہ: الذي یشھد بە فلان عليٗ حق آو قال: 
الذي بشھد بە فلان هذا عليٗ هو ا حق فلما شہدا علي قال للقاضي: سل عنھما فإتھما شہد؛ 
غليٰ بباطلء وما کنت اظنھما یشھدان علي با شھدا بہ بلزمه ذلك ویسال القاضي عنہما فإن 
القاضي یسال عن الشامدین فإن عدَلا قضی بشھادتھماء وإن لم بعدلا لا ہقضي لان قولہ الذي 
یشھد بە فلان علي لیس بإقرار في الال وا بصیر إقراراً بعد الشھادة فیکوٹ هذا بمنزلة تعلبق 
الإقرار بالشرط والإقرار لا محتمل التعلیق فإذا لم بصر إقراراً لم یوجد التعدیلء فإذا طلب من 
القاضي ان یسال عنھما سال ولا یقضي قبل السؤال کذا في فتاوی قاضیخان, 'لتزکیة نوعان 
تزکیة السر وتزکیة الملائیة) فتزکیۃ العلاتیة ان بحضر المدل مجلس احکم وبسائه القاضي عن 
الشھود بحضرتھم قیزکیھم ویقول بحضرتھم: هولاء عدول: والئزکہة ني السر ان یسال القاضی 
اممدل عن الشامد فی السر فیعدل آو یجرحه کذا قي جواھر الاخلاطیء ولا بد ان بقول المرکی 
عوعدل جائز الشھادة لان العبد عدل غیر جائز الشھادة کذا في خزانة الفتین؛ وفي الظھیریة 
وعلیه الاعتماد وفی الفتاوی العتابیة قولہ: ہو عدل فیما اعلم لم یکن تعدیلاً وقرله: ني 

علمي آو اعلمہ عدلاً بصح: قال ني دب القاضي: وإذاقال الرکي ہم عدول چوس 
وکذلك إذا قال: هم ثقات فالقاضي لا بکتقي بە فقد یطلق مذا اللفظ علی الستور وبعض 
مشایختا قالوا: إنه تمدیلء ولو قال: لااعلم متە إِلا خیراً ققد ذکر في ادب القاضي آنه تعدیل 
وانه مواقق ما روي عن آبي یوسف وحم الله تعائی؛ ومن اشایخ رحمھم الله تعانی من قال 
إنه لیس بتعدیل والاصح آنه تعدبل؛ وعن محمد رحم الله تعالی ان اللزکی إذا کان عالاً بصیر! 
یکتفی بە منہ: رإذا کان غیر عالم لا یکتفی یہ متہ وإت قال: لا اعلم منہ إِلا خصلة من انواعغ 
ایر لا یکو ھذا تعدیلاء وإن قال: ہو عدل فیما علمنا قفد قال بعض العلماء: اته تعدبل 
وھکذا روي عن شربح والاصح ان لیس بتعدیلء وإن قال: هو عدل إن لم یکن شرب ال خمر 
قھذا لیس بتمدیل وإن قال: إن اللہ تعاقی اعلم لا یکوٹ تعدیلاً بل یکوٹ جرحاً کذا في 
التتارخائیق وتعدیل السر ان یکعب القاضي في الرقعة اسماء الشھود وانساہبهم وحلامم 
وقبائلھم ومحالھم وسوفھم إن کان من السوقیة فیدقع إلی الزکي قي سر فیسال آھل الٹقة 
والامائغ من جیرانھم وآما العلائیة فبامر القاضي الطالب نیاتي ہقوم یزکبھم في العلاتیة بلفظة 
الشہادة في مجلس القضاء وبشترط العدد لانہ ني معنی الشھادةء ولھذا لا یصح من خر لیس 
باعل الشهادة ون کان عدلاً ولا بد قي تزکیة العلائبۃ ان یجمع بین اثزگي والشامدء ویکتفی 
بتزکیة السر في زماننا لان ترکیة العلائیة بلاء وفتنة؛ وبنبخي للقاضي ان بختار للمسالة عن 
























۴ سس سے ہے کاب آدب القاضي / باب في اخرح والتعدیل 
الشھود اوثق ناس واورعھم واعظمھم أمانة واکٹرھم بالنای خبرۃ واعلمھم بالتمییز غیر 
معروقین بین الناس کي لا یقصدوا بسوہ ار پخدعواء ویتبغي للمزکي ان یسال عن احوالِ 
الشھود ویتعرفھا من جیرانھم واھل سوقھم قإن ظھرت عدالتہ عندہ کتب ذلك في آخر الرقعة: 
هر عدل عندي جائز الشاعدة وإلا کتب آنە غیر غدل وختم الرقعة ورڈھا یقول 
للمدعي زد في شھودك ولا بقول: جرحواء او بقرل: لم تحمد شھودك عندي لان مذا اقرب 
لی الستر والستر علی الم واجب بقدر الإمکان کذا قي خزانة الفتین؛ لو جمع القاضي بین 
تزکیة السر وتزکیة العلائیة فذلك احسن وتفسیر ا مع ان الزکي إذا عدل الشھود ني السر 
فالقاضي بجمع بین الشھود واثرکي في مجلسء ویقول للمزکي اھولاء الذبن زکیتھم قال في 
کتاب الاقضیة: ویتبغي ان یکون العدل في العلاتیة هو العدل في السر وھذا قول اصحابنا کذا 
في افیط: إذا احتاط القاضي وآراد ان ہسال غیر الاول فإنه بفعل مع الثاني کما فعل مع الاول 
ولا بعلمه انه سال عن حالھم من غیرہ فان جرحہ الاول وقد عدلہ الثاني تعارضا وصار کانہ لم 
یسال احداً فإن عدله الثائث فالعدالۂ اولیء وإن جرحہ الثائث صار الجرح اولیء والنعریف 
کالتعدیلء ویصح کلاعما من ائراۃ کذا ٹي خزانة ثلفتین؛ تعدیل العلانیة لا بصح من لا تجوز له 
شہادتہ ولا یصح تعدیل العبد وللکائب واثرأة وانحدود في القذف ولا تمدیل الوالدین 
والموئودین وہصح تعدیل السر من ھولاء وبشترط لتعدیل العلانیة ما بشترط للشھادة کذا في 
فتاری قاضہخانء والشھود الکفار بعدلھم السلمون فإن ئم یعرفھم السلمون سال ظسلمون 
عن عدول الشرکین ٹم یسال اولعك الشرکرن عن الشھود وتزکیة الداعي لیست بشيء ولو 
شہد جماعة علی الٹزکیة واٹنان علی المرح فا مرح اوئی لا إذا کان بینھم تعصب فإنه لا یقبل 
جرحھم: ولو عرف غسق الشاہد فغاب غیبة منقطعة سنة او اکثر ٹم قدم ولا یادري منہ إلأ 
الصلاح لا ینبغي لئسعدّل ان پجرحہ والشاعدان تو عدا بعد ما ماتا فالقاضي یقضي بشادتھماء 
وکذا لو غایا ٹم عدلا ولو خرسا او عمیا ٹم عدٌلّا لا یقضیي بشھادتھسا کذا في الفتین 
وینبغي ان لا یکرن العدل فقیراً ولا طماعاً حتی لا بخدع باٹال وینبغي ان یکون فقیھاً بعرفِ 
اسیاب ا لجرح واسباب التعدیلء وإن وجد عالاً فقیراً وغنیاً غیر عائم یختار العالم وإن وجد عافاً 
ثفة لا بخائط النای ووجد ثقة غیر عالم بخائط الناس یختار العالم لات العالم لا یقدم في شيء 
حئی بصح ذلك عندہ فھو بعلمه یقدر علی ال مرح والتعدیل وغیر العالم لا بعرف العدل من 
غیر العدل فکان العالم اولی من ھذا الوجە والاولی ان لا یکوٹ الرکي مغفلاً ولا منزوباً لا 
پخالط الناس لانہ إٰذا کان مغقلاً او لا پخالط الناس لا بعرف معاملتھم ولا ینکشف ٹہ حالھم 
ولا بمکنہ تمبیز العدل من غیر العدل: والعدد قي ئلزکی ورسول القاضي إلی اللزکی وفي الترجحم 
عن الأعجمي وعن الشاعد او الصم الاعجسيِ لیس بشرط عند ابي حنیفۂ رحمه الله تعالی؛ 
والواحد یکفي وعند محمد رحمۂ الله تعالی العدد شرط والواحد لا بکقي:؛ ویکفیہ الائنان إِن 
کان الشھود بە حقا یثبت بشھادة رجلین عدلین؛ ون کان حقا لا یثبت إلا بشھادۃ الاریع 
یشترط الاربعة؛ واجمعوا علی ان ما سوی العدد من سائر شرائط الٹھادة سوی التلقظ بلفظ 
الشھادة من العدالة والبلوغ والبصر وان لا یکون محدوتاً في القدف شرط واحریة شرط 














ب2 


کتاب ادب القاضی / باپ قي ا جرح والتعدیل 
بالإجماع في ظاھر الروایة والإسلام شرط بالإجماع إِذا کان ائشھود عليه مسلماً واجمموا علی 
آن التلفظ بلفظ الشہادة لیس بشرط ئم ھذا الاختلاف ركیة السر فاما هي تزکیة العلائیة 
قالعدد شرط بالإجماع وذکر ابو علي النسفي رحمہ الله تعالی في کتابہ عن محمد رح الله 
تعانی ما یدل علی ان العدد في تزکیة السر عندہ لیس بشرط الٹرجمان إِذا کان آعمی ذکر في, 
غیر روایة الاصول عن ابي حنیفة رحمہ الله تمالی لا تجوز ترجمتہ لان العمی جرح وعن أبي 
یورسف وحمہ الله تعالی لہ تجوز ترجمتء والمرآة الواحدة إٰذا کانٹ حرة ثقة جازت ترجمتھا 
عندھما کالرجل وھذا في الاموال وما تجوز شھادتھا فی واما فیما لا تجوز شھادتھا فیه تلا 
یجوز ترجمتھاء قال في کتاب الاقضیة: إذا آراد الزکي ان بعدل الشھود ببغي ان پ 
عدول ثقات جائز والشھادة قال: ھذا هو ابلغ الالفاظ في التحدیل وینبغي تلمعدل ان ب 
انسوال من اتصف بالاوصاف التي شرطنا في الزکي قال الشیخ الإمام شمس الائمة الملواني 
إنه یسال من جیرانہ إذا لم یکن بہتە وبہتھم عداوۃ ظامرۃ ولا یتحامل ھر علیھم یعني لا تکون 
یدہ فوق ایدیھم تحو ان لا بمطي ا حبایة وما اشبمه: وھو اختیار ابی علي النسفي رحمه الله 
تعالی ورواہ عن محمد رحمه الله تعالی وذکر من جملة من یسال عنە رفیق الشاہد وقریب وإن 
لم یجد في جیرانہ واعل سوقه من بصلح للتعدیل بسال أھل محلتہ ون وجد کلھم غیر ثقات 
بعتمد في ذلك تواتر الاخیار وكذلك إِذا سال من غیر جبرانہ واھل محلتہ وھم غیر ثقاث 
فاتفقو' علی تعدیل آو جرحہ ووثع في قلبه آنھم صدفة کان ذلك بمنزلة تواتر الأخبار وإن أخبر 
یعضہم بعدالئہ وبعضھم بجرحہ فاحکم فيه کاحکم في اختلاف امزکي في التمدیل واحرح۔ 
ون کان الشاد غریباً لا یعرف إذا سٹل عنہ في السر فالقاضي یسال الشامد عن معارلہ فہدا 
اسماہم سال عن معارفہ قي السر حٹی یظھر عندہ آنھم مل یصلحون تاتعریف فإذا عدالوا 
سالھم عن الشاہد واعتمد علی خبرھم في ا مرح والتعدبل وإلا توقف فی وسال عن العدل 
الذي في بلدتہ إن کان في ولایة عذا القاضي وإن لم یکن کنب إلی قاضي ولایتہ بتعرف عن 
حالہ قال مشام: سالت محمدا رحمہ الله تعالی عن رجل شھد عند القاضي وھو علی راس 

خسسین فرسخاً فیمث القاضي امیناً علی جعل فسال انعدل عن الشامد فا مل علی من قال 
علی الدعي کذا قي انحیطء في نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی: ولا بشغي 
للقاضي ان یسال عن الشامد رجلا له علی اللشھود لە مال إذا کان امشھود لە مفلساً قلسه 
القاضي !و میتا اقام وصیه علی غبرہ بینةہ ونظیر هذہ السالة الشاھد إِذا کان لە علی الشبود له 
مال وإته مقلس انە لا تقبل شھادتہ لہ ٹھذہ التھمة وإِنِ لم یکن مقلساً تقیل شھادتہ لە وہصح 
تعدیل للشھود لائعدام هدہ الٹھمة قال: ولو ان غریباً نزل بین ظھراني توم وشھا۔ ھذا التریب 
عند القاضي في حادلة فسالھم الفاضي او اللعدل عن حاله قد عرفوہ بالصلاج ولم یظھر عنه ما 
پسقط عدالته مل یسعھم ان یعدلوہ کان ابو یوسف رحم الله تعالی اولا یقول: إن مکٹ 
بیٹھم ستة اشھر ولم معرفوا منە إِلا الصلاح وسعھم ان بعدلوہ وإن کان درت ذلك فلیس لیم ان 
یعدلوہ ٹم رجع وقال: إذا مکٹ بیٹھم سنة ولم یعرفوا منہ لا الصلاح جاز ٹھم ان بعدلوہ وما 
لا فلاء وفي انصغری وعلیہ الفتوی وروی مشام عن محمد رحمه الله تعالی أنه علی قدرما بقع 


























_سسالیسسلارس سے ےہ گھغاپ آوپ القاحي / باب في ارح واقعدمل 
في القلب صلاحہ وروی إبراھیم نہ قال: من وقت ٹي الئزکیة فھو مخطئٔ وھذا علی ما وقع 
في القلب رکا بعرف رجل الرجل في شھرین وآخر لا یعرف في سنة وھذا القول اش بالفقہ؛ 
ویتبغي ان ہکون علی قیاس قول ابي حنیفة رحس الله تمالی کذلك کذا في التتارخائیة وقالِ 
محمد رحمه الله تعالی: لا اوقت فیہ وقتاً وھو علی ما بقع في قلوبھم وعليه الفتوی .کذا في 
فتاوی قاضہخان؛ ولر ان صہباً ہلغ وشھد بشھادة فحکمە حکم ھذا الغریب الذي نزل ہین 
ظہراني قوم لا بعدلونہ حتی یظھر عندھم صلاحہ وعدالت والدۃ التي یظھر فبھا حاله عندهم 
مقدرة علی قیاس قول ابي یوسف رحمه الله تعالی کما بیٹاء ولا تقدر عند محمد رحمہ الله 
تعالی بل ھي علی ما یقع في انقلب؛ ولو ان نصراقیاًاسلم ٹم شھد فإن کان القاضی عرفہ عدلاً 

کی النشرانما یتیل خوادت ولا وا ولا کر برا وادال سال می عرلد بامدالة اي 
اتصرلیۃ وسمہ ان بعدلہ سی غیر تا رکال بن محایخا: : الصہي إِذا راحق ا خلم ولم بزل 
رشیداً حعی بلغ ان شھادته مقبولة ویسع تلمعدل ان بعدلہ: وإن لم بعرف منە رشدأٔإِنی ان بلغ 
غإنه یتانی فیه ویتربص مدة یظھر صلاحہہ ویقع في القلب أته عدل کما ذکر في الخریبء وھذا 
القائل سوی بین الصبي وبین النصراني في اعتبار العدالة السابقة وھو اختبار ابي علي النسفي 
رحمه الله تعالی ولکن الشہور ما ذکرنا کذا في الذخیرق في کتاب الاقضیة عن محمد رحمه 
الله تعالی في نصرانبین شھدا علی نصراني وعدلا قي النصرائیةء ٹم اسلم انشھود علیہ ٹم 
اسلم الشامدان فالقاضي لا یقضي بئلك الشھادة لاتھما کافران وقت الاداءء فإن شھدا بذلك 
بعد الإٴسلام بعني اعادا شھادتھما بعد الإسلام فالقاضي یسال العدّل السلم عن حانھما لان 
ڈلك التعدیل لم یعتبر حجة علی الشھود عليه بعد الإسلام لکوئه تعدیل الکافرہ حتی نو کان 
ذلك التمدیل السابق من السلمین قضی القاضي بشھادتھما لان ذلك التسدیل حجة وقع 
معتیراء قال محمد رحمہ الله تعالی في رجل ارتکب ما بصیریە ساقط الشھادة من الکماثر ٹم 
تاب وشھد عند القاضي قیل ان یاتي عليه زمان لا پنبغي للمعدل ان بعدله حتی باتي عليه 
زمان وھو علی توبته یقع في القلب آنه صحت توہتە کذا في انحیط وبعض مشابخنا قدروا 
ذلك بستة اشھر وبعضھم قدروا بسنةء والصحیح ان ذلك مغوّض إِلی راي القاضي والعدل کذا 
غي الظھیریة وإن کان ھذا الفاسق شھد وعو فاسق شم تاب ومضی عليه زمان وھو علی توبته 
علی تحو ما ذکرنا فالقاضي لا یقضي بتلك الشہادة بل یامر بإعادتھا فإن اعادھا وعدله المدل 
فالقاضي یقبل شھادتہ إن کان لم یرہ شھادتہ الئي شہد بھا غي حال فستقہ لفسفہہ ولو ان 
فاسقاً معروفاً غاب غیبة منقطعة سنة او سنتین ٹم قدم ولا یری منہ إلا الصلاج فشھد عندد 
القاضي وسال القاضي العدل عنہ فلا ینبخي للمعدل ان یجرحه ا کان رای فیہ من قبل ولا 
ینیخي لە ان بعدله ایضا حئی تنبین عدالئہ: وھو بمنزلة الغریب الذي نزل بین ظھرائي قومء 
وکذلك الذمي إِذا آسلم وقد عرف منہ ما ہو جرح قبل الإسلام لا ینبغي للمعدل ان یجرحہ ما 
رای فيه من قبل ولاٴیعدلہ ایضاً حتی تظھر عدلليء قال: ولو ان رجلاً عدلاً مشھوراً بالرضا 
غاب ٹم حضر وشھدٴوسٹل اللمدل عنہ فإن کانت الغیبة قریبةء کان للمعدل ان معداہ وإن 
کائت الغیبة منقطمة مسیرة ستة اھر آو نحوہ فان کان رجلاّ مشھوراً بالرضا والعدالة کشھرۃ 


کتاب ادب القاضی / باب في ارح والنعدیل ۔-. سسَٔیِىِِ٭ِم٭سصجَسیْلیجی ہے ؤ۳ 


آبي حنیفة وابن ابي لبلی رحمھما اللہ تعالی فله ان بعدله وإن لم بکن رجلاً مشھوراً فائعدل 
لا بعدال؛ وإذا عدل الشہود عند القاضي وعرقھم القاضي بالعدالة فشھدوا عندہ مرة اخری فإن 
کان بین التمدیل وہین الشھادة الثانیة مدة قریبة قضی القاضي بشھادتھم من غیر سوال وإن طال 
الزمان وتقادم العھد سال القاضي عنھم کذا ني اشحیطء وتکلموا في القریب قال بعضھم: مقدر 
بستة اشھر فما دون ستة اشھر قریب؛ وقال بعضهم: ما دون الستة قریب والصحیح انە یفو٘ض 
ذلك إلی راي القاضي کذا في فتاوی قاضیخان؛ ون عرف الزکي الشہود بالعدالة غیر آئه علم 
ان دعوی الدعي کانٹ باطلة وان الشھود وھموا قي بعض الشھادة قینبغی آن بہین للقاضي بما 
صح عندہ من عدالة الشھود ووھمھم في الشہادة وبطلان دعوی الدعي ثم القاضی یتفحص 
عما اخبرہ الرکي غایة التفحص فإن تبین له حقیقة ما آخیرہ للرکي رد شہادة الشھود؛ وإن لم 
یتبین له حقیقة ما اخبرہ الرکي قبلِ شھادۂ الشھود؛ وإن عرف المدل من الشھود ما ھو جرح 
فلا ینبغي لە ان یذکر جرحه صریحا بل یذ کرہ بالتعریض او بالکنایة بان بقول الله اعلم آو ما 
اشبهه تحرزا عن هتك السٹر عن السلم بالقدر المکن وبعض مشایختا قالوا: لا بد وا یذ کر 
ا حرح ویڈ۔ کر سیبە لینظر القاضي قيه قإن رآہ جرحاً رد شھادته وما لا فلا کذا في انحیط : إذا کان 
العدّل لا یعرف الشامد فعداکہ شامدان عدلان عندہ وسمہ ان بعدلہ لان المدل في ھذا بمتزلة 
القاضي کذا في فتاوی قاضیخان؛ قي فتاوی ابي اللیٹ شامدان شھدا عند القاضی وا حاکم 
یعرف احدھما بالعدالة ولا پعرف الآخر فڑکاہ اللعروف بالعدالة قال تصیر: لا بقیل تعدیله؛ 
وعن آبي سلمة روایتات وعن الفقيه ابي بکر البلخي رحمہ الله نعالی في ثلاثة شھدوا عند 
ا حاکم وھو بعرف ائٹین ولم یعرف الثالث فعدلہ الاثنان قال: ہجوز تمدیلهما إباہ في شھادۃ 
آخری ولا ہجوز في ہذہ الشھادة وإنه موافق لقول تصیر وبه ہفتی؛ وفي النوازل إذا ستل الزکیي 
عن حال الشاعد ذسکت فھو جرح+ وفیه ایضا الشاعد إذا کان في السر فاسقا وفي الظامر عدلاً 
فاراد القاضي ان یقضي فآخبر عن تفسہ آنە لیس بعدل صح إقرارہ علی نفسه ولکن لا بسعه 
ذلك الکلام في ذلك الوقت لائہ بتضمن إبطال حق اللدعي وهتك سٹر تفسے کذا في انحیطء 
وإن کائٹ الشھود شھدوا علی حدٗ او قصاص سال عنھم وعن اخبارھم ویبحٹ عن ذلك بحثاً 
شافیاً حتی یستقصي عن معرفۂ ذلك فإاذا استقصسی را یظھر سبب ما بوجب سقوط الحمد عله 
وا حدود تدرا بالشبھات ولو قال اقدعي بعدما جرح امزکي شھودہ: انا آتي بمن بعدلھم من اھلِ 
الثقة والامانہ او قال للقاضي: اسّي لك قوما من اھل اللقة فاسالھم عٹھم قسمی لہ قوماً 
یصاحون للمسالة قال: فإن القاضي بسمع قولہ فإن جاہ ہقوم وعدگوا وسال اوللک نعدٗلوا 
پنبغي للقاضي ان یسال اوللك الذین طعنوا فیھم یما بطمنون إلیە لات یجوز ان یکونوا جرحوا 
بشيء یکون جرحا عندھم ولا یکون ذلك جرحا عند القاضي وعند العدلین: فإن بینوا حرحا 
عند الکل فا جرح اولی ولا لا یلتفت إلی ذلك؛ واخذ بقول الذین عدلوهم وإذا فال الشھود 
عليه: هذان الشاعدان عبدان وقالا: نحن حران لم ملك قط غھذا علی وجھین: إن عرقھما 
القاضي وعرف حریٹھما لا یلتفت إلی قول الذشھود عليہ؛ وإن کان لا یمرفھما وکانا مجھولین 
قبل قول الشھود عليه ولا بقبل شھادتھما لان الاصل في الناس ا حریة إلا في اربعة مراضع: 





۹۲ _-۔سا90٣ٗم٠ممے‏ غاب ادب القاخي / باب فما پہقي ثلقاضي ان پضعہ علی یدي عدل 
احدھا عذاء إِلا ان یقیم للدعي بہئة او ھما مقیمان بینة آنھما حران فحینة مقیل شھادتھماء 
فإن قالا: سل عتا لا بقبل ذلك منھما فإن سال عنھا فاخیر أنھما حران فقبل شھادتھما کان 
ذلك حسناً کذا ي خزانة اثفتین+ وذکر في شھادات الاصل ان القاضي إِذا اکتفی بالإخبار 
قحسن وإن طلب علی ذلك بینة فھو آحب واحسن کذا في افیطء وبنبغي للقاضی ان یکتب 
ذکر آسامي من عدل في السجل ولا یتبغي””' ان یکتب اسماء جمیع الشھود اولا ٹم اسم من 
عدل والعدل ان حترز عن الفواحش التي فیھا الحدود کذا قي خزانة لمفتین۔ 


الباب الثائي والعشرون قیما ینبغي ثلقاضي ان بضعہ علی یدي عدل وما لا یضعه 


إذا اوّعت الراة الطلاق علی زوجھا وطلیت من القاضی ان یضعھا علی یدي عدل 
لتجيء بالشھود فالقاضي لا یضعھا علی بدي عدل بمجرد الدعوی؛ وإن جاءت بشامد واحد 
وطلبث من القاضي ان بضعھا علی بدي عدل حٹی ثاتي بالشامد الآخر بنظر إن کان الطلاق 
رجعیا لا بحول بیتھا وہین الزوج لان الطلاق الرجمي لا بزیل النکاح, وإن کان الطلاق بائنڈ تہ 
قالت اراۃ: شاعدي الآخر غائب ولیس في الصر فکذلك ا جواب لا محول بیٹھا وہین الزوج: 
وإن قالت: : شاحدي الآخر کی الص ان کان انشاعد اخاضر فا۔تاً فک اغراب لا محول بینیا 
وبین زوجھا لان شہادة القاسق ٹیست بحجة اصلاً لا في حق الله تعالی ولا ني حق الہد فصار 
وجودھا والعدم بمنزل فاما إذا کان عدلاً قالقاضي یڑجلھا ثلاثة ایام ون حال بیٹھا وین 
زوجھا فحسن مکذا ذکر في الاصل وذکر في ا حامع بخلافہء قال فی الجامع إذا شہد شامدِ 
واحد عدل فالقاضي یمنع الزوج عن الدخل علیھا استحساتاء وآما إذا اثامت شاھدین شامداً 
علی الطلاق البائن او علی الثلاث لم بذکر هذا الفصل غفي الاصل وذکر قي المامع ان القاضیِ 
بمتع الزوج من الدخول علیھا وا حلوۃ معھا ما دام مشغولاً بتزکیة الشھود وھذ! استحسانء ولا 
بخرجھا القاضي من منزل زوجھا وٹکن ہجعل القاضي معھا امراۃ امینة تمنع انزوج من الدخولِ 
علیھا وإن کان الزوج عدلاً ونفقة الامینة قي بیت االء فإن زکیت الشھود فرق بیٹھما ولا 
ردّت الرأۃ علی الزوج؛ فإن طالت المدة وطلبت من القاضي ان مغرض تھا الىغقة او کانت تھا 
تفقة مفروضة لکل شھر فاثقاضي مقرض لھا النفقة ومامر الزوج بعطاء الفروض ولکن إھا بغرض 
لھا نفقة مدة العدۃ لا غیں فإذا اخذت قدر تفقة العدة إِن عدل الشھود سلم لھا ما اخذت: اث 
ردّت الشھادة وردّت ارأۃ علی زوجھا رجع الزوج علیھا ما اخذت کفا في آلذخیرة قال 
محمد رحمه الله تعالی في عتاق الاصل وإذا ادّعی العمد او الامة العٹق علی مولاہ ولیست لھما 
بینة حاضرۃ فإنہ لا یحال ہیٹھما وبین ؛لوئی ون اقاما شامداً واحداء فإن قالا: الشامد الآخر 
غائب عن الصر فکذلك الجواب وإن قالا: الشامد الآخر حاضر في الصر فإنِ کان عذا الشاحد 
الذي اقاما فاسفاً فکذلك ا بوابء وإن کان عدلاً ذکر انه لا بحال بینھما ایضاً وھذا الذي ذکرہ 
صحیح في حق العید اما في الامة فیٹبغی ان یقال لو حال بینھما فحسن علی روایۂ الاصل 
وعلی روایٰة الجامع یحال بیٹھماء واما إذا اقاما شاعدین مستورین فیحال بینھما جمیعا |لی ان 











)١(‏ قولہ ولا نبخي إلخ: کذا في جمیع النسخ التي ببدي وفعل الصواب حذف لا النافیة ویراجع آد مصححہ, 


کتاب آدب القاضي / باب فیما بنہغي للقاضي أنَ یضعد علی مدي عدل ۳۰۷ 


تظھر عدالة الشھود وھدا افواب فی لام یجری علی إلاء لان فی اامة بحال بشہادة لواحد 
إٰذا لم یکن الشاعد فاسقاً فشھادۃ الستورین اولیء وذ العید محمول علی ما إذا کان الولی 
مخوتاً بخاف منە الاسٹھلاك وتغیبب العبد وکات معروفاً بذلك؛ واما إذا لم یکن بھڈذہ الصفة 
فلا یحال بینە وبین العبد وڑھا بؤخڈ منه کفیل بتفسه وبتفس العبد ثم طریق الخیلولة في الامة 
٦‏ فان ہناك طریق ا حیلولة ان تجعل معھا امراۃ ثقة 
ولا بخرجھا من بیٹ الزوجء فإذا وضعت الحاریة علی یدي العدل وطلبث من القاضي التفقة 
غالقاضي بامر الولی بالإنفاق علیھاء ون اخذت نفقتھا شھرا ٹم لم ترك الشھود وردّت الامة 
علی مولاھا لا ہرجع الولی علیھا با انفق؛ وإن زکیٹ البیئة فإن اتفق الولی علیھا علی وجھ 
الئبرع او اکلت قي بیت ا ولی فلا رجوع علیھا کما في ساثر العبرعات؛ وإن اجبر القاضي امولی, 
علی ذلك برجع امولی علیھا وإن کان الشاعدان علی عثق العبد والامة قاسقین فلا شك ان في 
الامة محال بیٹھا وہین المولی؛ واما في العبد ففبه اختلاف الروایات ذکر فی بعض الروایات آنہ 
یحال وفي روایة لا یحال کذا غي ا حیطء رجل ادعی جاریة في ید رجل وادعت الأامة آٹھا حر 
الاصل فھو علی ثلاثة اوجہ: إىا ان لم یمم الشھود !و اقام شاعدا واحداً او اقام شاعدین 
مستورین فإن لم قم البینة وسال القاضي ا حیلولة إلی ان بحضر شھودہ لا بجیبہ القاضي إلی 
ذلكء وإت اقام علی ذلك شامداً واحداً ینظر إِن قال: لا شامد لي سوی ھذا الواحد لا بحول 
بیٹھا وبین ذي الیدء وإن قال: لي شامد آخر في الصر آئي يہ في ا ملس الثاني لا بحول بینھما 
قیاساً ویحرل بیٹھما استحساناً إذا کان الشامد عدلاً واما إذا اقام شامدین مستورین قیه ینبغي 
للقاضي ان بضع ا لجاریة علی ید امراۃ ثقة مامونة تحفظھا حتی یسال عن الشھرد ولا یٹرکھا ىي 
بدي الذي هي في یدیه؛ وسواء فیە إِن کان للاعی علي عدلً او غیر عدل وھذا إذا سال الدعي 
من القاضي ان یضعھا علی بدي عدل فاما بدوں سؤاله فلا یضعھا ومذا إذا کانت الامة فی بدي 
رجل اما إذا کانت في بددي امرآة وادعاھا رجل فلا یضعھا علی یدي عدل وإن سال؛ وکذلٹكٹ 
رحل ٥ی‏ علی ام نکاس فالقاضی یگنٹھا ولا مھا علي بدي عدل لانھا حرة مالکة نفسها 
لا یخاف مھا الوطء ارام وکذثك لو کانٹ جاریة یکراً قي منزل ابیھا قالقاضي لا بعزٹھا؛ 
امراۃ مع رجل ادّعت آنە ٹزوجھا نکاحاً فاسدً واقامت بینة علی ذنك وھو بزعم آنه ٹزوجھا 
تکاحاً صحیحاً فإنه یمزلھا ویضعھا علی بدي عدلء وکذلك رجل ادّعی امة في ید رجل 
وقال: بعتھا من ھذا الذي هي في یدیە بیعاً قامداً واقام علی ذلث بینڈ وقال الذي هي في یدیه 
اشٹریٹھا شراء صحیحاً او قال: مي جاریٹي لم اشترما منە قالقاضي بمزلھ کذا في محبط 
السرخسي؛ عبد قي بدي رجل اذّعاہ رجل آنە عبدہ واقام علی ذلك شامدین لا یمرفھما القاضي 
لم یؤخذ من ید الدعی عليه ولکن باخذ القاضي من الدعی علبہ کفیلاً بنٹسے ونضی 
العبد ثم پامر القاضي الدعی علیہ ان یجعل الکقیل بنفسه وکیلاً باخصومة حتی انە ِذا غاب 
ولم بقدر الکفیل علی إحضارہ نالدعي یخاصم الکقیل یقضي القاضي عليه ولکن إِن ابی 
ائدعی عليه ان یعطیہ وکیلا فالقاضی لا یجبرہ؛ بخلاف ما إٰذا ابی إغطاء الکفیل حیث بجبر 
عليهء وإن لم یجد الدعی عليه کفیلاً فالقاضي بقول للمدعي: الزم للدعی علي والعبد؛ فإن 





















۸ ہ-۔-۔-٠_ث٠_‏ غاب اوب اثقافي / باب فیما ییفي للقاضي آن یضعہ علی یدي عدل 
کان الدعي لا بقدر علی ذلك وکان اللدعی علیہ مخوتاً علی ما في یدہ بالإتلاف فرای القاضیِ 
ان یضع العید علی یدي عدل بضعہ صیانة حق الدعي؛ وکذئك إٰذا کان اندعی عليه فاسقاً 
معروفا بالفجور مع الغلمان فالقاضي یضعہ علی یدی عدل ولکن ھذا لا بختص بالدعری 
والبینة ہل في کل موضغ کان صاحب الغلام معروفا بالفحور مع الغلمان بخرجه القاضي عن 
یدہ ویضعہ علی یادي عدل بطریق الامر بامعررف والتھي عن النکر ٹم إذا وضع علی بد 
عدل امرہ ان یکتسب وینفق علی نف إٰذا کان قادراً علی الکسب: ولم بذ کر مثل عذا ني 
الامة لاتھا عاجزۃ عن الکسب عادة حتی لو کالت المة قادرۃ علی الکسب بان کانت غسالة 
معحروفڈ بذلك آو خمازۃ تژمر بالکسب ایض ولو کان العبد عاجزاً عن الکسب ٹئرضہ او صغرہ 
یمر للدعی علیہ بالنفقةء اڈ لا غرق بین العبد وہین الامة کذا حکي عن الفقبہ ابي بکر 
الیلخي والفقیه ابي اسحاق ا حافظ رحمھما الله تعالیء وفي توادر ابن سماعة عن محمد رحمه 
الله تعالی رجل ادّعی جاریة في یدي رجل اٹھا لە واقام علی دعواہ بینة فزکیت بینته وقد کان 
القاضي وضعھا علی بدي عدل وھرب الدعی علیہء قالل: امرت الذي عي في یدیه بعتي المدل 
ان بڑاجرھا وینفق علیھا من اجرعا فان کان لا یؤاجر مٹلھا امرته آن بستدین: فی لحفقة علبھا 
فإذا حصل الیاس من صاحبھا امرت ببیعھا فیدأت من الشمن بائدین فاذبتہ ووقفت الباقي من 
الشمن فإذا جاء الذي کائت في یدہ قضیت عليه بقیمة الجاریة لائي بعتھا علی الذي عي کانت 
ٹي یدبہہ فإن کان علی لُلقضي عليه دین فستحی ا اریة احق بھذا الشمن من الفرماء لانھا 
بمنزلة الرھن حین وضتھا القاضي علی بدي عدلء دایة آو ثوب في یدي رجل ادعاہ آخر واقام 
بینة وطلب الدعي من القاضي ان یضعہ علی بدي عدل لم یجبە القاضي ولکن یاخذ انقاضي 
من الدّعی عليه کفیلاً بنٹسه وما وقع فیه الدعوی ویجمل الکفیل بالنفس وکیلً با حصومة إذا 
طابث تفس المعی عليه ولا یجبر دو الید علی النفقة عندنا بخلاف الرقیق؛ فإن قال الاعی 
علیہ: لا کفیل لي قیل تلمدُعي الزم للاعی عليه والمدعي بە آناء اللیل والٹھار لیصون بە حفكء 
فإن کان الذي في یدہ فاسقاً مخوفاً علی ما في یدہ وابی ان یعطیه کفیلاً وکان الدعي لا یقدر 
علی اللازمة فالقاضي بقول للمدعي: انا لا اجبر الدعی عليه علی ان بنفق علی الدابة لکن إِنَ 
شثت ان اضعھا علی بدي عدل فانفق علیھا وإلا لا اضعھا کلۂ في الذخیرةء قال مشام سأالٹ 
محمداً رحمه الله تعالی عن رجل في یدہ وطب او سمك طريٴ !و ما اشبه ذلك فادّعاہ إنسان 
آنە له وقدمہ إلی القاضي وھو ما یفسد إِن ترک وقال الدعي بینتي في الصر ؟حضرھمء قال: لا 
اوقف إلی ذلك ولکن اقول لە بعني للمدعي إن شفت احلفہ علی ذلك فإن حلف لم یکن له 
آن یقیمہ؛ وإن قال : انا احضر البینة یعتي الیوم فإني اؤجلہ إلی قیام القاضي فاقول للمدعی عليه 
لا تبرح إلی قیامہ فإِن فسد الشيء في ذلك الوقت لا ہضمتہ الدعي بحبس علیه؛ عمرو بن ابيی 
عمروعن محمد رحمه الله تعالی رجل اشتری من آخر سمکا او ما طربا او فاکھة او ما اشبعِ 
فلك مما یتسارع إليه الفساد ٹم جحد البائع واقام اقشتري علی ذَلكِ شاھدین او شامداً واحداً 
واحتاج القاضي إلی ان یسال الشھود فقال البائع: ھذۂ بفسد إن ترك حتی بعدل الشھود قال: 
إٍت کان شھد للمدعی شامد واحد وقال: الشامد الآخر حاضر اجل في شھاہة الآخر ما لم 
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بخف الفساد فإن احضر شاھدہ الآخر وإلا خلی بیدە وبین البائع وتھی الشتري ان یتعرض ل٠‏ 
ولو کان اقام شاعدین امر البائع بدقمہ إلی الشتری إِذا خیف عليه الفساد فإذا قبض المشٹری 
ااخذہ القاضي وامر امیٹا ببیعہ وقیبض ثمده ووضع الٹمن علی بدي عدلء فإن زکیٹ البینة 
قضی بالئمن للمشتري وامر العدل بدفع الثمن إلی اشتري؛ وإن لم ثزك البینة سلم القاضي 
ذلك الشمن الذي علی یدي العدل إلی البائعء ذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ رحمه الله تعالی إذا 
کان الدعی بە منقولا وطلب الدعي من القاضي ان بضعه علی بدی عدل ولم یکٹف بإعطاع 
الدعی ما ارت ری للدضی ب 8ل گان عدلاً نالقاضي لا یجمبە وإِن کان فاسقاً 
؟جابه كذ١‏ فی اغیط لو ادّمی عقاراًفي یدی رجل واقام بینة لا یامرہ القاضي بالوضع علی ید 
عدل ولا بالکفیل بە إلا ان یکون ارضاً فیھا شجر فی ٹمر فیوضع علی یدي عدل کذا في 
محیط السرخسيء وفي ادب القاضي للخصاف في باب ما لا بضع القاضي علی بدي عدل إذ! 
قالت الراۃ للقاضي: لست آمن علی نفسي من زوجي ال في حالة اخیض فضعني علی, 
یدي عدل ؛ فالقاضي لا یلعفٹ إلی ذلكء ام بین ائنین خاف کل واحد مٹھنا صاحبہ علیھ! 
فقال احدھسا: ٹکون عندك یوما وعندي یوما وقال الآخر: بل تضعھا علی یدي عدل فإني 
؟جملھا ند کل واحد منھما یوما قلا اضعھا علی یدي عدل قال مشابختا رحمھم الله تعالی 
ویحٹاط في باب الفروج في جمیع الواضع تحو العتق في الجواري والطلاق في النساء في 
الشھادة وغیر ذلك إِلا في ھذا الملرضع فإنه لا بحتاط لسحشیمة ملکە کذا في الذخیرةء 





الباب الثالث والعشرون فی کتاب القاضی إلی القاضي 


إذا تقدّم رجل إلی اتقاضي فسالہ ان یقبل بیتة علی حق علی رجل في بلد آخر لیکتب: 
کہ کتابًإلی قاضي ذلك البلد فالقاضي بسمع شھودہ علی حقہ الذي بدعی؛ وذکر ا حصیاف فی 
دب القاضي ان القاضي یکتب عند شطر الشھادة بات اقام رجل عند القاضي شاھداً واحد 
بحق لە قبل رجلء او شھدت لە امراۃ شہادة علی شھادة فالقاضي یکتب بذلك کذا في محیط 
السرخسيء بجب ان بعلم ان کتاب القاضي إلی القاضي عمار حجة شرعاً في العاملات بخلاف 
القباس لان الکتاب قد بفتعل ویزوٴر وا حخط یشبہ ا خط وا حاتم یشب ال حائم ولکن جعلناء حجة 
پالإجماع ولکن إُھا بقبلە القاضي الکتوب إلیه عند وجود شرائطہ ومن جملة اشرائط البیئة 
حتی ان القاضي الکتوب إلیە لا یقیل کتاب القاضي عا لم یثیت بالینۂ أنە کتاب القاضي+ 
ومن جملة ما عمل فیه بالقیای ا خدود والقصاص والمنقولات تحو العروض والٹیاب وانعبید 
والجواري علی قول ابي حتیقة ومحمد رجحمھما الله تعالی وابي یوسف رحمہ الله تعالی الاول, 
حعی لم یجوٗزوا کتاب القاضی في عذہ الاشیاء ٹم رجع ؟بو یوسف رحمہ الله تعالی وقال: 
7 في العبید في الاباق ولا یجوز في غیرعمء وعن رواب اخری آنە یجوز في جمیع 
ین من مشایختاء وحکي عن القاضي الإمام النٹسب إلی 
ایی سر می فی کی سا تل مک و یی 
کتاب الفاضي فیه من إعلام اللشھود به وغیر ذلٹء وفی ساثر النقلیات پُھا لم یجز کتاب 








ائنقولاٹ وبە اخذ بعض !ا 





۳٣ 





کتاب آدب القاضي / باب في کتاب القاضی إلی القاضی 
القاضي عندھما لان إعلام تلشھرد بە في هذہ الاشیاء بالإشارة ولا إشارۃ عند الکتاب ثُلا تصح 
الدعوی والشھادة فلم بجز الکتاب کذا في اللتقط: إذا قال الرجل: إن فلائة بنت فلان بن فلا 
ببلد کذا زوجتي وإنھا تححد نکاحي وإن شھودی علی النکاح ماعنا قلا یمکنٹي ا جمع بیٹھا 
وہین شھودي فاکتب لي في ہذا کتاہا فإن القاضي یسمع شہادة شھودہ ویکتب لە وکذا لو 
ادّعت امرأۃ اٹھا امراة فلان الغائب او ادّعی ولاہ عتاقة او ولاہ موالاۃ وکا لو ادّعی نسباً بان 
قال رجل: إن فلان بن فلان آبي وھو بنکر نسسي ولي بینة ھاہتا آنە افر آنہ ابنہ او أنه تزوج امي, 
واني قد ولدت علی فراشه ونسبت إليه فاقام علی ذلك بینة فإنہ یکتب لە کتابا وكکذلكِ لو 
ادّعی رجل آنە ابو فلان الغائب واقام البینة فطلب منە الکتاب: ولو ادّعی انە اخو فلان الفائب: 
او ادّھی ان عمه وطلب الکتاب فإن القاضي لا یکتب إِلا ان بدعي إرثا او نفقة آو بدعي من 
شحضانة والتربیة فی اللفیط آو في الاب والامن یقبل البینة سواہ کان ذلك في حیاته او بعد 
وفاتع ولو ان رجلا وامراة ادّعیا ابناً آو ابنة وقالا: هو معروف النسب منا وھو في ید فلان بن 
فلان الفاکب في بلدة کذا وھر پسترقہ واقاما علی ذلك بینة وطلبا في ذلك کتابا فإن القاضي 
یکتب في قول آبي بوسف رحمه الله تعالی اما عند ابي حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالی 
وإن کان یکتب في النسب إِلا ان هاھنا لا یکتب, فا حاصل آنە إذا کان قي دعری البنوٰة دعوی: 
الاسترقاق لا یکپ قي قول ابي حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالیء إِلّ ان بدعي فیقول هو 
ابٹي غصبہ فلان الغائب فإانه ہکتب قي قرلھم, وفي الدار والعقار یکتب في قولھم سواء کانتہ 
الدار في البلد الذي فیه للدعی عليه او في بلدة آخری او في بلدۃ القاضي الکاتب وإذا مرض 
شھود الکتاب في الطریق او بدا لھم الرجوع إلی وطنھم آو ارادوا السفر إلی بندة اخری فاشھدوا 
تونا علن شمادم نوز هك کنا یجوز بس می ای ا اضي؛ وتفسیر إشھادھم ان بقولوا: 
هذا کتاب قاضي بلد کذا فلان بن فلان إلی قاضي بلدۃ کذا فلان بن فلان قي دعوی الدعي 
عذا علی غائب هو فلان بن فلان قرآء علیتا وختمہ بحضرتتا واشھدنا عليه قاشہدوا آندم علی 
شہادتنا حذہ وکڈا لو اشہد ہذہ الشھود شھوداً آخر ثالثاً ورابعاً وعاشرأً وإن کان کثبرأً کذا 
غی فتاوی قاضیخانء العلوم الحمسة شرط جواز کتاب القاضي إلی القاضي وھو ان یکون 
الکتاب من معلوم یعتي القاضي الکاتب؛ إئی معلوم یعتي القاضي ائکتوب إلیہ؛ في معلوم 
یعي الدعی بھ معلوم یعني للدعي علی معلوم بعتي للدعی علیہ آما القاضي الکاتب فیتبغي 
ان یکون معلوما وإعلامہ إِنھا بکون بکتایة اسم القاضي واسم أبيه واسم جدہ او قبیلتہ: فإذا لم 
یڈکر اسم ابيه وجدہ لا بحصل التعریف بالاتفاقء وإن ذکر اسم ایبە ولم یذکر اسم جدہ او 
قبیلتہ فعند آبي حنیفة رحمه الله تعالی لا بحصل التعریف:؛ وإن کان مشھوراً اکتفی بالاسم 
الذي کان مشھورا یہ وکذلك إذا کتب من آبي غلان پُذا کان مشھورا بتلك الکثیة کابي 
حنیفة رحمہ الله تعائی؛ وكذلك إِتا کنب من ابن فلان وھو مشھور یه کابن ابي لیلی رحمہ 
الله تعالی یکتقی یە؛ ولا بقبل شھادة الشھود علی اسم القاضي ونسبہ ما لم یکن مکتوباً في 
الکتاب؛ وکذلك إعلام القاضي الکتوب إليه شرط وھا یصیر معلوماً بما بوجب تعریفه من ذکو 
الاسم والنسب ولا بکكتلي بالشھادة علی الاسم والنسب إذا ئم یکن مکتوباء وکذلك إعلام 
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الدعی عليه شرط ثم عند ابي حنیفة رحمہ الله ثعالی لا بحصن الشعریف بذ کر اسمه واسم 
اببه بل یشترط مع ذلك ذکر الد وعند ابي بوسف رحمہ الله تعالی دکر ا مد لیس بشرط 
وقول محمد وحم الله تعالی مضطرب: وکا القاضیي الإمام ابو علي السغدي رحمہ الله 
تعالی في الابتداء لا بشترط ذکر المد لم رجع في آخر عمرہ و کان یشرع 
الفتعوی ون لم یذ کر اسم ا مد ولسبه إِلی القبیلة فإن کان ادنی القبائل والافحاذ الذي یعرف 
بذلك فقد کفی بلا خلاف ویقوم مقام اسم اد بصول الإعلام بہ نإنه ٹلما 
ادئی الأانخاذ قي اسمھما واسم ایبھماء وإں لسبہ إلی اعلی اافخاد والقبائل ہاں قال تمیسي آ, 
اشبھه لا یکتفي یہ وا ثسیه إئی بندہ ولم بنسمه پٹی جدہ ولا لی قسلتہ فقال: کوفي او 
مصري فذلك لا یکفي لہ وإن تسبه إلی حرف وصداعتہ ولم ینسبہ إلی القبیلۂ ولمد لا یکفی 
عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی؛ وعندھما إذا کانٹ صناعة بعرف بھا لا محالة یكفي؛ وإتَ 
رو مر رجہ ہے ذلك لا یکفيء وہد 
ذکر اسمه واسم جدہ ولم یذ کر اسم اببە لا یکفي ون کب من قاضي بلد کذا فلا ن فلان 
إلی قاضي بلد کذا فلان بن فلان فذلك یگئي بل خلاف عند بعش مدایضا رحمھے الله 
تعالی لان کوئە قاضیاً من اسباب التحریف فیسدغلی یہ عن ذکر اخخد؛ ولو کب من فلان بن 
فلان قاضي بند کذا إلی کل من یصل إِليه کتابي ہذا من فضاۂ السلمین وحکامھم فذلك لا 
یجوز في قول ابي فی قول ابي یوسف وزفر رجمھما الله تعالی 
ز؛ والظاعر ان محمدا رحمه الله تعال الی مع ابي حنیقۂ رحمه الله تعالی وابو بوسف رحمٍ 
اللہ تعانی توسع حین ابتلی بالفضاء ورای احوال الناس واستحسن في کثیر من السائل تسھیل 
ٹلامر علی الناس من جملتھا ہذہ اللسالة کذا قے اشحیط: وعنیہ عمل افناس 'لیوم کذا فو 

اخلاصةء وإن کتب ان لفلان علی فلان السندي غلام فلان من 7 ا کذا وگذہ جاز لات . 
تعریف الملوك بالنسبة إلی ا مالك فإٰذا نسبە لی مالك معروف با 

ونسبه إلی ابيه وجدہ او لی قببلتہ فقد تم تعریفہ بذكء وإن دکر اسم 




































ولا قبیلته ذکر شمسی الائمة :سرخسي رحمه 
خ الإسلام أئہ یکغي لان النعریف یحصل بذ کر ثلاثة 
اخر ود وجد ذکر تلالد اشیاء وھي اسم العباد واسم امولی واسم بي الولیء وإن ذکر اسم ال 
اسم المولی إن لم ینسب الولی إٍنی قبیلته الخاصة لا یکغي وإن نسب إلی قبیلتہ الخاصة فعلی 
ات شمس الائمة في 'فسالة النقدمة لا یکفي: وعلی فیاس ما ذکر شیخ الإسلام 
یکميء ون کتب ان لفلان علی فلان وھو العبد 'لسندی الحائك الذدي في یا فلان بن فلان او 
الساکن في دار فلان بن فلان لا یکفي لان التعریف ھا یقع بالنسہة اللازمة وذك بافْلك دو 
الید لانھا عسی تکول بغیر حق کذا قي اذ خیرة فرا الکتاب علیهم نبعرفوا ما فیه 
آو لیعلمھم بە إن لم یقرا إذ لا شھادة بلا عنم ٹم یختم بحضرتھم ویسلم 
التغییر وھمڈا عند آبي حنئیفة ومحمۂ رحمھما الله نعانی لان من اصنھما ان علم ال 
الکتاب وا خٹم بحضرتھم شرط جواز القضا بذلك و گذا حفظ ما في 'لکتاب من وقٹ انتحمل 
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سے کتاب آدب القاضي / باب في کتاب القاضی إِلی القاضي, 
لی وقت الاداء شرط عندھما وقال آبو یوسف رحمہ الله تعالی آخراً: لیس شيە من ذلك 
بشرط والشرط ان بشھدھم ان عدا کتابہ وخامہء وعنہ ان ا حشم لیس بشرط ایضاً فسھل فی 
ذلك حین ابعلی بالقضاء؛ ولیس ا بر کالعاینة: واختار شمس الائمة السرخسي رحمە الله 
تعالی قول ابي یوسف رحمہ اللہ تعالی کذا في الکافيء ذکر اخصاف وعسل القضاہ الیرم آنھم 
یسلمون الکتوب إلی الدعي وھر قول ابي بوسف رحم الله تعالی وھر اختیار الفٹری عنی, 
قول شس الائمة رحمه الله تعالی کذا قي النھایةء وإذا لبت من مذاعب أبي حتیقة ومحمد 
رحمھما الله تعالی ان شھادة الشھود با في الکتاب شرط بنہبغي للقاضي الکاتب أت یدنع إلی 
الشھود نسخة ما في الکتاب لیکون عندھم قدمکنھم الشھادة علی ما في الکتاب قبل فتح 
الکتابء فما قاله ابو حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی احتیاط: وما قاله ابو برسف رح اللہ 
تعالی توسع؛ وسن الشرائط عند ابي حنیفة ومحمد رحعھما الله تعالی ان یکوت الکتاب 
معنونا بان یکتب ھذا کتابٴمن فلان بن فلان القاضي إلی قلان بن فلان القاضي حتی أنە إذالم 
یکتب فیه ذلك ونھا کتب فی عافانا الله وإاك فالقاضي الکترب إلبە لا یقبله وعند 
رحمه الله تعالی العنوان لیس بشرط إِھا الشرط ان بشھد الشھود ان ھذا کتاب الفاضي فلان 
بن فلان إلیك وختء وإٰذا ثبت ان العنوان شرط عندھما فتقول: إن کان العنوان غي '؛لباطن 
وعنی الظاعر فالقاضي امکتوب إلیه یعمل بەء وإن کان انعتوان قي الباطن لا غبر یعمل بەء رإن 
کان علی الظاهر لا غیر فالقاضي نلکتوب إِليه لا یعمل یه وبعض التاخرین من مشایختا رحمھم 
الله تعالی اکتفوا بعنوات الظاھر کذا في ا حیط وبکتب الاسماء والانساب في العترا عرائین جم 
فان ترك ذلك في العدوان الباطن لا بصحء وصورة العوان الظاہر وو رما اوت قل کیا 

اللصبة من جانب الیسار من فلان بن فلان قاضي بلد گذا' وکذا: ویکتب قي جاتب مین 
قوق کتاب العسمبة بسم الله اك الحق ا بین ونحو ذئك إلی القاضی الإمام فلان بں فلان فاضي 
بلد کذا وإلی کل من بصل إئبە کتابي هذا من قضاۃ السفمین وحگامھم آدام اللہ ترفیقہ 
وترفیقھم فان کعب إلی قاضي بلد کڈا ولم یکن في البلدة إلا قاض واحد ال الشیخ ع الظع 
علي بن محمد البزدوي:؛ یصح ذلك وإن ٹ کال في البلدة قاضیان لم بح ٹم یکتب علی ظھر 

الکتاب من قیل الیسار علی الصدر من فلان بن فلان بن فلان قاضي بلدۂ کذا وٹواحبھاء 
ویکتب علی الظھر من قبل الیمین بسم الله لللك اخق البین إلی قاضي بلد کذا فلان بن فلان 
والی کل من یصل إلیه من قضاة للسلمین وحگامھم 'دام الله توفیقه وٹوفیقھم ٹم یکتب بعد 
العسمیة کتابي اطال الله تعالی بفاء فلان القاضي إلی آخرہ کما ہو الرسم في الکتاب ٹم 
یکتب اما بعد ٹم إٰذا کان ال اضي بعرف الدعي بوجهه واسمہ وتسبه یکٹب في کتابه حضر 
في مجلس قضالي في بلدة کذا واتا مقیم بھا ٹافذ القضاء من فلان بن فلان کما ہو افرسم فلاث 
بن فلان الفلائی ویذ کر حلیتہ کا قی التھایةہ والصحیح ان فوله مجلس فضائی لیس بامر لارم 
بل إِذا کتب في مجلس الحکم في کورة کذا کفاہ إِا إِٰذا کان بلدة فیھا قاضبان کل قاضِ علی 
ناحیة علی حدہ کا في التقط: وإن کان القاضي لا یعرفه وھو بقول انا فلان بن فلان یسال 
عنه البینة ویذ کر في کثابه حضر رجل یزعم آنە فلان بن فلان ولم اعرفہ فسالٹ عنه البینۃ 





سسس ع۹۴ 





کتاب ادب القاضي / باب في کتاب القاضي إلی القاضی .-۔۔۔ 
ویذکر اسماء الشھود وانسابھم وحلاہم ومساکٹھم إن کتب ذلك کان اولیء وإن لم بذدکر 
؟سماءعم وانسابھم واکتفی بقوله شھود عدول عرفتھم بالعدللة او سالت عنھم فعدلوا وعرفوا 
بالعدالة جاز ذلك ٹم یڈ کر بعد ذلك فشھدوا آنە فلان بن فلان ویستقصي في تعریفہ فان ذکر 
قبیلتہ مع ذلك کاٹ ابلغ ون ترك ذلك لا بضر ٹم یکٹب من غیر خصم ؟آحضرہ ولا نائب عن 
خصم حضر معہ وادذعی لە داراً في بلدۃ کڈا في محل کذا حدودماء کذا ني ید رجل یقال 
فلان بن فلان یعرف امدعی عليه علی وجہ التسامء وإن کان رجلاً مشھوراً لا بحتاج إِلی ھذابل 
کر ا ا ا کی ا ا کا 
سفر لان بیْن العلماء اختلافاً في تقدیر السافة اي یجوز کتاب القاضي فیھا وگثیر 
مشایختا قالوا: لایجوڑ فیما دو مسیرة السفر کما فی اکشہادة علی الشھادۂ کذا قي التھابة۔ 
کتاب القاضي إلی القاضي فبما دون مسیرۃ سفر لا یجوز في ظاھر الروایة وعن ابي بوسف 
رحمہ الله نعالی ان لو کان بحال لو غدا إلی باب القاضيء لا یمکتہ الرجوع إلی منزله في یومھ 
ذلك یقیل وعليه الفٹری کذا في السراجیةء ویکتب وقد غیته عندي بالبینة العادلة 
میعلم القاضي الکتوب إليه ان کثایة الکتاب کائت بشرائطہء شم یکتب وإت الیوم مقیم بگورۂ 
کذاء کذا في اللتقط ٹم یکتب وھو جاحد لدعوی افدعي ھذا وشھودہ علی صحة دعرام 
ھاھنا ویتعذر عليه ا جمع بینە وبیٹھم فسالني الاستماع إلی شھادٹھم لا علیت!'' بما صح 
عندي من شھادتھم إلی القاضي فلان فاجبتہ إليه فاحضرعم وھم فلان بن فلانء یکعب اسم 
کل واحد ونسبه وفبیلتہ وتجارتہ إن کان تاجرا ومسکنہ ومصلاہ ومحلتہ بتمام التعریف فشہد 
کل واحد من مؤلاء الشھود بعد دعوی الدعي خذا والاستشھاد مٹھم شھادة مستقیمة متفقة 
اثلفظ والممنی مکذا روي عن محمد رحمہ اللہ تعالی قالوا: وینبغي ان لا یکتفي بھذا القدر 
بل بفسر الشھادة ویبیٹھا فیکتب اما الاول فشھد بگڈا ویفسر شھادته ویصحجھا فإن کان 
اقدعی بە عقاراً یذکر موضعہ وحدودہ الاریعة ون کان غلاماً یذکر اسم العید وحلیتہ وصفته 
وحرفتہ واسم امولی واسم ابیە واسم جدہ وگذلك في الدین یڈ کر جنسے وقدرہ وصفته کما 
ہو العروف فیکتب شھدوا ان نفلان الدعي ھذا علی فلان بن فلان بن غلان ھذا الذي ذگر 
اسمہ ونسبه في عذا للکتاب في دعوی الدعي عذاء وکذا یذگر جسی الدین ونوعہ وصفته 
وجمیع ما ذکرنا في الدعوی ثم یکتب فواجب علی فلان هذا الاعی علیہ الذي ذکر اسمھ 
ونسبه في هذا انکتاب اداء ھذا اللال لبقبضے لنفے وقد اختلف ا تاحرون في أنه ھل بشترط 
ذکر هذا والصحیح ائە لا یشخرطء وبشترط بیان سبب الدین کون الشہادة عوافقة لدعوی 
الدعي ٹم یکتب وشھد کل واحد من البافین بمٹل شہادتہ عذہ؛ واشار نمي جمیع مواضع 
الإشارات ولا یکتب علی مثل شھادتەا'' ٹم یکتب فاترا بالشھادةعلی وجھھا وساقرھا علی 
سنٹھا وسم ھا واٹرتھا تی اضر اخلد ٹي دیران الحکم ٹم بعد ذلك إِن عرف القاضي الشھود 








)١(‏ تولە لا ملیت: کذا قي جمیع اللسخ اخاضرۃ والذي قي احیط لاکتب وھو اظیر اھ مصححه 
)٢(‏ قولە ولا یکتب علی مثل شھادتہ: لأنه بصبر شھادة علی شہادة الاول وان لا یقبل ھاھنا ولکن یکن 
نل شھادته کما قلنا کذا في افیط اھ مصححہ, 


٤‏ .سس._تت بت تاب اب القاضي / باب في کتاب اثقاضي إلی القاضي 
اثیٹ ذلك في الکتاب وھم معروفون عندي بالعدالة والرضا؛ وإن لم بحرفھم سال تلرکي عن 
حالھم والراحد یکفي والائنان احوط فإن ائٹوا علیھم بالعدالة یکتب ورجعت في التعریف عن 
حالھم إلی من إليه التزکیة والتعدیل وھم فلان وفلان فنسباہم إلی العدالة والرضا وقبول القول؛ 
ٹم القاضي, الگانب بعدما ظھرت عندہ عدالة الشھود الذین شھدوا عندہ با حق للمدعيی 
پحلف الدعي بالله ما قبضت هذا اال منه ولا تعلم ان رسولك او وکیلك قبض تہ وإذا 
کتب الکاتب الکتاب علی ھذہ الصفة الئي ذکرنا یکتب في آخر الکتاب یقول القاضي فلان 
این فلان بن فلان قاضي بلدة کذا؛ کتب ھذا الکتاب عدي بامري إن کان کتب الکتاب غیرہ 
وجری الامر علی ما پیّن فیه مني وعندي وھو کما کعب فی وھو معنون بعنوانین عنوان علی 
ظاھرہ وعنوان في باطنہ وھو مختوم بخاتمي ونقش خاتمي؛ کذا وھو مکتوب علی ثلائة انصافِ 

من الکاغد وھو موقع قیعي وتوقیعي ھکذا کتپ التوقیع علی صدرہ واشھدت عليه شھوداً 
وھم فلان بن فلان بن فلان وفلان بن فلان بن فلان یذکر اسماءھم واسابھم وحلاھم وقرات 
الکتاب علیھم واعلمتھم بھا فیه وخدمت ختمت الکتاب بمحضر منھم واشھدثھم علی جمیع ذلك 
وکتبت ھذہ الاسطر ۂ في آخرہ وھي کذا خطاً بخطي في تاریخ کذاء ولا یکتب في آخر الکتاب 
إن شاء الله تعائی؛ وینبغي ان یکتب نمختین نسخة في بدي الدعي مخدوما بتلك النسخة من, 
غیر زیادة ولا نقصان ونسخة اخری في ید الشھود لان الشھادة کا ي الکتاب شرط عند اي 
حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ کذا في فتاوی قاضیخان والفني کذا في النھابة ولو لم 
یکتب في الکتاب تاریخاً لم یقبله وإن کتب فیه تاریخاً بنظر مل هو کان فاضیاً نی ذلك 
الوقٹ ام لا ولا یکٹفی بالٹھادة إٰذا لم یکن مکتوباء وکذا کونە کتاب القاضی لا ہلیتہ 
بمجرد شھادتھم بدون الکتایۂ وکذا لو شھدوا علی اصل ا حادثة ولم یکتب مکتوبا لم بعمل 
یه کذا في الخلاصةء ثم إٰذا انٹھی الکتاب إلی للکتوب إليه بنبخي للمکتوب إليه ان بجمع بین 
الذي جاء بالکتاب وہین خصمء بطلیہ: ولا مٹبغي لە ان یقبل البینة علی انه کتاب القاضي إِلاّ 
ومعہ خصمہء ثم إذا جمع بیٹھما فالدعي بدعي حقه عليه فلیسال القاضي الدعی عليه عن 
دعواہ فإن اقرٗ بھا الزمہ القاضي ذلك مإقرارہ ووقع الامتفناء عن الکتابء وإن جحد دعواہ حتی, 
احتاج الدعي إلی إخامة الحجة بعرض الکتاب علی القاضي فإذا عرض فالقاضي بقول لە: ما 
هذا؟ فبقول: کتاب القاضي فلانء غیقول لە القاضي: مات البینة علی ان ھذا کتاب ذلك 
القاضي کذا في انحیطء فلو قبل الکتاب من غیر حضرة خصمه جاز ولو سمع البینة علی ان 
عذا کتاب القاضي من غیر حضرةۃ خصمہ لا بجوز فحضرۃ الخصم شرط قبول البینة علی 
الکتاب لا شرط قبول الکتاب؛ وقول محمد رحم الله تعالی في الشروط ون قبل ذلك ولیس 
معہ خصم جاز آراد بە قبول الکتاب لا قبول البینۂ علی الکتاب کذا في اظائقطء فإذا شہد 
الشھود الہ کتاب القاضي فلان بن فلان إِليك وھو مختوم بخاتمه فحینئط یقبل الکتاب وبقول: 
ہل قرا علیکم وھل ختم بحضرتکم؟ فإن قالوا: لا او قرا علینا ولم بختم بحضرتنا او علی 
العکس لا باخذ الکتاب: وإن قالوا : نعم قرأ علینا وختم بحضرتنا واشھدنا یفتح الکتابء ولا 
یکتفي مقولھم ختم عندنا وعشھدنا کذا ف في النھایة لو شھدوا ائه کتاب القاضي وخاقہ ولم 





کتاب ادب القاضي / باب قي کتاب القاضیي إلی القاضی ‏ ا۔م اتد و۳۹ 
پشریرا سا ا ان مث فو اردان بیع رج ال سای کر نا 
فی محیط السرخسيء وإذا فتح الکتاب بنظر فی الکتاب فإن کانٹ شہادتھم مخالفة ما تي 
الکتاب ردّہ؛ وإن کانت موافقة إن کان القاضي الکائب کتب في کتابہ عدالة الشھود ار عرنھم 
القاضي افکتوب إلبە بالعدالة یقضي علی ا خصم با خقء وإن لم یکن کذلك سال القاضي عن 
عدالة الشہود فإن عدگوا قضی بشھادتھم کذا في النھایة والاولی ان یکون الفتح بحضرۃ 
اخصم ون فتج بغیر محضر مه جاز کذا في انحیطء ولم بشٹرط في الکتاب ظھور العدالة 
تلفتح حیث قال: دنو مع بد شا ع انی نکی عو 0ود 
قتحه القاضي فلم بقل فإِذا شھدوا وعدکوا فعلم بھذا أنه لم پشترط العدالة للقفتحء والصحیج 
آنه یفض الکتاب بعد ثبوت العدالة لکن ھذا الذي اختارہ بأنه یفض الکتاب بعد ثبوت العدالة 
موافق لروایة شرح ادب القاضي للصدر الشھید و ما وی ا ۲ 
وذکر اخصاف رحم الله تعالی قي آدب القاضي ان القاضي لا ہفتح الکتاب قبل ظھور عدا 
الٹنھود تم قال: مال محمد رحتہ الله تعالی اسع ای مریز اٹم فند شہاذ الشھود مطلقاً 
بان هذا کتاب القاضي وختمه من غیر تعرض لعدالة الشھود کذا في الٹھایةق ذکر ابن سماعق 
عن محمد رحمہ الله تعالی ان في قباس قول ابي حتیفة رحمه اللّه تعالی إذا جاء یکتاب في 
حق بنبغي للقاضي ان بحضر امدعی عليه فإذا حضر سال الذي جاء بالکتاب ؛ھر خذا الذي 
تدعي عليہ؟ فإن قال: نعم سال بعد ذلك :وکیل انت في الکتاب ام صاحب الکتاب؟ فإنِ 
قال: صاحب الکتاب ساله البینة علی أته کتاب القاضيء وإن قال: آنا رکیل الطالب وانا غلات 
بن فلان فإئہ یسال البینة انه فلان بن فلان وان فلانا وکل فإن آقام بینة علی الکتاب قبل ان 
'یقضي ہبینة وکالتہ القیاس ان لا یقیله وھو قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وفي الاستحسان 
یقبل وعو قول محمد رحمء الله تعالی؛ وعن ابي یوسف رحم اللّه تعالی روابتان قال ابن 
سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی: إٰذا سمع القاضي البینة عقی الوکالة والکتاب فقبل ان, 
تظھر عدالة الشھود عزل الکائب ٹم ظھرت عدالتھم قضی القاضي بالامرین جمیع وإن 
عدلت بینة الوکالۂ ولم تعدل بینة الکتاب حتی عزل القاضي الکاتب فاراد الوکیل ان یقیم بینة 
آخری علی الکتاب وا حتم لا یقیل ذلك مدەء وإن عدلت بینة الکتاب ولم تعدل بینڈ الوگالة 
حتی عزل الکاتب فاراد الوکیل ان یقیم بینة علی ان فلاناً قد کان وكَله یومٹذ وعدلت الشھود 
قبلت البینة وقضی بالوکالۂہ وھذا انتفریع إِھا باتي علی قول محمد رحمم الله تعالی لا علی 
قول اي حنیفة رحمہ الله تعالی ثم إِن قبل القاضي الکتاب وفتحه واتی ہجمیع الشرائط علی 
تحوما بیٹا مل یقضي یما في الکتاب إن علم القاضي ان الذي جاء بالکتاب فلان بن فلان 
الفلالي؟ او اقر بە اخصم وشھد الشھود آئە صاحب الکتاب یقضي وإن لم یکن شيء من هذا 
سال انه فلان بن قلان وإن سال البیئة قیل دُلك فھو احسن قصرآً للمسافة کذا في ا حیطء 
في احائیة فإذا جاء اللدعي یکتاب القاضي إلی القاضي الکٹوب إليه واحضر خصمہ وشہد 
الشھود علی کتاب القاضي وخاتمہ بحضرۃ الخصم وفتح الکتاب وفراہ علی ا خصم وفعل کل ما 
هو شرط القضاء بالکتاب إإلا آنه لم یحکم حتی غاب ا خصم إلی بلدة اخری وطلب اللدعي من 
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تاپ ا٥ب‏ القاضي / باب في کتاب القاضي إلی القاضی 
ھذا الفاضي ان یکٹب إلی القاضي الذي المخصم في بلدہ لا یکتب في قول آبي یوسف رحمہ 
اللہ تمالی ویکتب في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ ربسمع القاضي الکتوب 
إلیه دفع الخصم إِذا قال: لي دفعء ولا تجوز الرساقة مکان الکتاب وإن وجدت جمیع الشرائط 
ویجوز استعائة القاضي من 'میر الصر الذي ولاہ من غیر شرط الکتاب ہکتا 
معہ امیناً وإن کان الامیر فی مصر آخر یعتبر الشرائط من ختم الکتاب والشھادة علی انه کتاب 
القاضي کذا في التتارخائیةہ ذکر الخصاف في ادب القاضی وپذا انکسر خام القاضي الذي علی 
الکتاب آو کان الکتاب منشوراً وفي آسفدہ خات القاضي فإن القاضي ائکتوب إليه یقیل 
الکتاب |ذا شھد الشھود ان ھذا کتاب القاضي فلان وانە قرا علیھم قال اخصاف عقیب ھاتین 
المسالعین: ہذا قول ابي یوسف رجمہ الله تعالی فاما علی قول ابي حلیقة ومحمد رحمھما الله 
تعالی: فالقاضي الکتوب إلیە لا یقیل الکتاب إذا لم یکن مختوما غیر ان ایا بوصسف رحمہ الله 
تعالی بقول: إذا کان الکتاب غیر مختوم لا تصح الشھادة عنی الکتاب عالم بشھد الشھود ما 
في الکتابء ذکر الفقیه یو بکر الرازي: والشیخ الإمام شمس 'لائمة الحلواني ان ثبول الکتاب 
مع کسر الام فولھم جمیعاً لان ھذإ ما ببٹلی یہ النای کذا في الذخیرة: والصحیح آنه قول 
الکل؛ في الکبری: امراة وکلت غائباً واشھدت شھودا بذلك فشھدوا بین یدي قاضي بلدتھا 
ناو قاضي بلدة الوکیل لیحکم بالوکالة هذہ الشہادة کذا في التتارخائیة وإن 
کان الدعي یدعي داراً بائإرث فالقاضي الکائب یکعب في کتايه وذکر ان فلان بن فلان بن 
فلان مات ٹم یکتب وقرك داراً بالکونة قي مٹي فلان بن فلان إلی آخر ما ذکرنا رکانت هذہ 
الدار ملکا وحقاً لفلان بن فلان وفی یدہ وتحت تصرفہ ان ترفي وخلف فلاناً 
غیرہ وترك عذہ الدار اشحدودة میراٹا ئە ولا ینبغي ان یکتفي بذکر الدعي لا اعلم لہ وارٹاً 
غیري ثم یذکر واثاني فلان الدعي بفلاد وفلان فشھدا ان فلان بن فلان قذ توقي لی آخر ما 
ذکرنا وإذا وفعت الدعوی فغي العقار وطلب الدعي من القاضي ان یکتب إلیه بذلك کثاباً فھذہ 
علی وجھین: ما ان یکوٹ المقار في بلدة اللاعي ویکوت الدعی عليه في بلد آخر وإما اذ 
یکو العقار في بند آخر غیر الیلدة العي فبھا الدعي وإنه علی وجھین: إما ان یکوت في البلدف 
الٹي فیھا الدعی عليه او یکون في بلد آخر غیر البلد الذي فيە الدعی علیه؛ وفي الوجوہ کلھا 
القاضي یکپ ئە بذلك کتاہا لان العبرۃ في هذہ اتغیبة للمدعی عليه فبعد ذلك إن کان العقار 
في البلد الذي فیہ الدعی عليه ووصل الکتاب إلی للکتوب إلیە فالکتوب إلیه یعمل یہ 
بشرائطه علی ما بینا ویحکم یه للمدعيء وامر افحکوم عليه بنسلیمه إِلی الدعي وإن امتتم 
اللدعی عليه من التسلیم فالقاضي یسلم بنفسه لان العقار في ولایٹہ فیدر علی تسلیمہ: ون 
کان العقار قي البلد الڈي فی الدعي فالقاضي الکٹوب إلیه بۂ جار شا الاعی عليه 
!و وکیلە مع اللدعي إِلی القاضي الکاتب حٹی یقضي ئە عليه ویسلم شاء حکم به 
لرجود اخجة وسجل نە وکتب لہ القا ة العقار لیکون في یدہ واشھد علی ذلك؛ ولکن. 
لم یسلم العقار لن المقار لیس في ولایتہ ولا بقدر علی التسلیم ثم إذا اورد الدعي قضیة 
القاضي الکتوب إلیه إلی الغاضي الکائب واقام بینة علی قضائہ فالقاضي الکاتب لا یقبل هذھ 





و رسالة بیعٹ 






























ہہ ہیں شش 


کتاب آدب القاضي / باب في کتاب اثقاضي إلی القاضی .یتس 
البینة لأنه پحتاج إِلی تنفیذ ذلك القضاء؛ وٹنقیذ القضاء منزلة القضاء فلا یجوڑ علی الغائب 
ولکن ینیغي للقاضي الکتوب إليه آنە إذا قضی للمدعي وسجل لہ یامر اللدعی عليه ان بیعثِ 
مع الدعي امینا لیسلم اندار إلی اللدعي فإن ابی ذلك کخب المکتوب إليه إلی الکاتب کتایاً 
ویحکيی کیفیة کتابه الذي وصل إليه ویخیرہ ہجمیع ما جری بین الدعي وبین الدعی علیه 
بحضور الدعی ویحکم علیہ بالعقاں وامرہ إیاہ ان بیعث مع احداً لیسلم العقار إلیه وامتناعہ 
عن ذلك ثم یکتب وذلك قبلك وسالني الدعي الکتاب إليك وإعلامك بحکمي لە علی فلان 
مذلك لیسلم إليه هذا العقار ناعمل في ذلك یرحمك اللہ وإیانا بھا یحق الله عليیك وسلم العقار 
ا حدود في الکتاب إلی الدعي فلان بن فلان مرصل کتابي ھذا إليك؛ فإذا وصل هذا الکتاب 
لی القاضي الکاتب سلم العقار إلی للدعی واخرجه من ید الدعی عليهء وإن کان العقار في بل 
آخر غیر البلد الذي فيه الدعی عليه فالقاضي الکتوب إليه با حیار إن شاء بعث الدعی عليه او 
وکیلە مع الدعي إلی قاضي الیلد الذي فیه العقار ویکتب إليه کتاباً حتی بقضي للمدعي 
بالعقار بحضرۃ الدعی عليە؛ ون شاء حکم بە للمدعی وسجل لە ولکن لا یسلم العقار إليه٠‏ 
وإذا اراد القاضي ان یکتب في العید الّبق عند ابي برسف رحمہ الله تعالی کیف یکعب 
صورتہ؟ إذا کان لرجل بخاري عبد آبق إلی سموقند فاخذہ رجل سمرقندي فاخبر بە الولی 
ولیس للمولی شھود بسمرقند إِتھا الشھود ہبخاری وطلب ائولی من قاضي بخاری ان یکتب تما 
شھد شہودہ عندہ فالقاضي یجیبە إلی ذلك ویکتب لە کتایا إلی قاضي سمرقند علی ما بینا في 
الدیون؛ غیر ان یکعب شھد عندي فلان وفلان ان العبد السندي الذي بقال لە فلان حلیته 
کذا وقامته کذاء کذا في احیطء وستە کڈا وقینته کذاء کذا في الٹھایةڈ ملك ٹلان الدعي هذا 
وقد ابق إلی سمرقند والیوم في ید فلان بسمرقند بغیر حق ویشھد علی کتابہ شاھدین 
یشخصان إلی سمرقند ویعلمھما ما في الکتاب حتی بشھدا عند قاضي سمرقند بالکتاب وا 
فیه فإذا انتھی هذا الکتاب إلی قاضي سمرقند بحضر العبد مع الذي فی یدیہ حٹی پشھدا عند 
قاضي سمرقند بالکٹاب وا فیه حتی یقیل شھادتھما بالإجماع؛ فإذا قبل القاضي شھادتھما 
وئبنث عدالتھما عندہ فنْح الکتاب فإن وجد حلیة العبد اذ کور مخالقة ما شھد یه الشھود 
عند القاضي الکاتب رد ھذا الکتاب إذ ظھر ان ھذا العید غیر اللشھود بە في الکتابء وإن: 
کانت مواققة قیل الکتاب ودفع العید إلی الدعی من غیر ان یقضي لہ بالعہد وباخذ کفیلا من 
الدعي ہنقس العبد ویجعل قي عنق العد خاتما من رصاص حتی لا بتعرٗض لە احد في الطریق 
انە سرق: ویکتب کتابا إلی قاضي بخاری بذلك ویشھد شاھدین علی کتايه وختمه وعلی ما 
في الکتاب فإذا وصل الکتاب إِلی قاضي بخاری وشھد الشھود ان هذا کتاب قاضي سمرفند 
وخاتمہ آمر للدعي ان بحضر شھودہ الذین شھدوا عندہ اول مرة فیشھدون بحضرۂ العبد انه 
ملك هذا الدعي, فإذا شھدوا بذلك ماذا بصنع قاضي بخاری؟ اختلقت الروایات عن أبي 
یوسف وحمه الله تعائی ذکر في بعض الروایات ان قاضي بخاری لا یقضي للمدعي بالعید 
ولکن یکتب کتاباً آخر ]لی فاضي سمرقند ویکتب فی ما جری عندہ ویشھد شاحدین علی 
کتابه وخاتمہ وما فیہ وییعٹ بالعبد معه بمرقند حٹی یقضي له قاضي سحرقند بالمید بحضرة 








۹۱۸ 





اس س ۔۔پاہ۔ کاپ آوپ القاضی / باب فی کتاب القاضي إلی القاضی 
ائدعی علیہ فإذا وصل الکتاب إلی قاضي سمرفند وشھد الشاعدان عندہ بالکتاب واحتم وم 
في الکتاب وظھرت عدالة الشاعدین؛ قضی للمدعي بالعید بحضرۃ الدعی علیہ واہرا کفبل 
اندعي وقال في ررایة !؟خرئ: إِن قاضي بخاری یفضي بالعبد للمدعي ویکتب إلی قاضيی 
سمرقند حتی پیرئ کفیل الدعي وعلی الروایة العي جوز ابو برسف رحم الله تعالی کتاب 
القاضي في الاماء صورثة ما ذکرنا قي العبد غیر ان الدعي إِا لم بکن ثغة ماموناً ناتقاضي 
الکتوب إلیە لا بدفمھا إليه ولکن ا بجيء برجل ثقة مامون في دینە وعقلہ 
ببعث بھا مع لان الاحتیاط قي ہاب القروج واجب کذا في اغبط؛ إٰذا مات القاضي 
قبل ان یصل الکتاب إلی الکترب إليه فالکتوب إلیە لا بعمل بھذا الکتاب عتدنا وقال ہو 
یوسف رحمہ الله تعالی في الأمالي : یعمل به وھو قول انشافعي رحمہ الله تعالی ولو قبلہ مع 
ھذا وقضی بہ ثم رفع إلی قاض آخر امضاہ لان قضاءہ صادف الاجتھا وكذلك اخواب بل 














إذا مات بعد وصول الکتاب إلیہ 
بہ مکڈا ذکر قي ظامر الروایة والصحح ما ذکر ٹی 2 
القاضي اکاتب فالجواب قيه کالجواب فیما إذ مات کذا في ال خیرقا لو دم یبق القاضي 
الکاتب احلاً للقضا: قبل وصول الکتاب إلیە لا یقبله کنا في الکافيء ء واما إذا مات الملکترب 
إلیہ او عزل واستعمل مکانه قاض آخر فوصل الکتاب إلی الذیي استعمل قھل یعمل بە؟ بنظر إٍ 
کان في الکتاب ولی کل من مصل إلبه الکتاب من قضاۃ السلمین یعمل بە؛ وإن لم بکن في 
الکتاب والی کل من بصل إليه من قضاة السلمین لا بعمل به عدناء قال في کتاب ا خوالة: 
وإذا جاء الرجل بکتاب القاضي إلی قاض آخر فلم بجد خصمه ثمةء فسال الطالب الفاضي 
27 إليه ان یکتت لە إلی قاض آخر با ؛تاہ من القاضی الاول فعل إِذا ثبت ذلك عندہ؛ 
شرائط الثبوت ما ذکرنا 0 حُہادة الشھود الذہن شھدوا عند القاضي الکاتب صارت 
متقولة إلی اللکتوب إلبہ حکماً و شھدوا عندہ حقیقة ول شھدوا عندہ حقیقة 
وطلب الدعي من القاضي ان یکعب لہ ۶ 
ہکتب لہ تل کڈا ما ءَ 
























سی نے تہ کت و لی فی بلد کنا لیکت د 
القاضي إلی قاضي بند الحصم !جابە القاضي إلی ذلك ولو کان امدعي 
اکتب إلی فاضي مر وإلی قاضي ٹیسابور حتی اذعب إلی مرو فان وحدت خصعي ثمة ولا 
ذھیت إلی قاضی تبساہور فعلی قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی القاضی یجیبە إلی ذلكء 
وعند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی لا یکتب علی عذا الوجه َإن رجع الطالب إئی 
القاضي الکاتب الاول وقال: اکتب إلی قاضي بلدة اخری لائي لم ؟جد خصمي في تلك البلدۃ 


فإئه لا یکتب لە في ذلك حتی یرد عليه ذنك ائکتاب فإذا رد الن یکتب؛ ولو ان القاضي 
الکاتب آراد ان یکتب لە ثانیاً قیل رد ذلك الکتاب إلیہ مع ائە لیس لە ذلك ینبغي اٹ ہبون في 








کعاب آدب القاضي / باب في کتاب القاضي إلی القاضي - ےس ۳۹۹ 
الکتاب آنە قد کتب له مرة إلی قاضی بلدة کذا بھڈذہ لسخة لیزول یہ لی کڈا نی 
الذخیرق وإذا کتب القاضي لرجل بدعي دیناً عفی غائب کتاباً وختم الکتاب ٹم جام الدعي 
وقال: فقدت الکتاب والعمس کنابا آخر فإن کان القاضی یٹھمہ لا یکتب کتاباً آخر وان کان 
لم یتھمہ کتب لکن یذ کر في الکتاب الثائی إنی کنبت إِليك في هذہ الحادثة کتابأً فی تاریخ 
کذا ٹم جاءتي فقال: فقدت ذلك الکتاب فطلب مني وکٹیٹ ھذا الکتاب ویذکر التاریخ کے 
لا باخذہ ا حق مرثین بکتابین؛ ولو قال الدعي بعدما کتب لہ کتاباً : إن اللدعی عليه انتقل من 
تلك البلدة إلی بلدۃ آخری فاکتب لي کتااً إلی قاضي تلك البلدة یکتب ویذکر قي کتابہ 
کنت کتبٹ لە إلی قاضي بلدة کذا في ھذہ الحادثة کتابا آخر ٹم قال: إن الدعی عليه انعقل من 
تلك البلدة إِلی بند کذا فطلب ھذا الکتاب احتیاطاً کذا قي نتاوی قاضیخان؛ وإذا کتب کت 
بحق لرجل علی رجل فلم یخرج الکتاب من بدہ حتی حضر الخصم الذي اخذ الکتاب علیہ 
ققدمہ إليە؛ فإنه لا بنبغي للقاضی ان یقضي عليه بذلك حتی یعید الدعي البینة علی ذلك 
بحضرئتہ: وإن کتب القاضی إلی الامیر الذي استعمله وھو مه في الصر اصلح الله الامیر وِقصّ 
القصۃ والشھادة ویعٹ بالکتاب مع ثقة یعرفہ الامیر فإن امضاہ الأمیر فھو جائز وإن لم یکن 
معلوناً ثٍ مخترماً ولم یشھد عليه الشھود ان هذا کتاب القاضي وختمہ وھذا استحسانہ 
والقیاس ان لا یجوز إذا لم یکن عليه عنوان باسم القاضي وباسم الامیر واسماء آباٹھما 
واجدادھماء ولا یکون مختوما ولا پشھد عليه شامدان؛ قال في الاصل: ولا یقبل کتاب قاضي: 
رستاف !و قریقء ولا بقیل کتاب عاملھا وا یقیل کتاب قاضي مدینة قیھا منبر وجماعة وھذا 
علی ظاعر الروایة لان عملی ظاھر الروایة الصر شرط لنفاڈ القضاء؛ ولکتاب القاضي حکم 
القضاء !ما علی الروایة الٹي لم بشثرط الصر فیھا لتفاذ القضاء قب کتاب عاملھاء 
وبقیل کتاب قاضي الرسائیق وقاضٰي الفریق ولو ان رجلاً في یدیہ امة وأقام الآخر الببنۂ آٹھا له 
وقضی بھا القاضي له فقال الذي في یدیە؛ إني اشٹریتھا من فلان وھو في بلدة کذا وقد دقفمت 
إلیہ الشمن فاسمع شھودی واکتب لػ؛ فإله یکٹت لە ذلك بنا یصح عندہء ولو ان جاریة فی 
یدي رجل ادعت آٹھا حر الإصل بعدما آقرت بالوق واقامت البینة وقضی القاضي بحرٴ 
اقام دی في یدیہ البینة علی انه اشتراھا من فلان الغائب ہکا ونقدہ الئمن وطلب من القاضشي 
الکتاب یجمبه إلی ذلك لانە یرید الرجوع بالشمن وائہ دینء ولو اٹھا لم تقم البینة علی حریٹھا 
ولکن ادّعت ا ەریة وانگرت إقرارها بالرق ولم یکن لذي البد بینة علی إقرارھا بالرق جملھا 
القاضي حرۃ والقول فوٹھا بغیر بمین عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی خلافاً ٹھما بجعلان علیھا 
الیمینء وإن قال ذو الید إني اشٹریٹھا من فلان وننقدت الشمن فاسمع من شھودي لارجع عليه 
بالمن لا یجیبە إلی ذلك بخلاف السالة الاولیء وکذلك إذا اذعت حریة الاصل بعدما اقرت 
بالرق وصدتھا صاحب الید لا یرجع الشٹری بالشمن علی البائعء وکذلك إِذا ائکرٹ الرق 'بتداءٗ 
وادُعت حریة الاصل حقی کان القول فولھا لا کون للمشتري ان برجع بالشمن علی البائع؛ فَإنِ 
آراد اذشٹري ان بحلف الہائع في عذین الفصلین ما بعلم انھا حرة الاصل یرید بە الرجوع بالشمن 
علی البائع فلہ ذلك لائہ بدعي علیہ معتی لو اقر یہ یلزمہ فإذا انکر بستحلف فإن حلف لا 
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کتاب آدب القاضي / باب في کعاب الاناضی إلی القاضی, 
شيء عليه وإن نکل فقد اقر بما ادّعاہ الشتري فیلزمہ رد جمیع اللمن ولو ان اللشتري في ھذین 
الفصلین لم بطلب تحلیف المائع ولکنہ اراد ان یقیم البینة علی حریتھا یرید بە الرجوع بالشمن 
علی البائع سمعت ہینٹه کذا في الفیط؛ ولو ان رجلاً اورد علی قاضِ کتاباً من قاض علی رجل 
بحق فواقی البلد وقد سا لاب سد قطالت و1 الطاوت او رحب و ما بالکتاب ای 
قاض واحضر شھودہ علی الکتاب بمحضر من الوارث او الوصی فالقاضیي بقبل الکتاب؛ ویسمع 
من شھودہ علی الکتاب بمحضر من الوارث او الوصي وینفذ ذلك سواء کان تاریخ الکتاب بعد 
عوت الطلوب او قبلہ؛ وإذا اورد علی قاض کتاب قاض آخر بشيء لا یراہ هذا القاضي وھو تما 
اختلف فیه الققھاء: فإنہ لا بنفذہ فرقاً بین الکتاب وہین السجلء فإنه إذا اورد السجلء من قاطور 
إلی قاض آخر وھو لا یری ذلك وھو ما اختلف فیه العلماء فإئه یٹفذہ ومضیه کذا في اللتقطء 
ولو ان رجلاً اورد علی قاضہ کتاباً من قاض بحق علی رجل وکان في الکتاب اسم الدعی عليه 
ونسبه وصناعته وفخذہ وفي تلك الصناعة او في ذلك الفخذ اثنان علی ذلك الاسم والنسب لم 
مقبل القاضي الکتاب حتی یقیم البینة علی الطلوب اه ہو الذي کتب فیە الکتابء ون لم 
یکن في تلك القبیلة او الصناعة اثنان علی ذلك الاسم انفذ القاضي علیہ الحکم فإن قال: 
ارة رجل آخر علی ھذا الاسم والنسب لم یقیل منه ولم 
تدفع عله اقصومة من غیر بین وإن قال: للطلوب آتا اقیم البینة ان في حذا الفخذ او ني ھذھ 
التجارۃ رجل علی ھذا الاسم واللسب فھذا علی وجھین: إن قال: انا اقیم البینة ان في ھذا 
الفخذ او قفي ہذہ التجارۃ رجل علی ہذا الاسم والنسب تقبل مذہ الشہادة وتندفع الخصومة 
عدهء وإن قال: انا اقیم البینة انه کان في ہذا الفخذ آو في مذہ التجارة رجل علی عذا الاسم 
والنسب وانه مات لم مقبل ذلك من إلا ان پکون موت فلان بعد تاریخ الکتاب وشھادۃ 
الشھود با حق في کتاب القاضي الأن مقبل وتندفع الخصومق ان کان الکتاب علی مبت آحضر 
القاضي بعض ورثتهھ وسمع من الشھود وقبل الکتابء في نوادر ابن سماعة عن محمد رجمع 
الله تعالی رجل لە علی رجل غائب مال مؤجل وسال من القاضي : ان یکتب ئە بذَلك کتااً 
فإنه یجیبه لی ذلك ویکتب لە ویڈکر فیه الاجل علی ما شھد به الشھود قال: وإذا ادّمی 
الطلوب ؟ن الطائب قد ابرأني عن کل قلیل وکٹیر او قال: قضیت الدین الذي لە عليٴ واقام 
علی ذلك بینة وقال للقاضي: إني ؟رید ؛ن اقدم ائبلدة التي فیھا الطالب واخاف ان باخذتي 
بالمال ویجحد الإبراء والاستیفاء وشھودي عامنا فاسمع من شھودي واکتب لي إلی ذلك 
القاضي فإنه لا یسمع من شھودہ ولا یکتب لە في ذلك علی قول ابي یوسف رحم الله تعالیء 
وقال محمد رحمہ الله تعالٰی: یکتب؛ واجمعوا علی ان لو قال: جحدني الاستیفام مرقة 
وخاصمنی مرة فان اخاف ان بخاصمتي مرة اخری اسمع من شھودي فاکتب إلی قاضي ذلك 
البلد انه یکتب, ومن جنس مسالة دعوی الإبراء علیٰ الغائب مسالتان اخریان إحداھما: 
مسالة الشفعة وصورتھا: رحل قال للقاضي إِني اشٹریت داراً وفلان الغائب شفیعھا وقد سلم 
الشفعة واخاف آني إذا ذبت ثمة باخذتي بالشفعة ویتکر التسلیم وطلب منە ان بسمع البینة 
علی الدسلیم ویکتب بذلك فھو علی الخلاف الذي مَلناء الثائیة مسالة الطلاق وصورتھا: امراۃ 
قالت للقاضي طلقني زوجي ثلاثاً رھو غي بلدة کذا الیرم وانا آرید ان اذھب إلی ثلك البلدۃ 











کتاب آذپ القاضي / پاپ قي کتاپ القاشي إٹی اثقاشي ._-...سسسیییشسشت ۴۷۲ 
واخاف ان زوجي بنکر طلاقي فاسمع من شھودي واکتب لي إلی قاضي تلك البلدة فالقاضي 
ہل پجببھا فھو علی اخلاف الذي ذکرناء فان کان هذا الذي حضر القاضي أخبرہ عن ا ححود 
وامخصومة مرۃ سمع بینٹه وکتب لە بذلك ہلا خلافء ولو کان الطالب ابر الطلرب عند 
الفاضي آو کان الشفیع سلم الشقمة عند القاضي یکتب ما سمع منھم وھذا علی اصل محمد 
رحمہ الله تعالی ظاھر قالوا: علی قیاس قول ابي یوسف رحت الله تعالی بنبغي ان لا یکعبء 
وإذا آراد القاضي ان یکتب بعلمہ ناعلم بان کتاب القاضي بعلمہ بمنزلۃ قضانہ بعلمہ نفي کل 
موضع جاز لە ان مقضي بعلمه جاز لە ان یکتب بعلمہ إلا ان في فصل الکتابة اختلف اللشایخ 
رحمھم الله تمالی علی قول ابي حنیفة رضي اللہ نعالی عنہ في صورة وھو ما إذا علم با حمادثة 
قہل ان استقضی ثم استقضی بعضھم قالوا: لا یکتب بذلك العلم کا لا یقضي بذلك العلم 
ویمضھم قائوا: یکتب؛ وقال محمد رحمے الله تعائی في کتاب الوکالة: رجل وکل رجلا 
ہاخصومة في دار قي غیر مصرہ ویقبضھا آو بإجارتھا واراد کتاب القاضي فالقاضي یکتب له 
في ذلك نبعد ذلك إن کان القاضي عرف ائرکل اثہت معرتبه رإن لم بعرف 
البینة علی أنە فلان بن فلان علی نحو ما ببناء ثم یکتب وقد وکل فلا بن 
الوکیل وتسیه علی ما قدمتا من رسم الکتابةہ فإن وگله یقبض الدار یکب وكُلە بقبض الدار 
العي بَالكوفة في مني فلان وإذا وگلہ بالخصومة فیھا یکتب وکّلہ بالخصومة في دارہ التي 
بالگوقة اشاصل ان یتبغی القاضي ان بذکر قي الگتاب ما برکلہ بہر کم إك کان الوکی 
حاضراً حلاہ زیادة في التعریف وإن ترك لا بضرہ وإن کان غاثبا بالکوفة یکتب وکّل رجلا ذکر 
آنە فلان بن فلان الفلاني فھذا إشارۃ لی آن توکیل الغاثب صحیح وھو للذھب اعلمائنا 
رحمھم الله تعالی لا انه لا ہلزم اٹرکیل قبل بولہ دفعا للضرر عته کما في توکیل ا حاضر ٹم تا 
وصل الکتاب إلی للکتوب إليە فالقاضي بحضر الذي في یدہ الدار ویسال الیبنة علی الکتاب 
وا لاتم بحضرتہ ویفتح الکتاب بعدما قامت البہنة عليه ویقراہ علی الشھرد حتی بشھدوا علی 
حا قيه وبعدما ذکر سال الوکیل البینة علی اه فلان بن فلان فإن اقامھا سال الذي في یدیه الدار 
عن الدار مان اقر بھا للموکل آمرہ بدنعھا إليه وإن سال الوکیل البینة علی انه فلان بن فلان 
الغلاني قبل ان یسال البینة علی الکثابة فحسنء وعذا علی قول محمد رحمه الله تعالیء اما 
علی قول ابي حنیفۂ رحمہ الله تعالی فینبغي ان یسال الوکیل اولاً بینة علی انە فلان بن فلان 
شم یسالہ البینة علی الکتاب: وکذا الجواب في الوکالة في الدواب والرقیق والعروض والودیعة 
والدین قال وللوکیل با خصومة في الدار ان بخصام من نازعہ عملاً باطلاق الٹوکیلء ولو کان 
الوکل سمی رجلا بعینہ فلیس لہ ان یخاصم غیرہ؛ ولیس للوکیل بالإجارة إلا ان یؤاجر الدار 
ویکون خصماً من اجرھا مد قال: وإذا ولت اطراۃ بھھرھا ونفقتھا وکیلا وطلبت من القاضي, 
کتاباً في ذلك قینبغي للقاضي ان یذ کر قي کتابه وذکوٹ آن تھا علی زوجھا فلان بن فلان من 
اظھر گا وق وکلت فلان بن فلان بقبض ذلك من زوجھا وبالخصومة فیه إن انگر وڑھا یکتب 
وباخصومة فیه ترزاً عن قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تمالی لان عندھما الوکیل 
یقیض الدین لا بملك اخصومةء ویکتب ایضاً وکلتہ بطلب نفقٹھا من زوجھا وبا خصومة فیھا 








۳ .۰ تے'ٹ.س یس یٹ سح کاب آدب القاضي / باب قي کغاب القاضي إلی القاضي 
فإذا وصل الکتاب إلی القاضي بحضر الزرج ویسال عن الھر فإن اثر بە امرہ بالدقع إلی الوکیل+ 
ولو کانت وکلتہ بمھرھا وبالخصومة في نفقٹھا حتی بفرض لھا کل شھر تققة مسماۃ وکل سنة 
کوہ 
اخصم فإذا ثبت ذلك عندہ ساله من افھر فان آفر بە اخذہ ملە ویقرض من 

یصلحھا کذا تي اغحیط ولر ان رجلا جاء ہکتاب القاضي ققبل ان مبسمع القاضي شہادة 
الشھود علی الکتاب تواری ا خصم في البلدة قیل: علی قول ابي حتیفة وابي برسف رحمهھم 
الله تعالی یبعث منادیاً بنادي علی ہابە ثلاثة ایام اخرج فإن لم تخرج نصبت عليك وکیلاً 
وقضیت علی الرکیل وعامة الشایخ رحمھم الله تمالی لم مصححوا هذا القول کذا تي فتاوی 
قاضبخانء قال في کتاب الاقضیة: وإذا ول الرجل رجلاّ باخصومة فی عیب خادم اشتراہ وأخذ 
بذلك کتاب القاضي ئم ہجز لات الحادم لا پرد حتی بحضر الوکل وھو الشتري فیحلف بائلّہ ما 
رضي بالعیب وذلك لانہ نو لم ینتظر بمین الوکل وره بالعیب یلحق البائع ضرر لا بمکن تدارکہ 
لان الفسخ پتفڈ ظاحراً وباطتا فلا بقع الندارك بائنکول بخلاف فصل الدین ٹم ذکر هاہتا ان 
الوکیل لا بجملك الردٌ حتی بحضر الشتري ویحلف بالله ما رضي بالعیب وإت لم یدع البائع رضا 
اذشتري وھکذا ذکر اخصاف والحصاص وھو روایة الحسن عن أبي حتیفة رحمۃ الّہ تعالی+ 
وذکر محمد رحم الله تعالی في ابسوط: ا الوکیل بملك الرہ بالعیب إِلا إذا ادّعی الیائع رضا 
الشتريء وج ما ذکر هنا ان علی القاضي صیانة قضائہ عن النقض وجمیع انواع الشمة 
وصیانة حق العباد وك بانتظار بمین الشتري واعقیرہ ا إذا ثراد امشتري ارد بالعیب بعد موت 
البائع فإن القاضي یستحنف المشتري بالله ما رطني بالعیب وإن لم یدع الوارٹ ذلك؛ ووجە ما 
ذکر قي لبسوط ان القاضي نصب لفصل ا خصرمات لا لإنشاٹھا وفي الاستحلاف بدون طلب 
اللدعي إنشاء الخصومة وعذا لا یجوزء الا ری انە لا پستحلف الولي في باب القصاص باللّہ ما 
عفا بدوٹ طلب القائل والقصاص ما یندری بالشبھات فلان لا بستحلف ماھتا اولیء لان 
الاستحلاف للنظر للبائع والبائع قادر علی النظر لتفسه بان یدعي الرضا علی الشتري فإذا قرك 
الدعوی لم بنظر لنفه فلا بنظر له بخلاف ا1۔الة العي استشھد بھا لان الیت عاجزعن النظر 
لنفے والقاضي نصب تاظر الگل من عجز عن النظر لنۂے فلھڈا پستحلف لە گتا ٹی 
الڈ خیرۃ والوالي علی بلدة من بلاد للسلمین او علی تاحیة من بلاد افسلمین إذا آراد ان یکٹب: 
الکتاب احكکي فان کان الخلیفة قد ولاہ القضاء جاز وإن لم یوله لم یجزہ ولو کان هذا الوالي 
قلد إِنساناً واجاز لە ان یقضي عل یقیل کتاب ھذا القاضي بنظر إِن کان ا ُلیفة اذن لھذ! اثوالي 
بالتقلید قبل کاب وما لا غلاء ذکر في کناب الأقضیة: إن کتب ا خلیفة إلی قضائه إذا کان 
الکتاب في ال حکم بشھادة شاعدین شہدا عندم یمنرلة کتاب القاضي إلی القاضي لا یقبل إلا 
بالشرائط التي ذکرناھاء واما کتابہ انه وی فلاناً او عزل فلاناً قیقبل عنه بدون تمك الشرائط 
ویعمل بە الکتوب إليه إذا وقع في تليه انه حق ویمضي عليه وھو نظیر کتاب سائر الرعایا بشيء 
من المعاملات فإنہ یقبل بدون تلك الشرائط ویسمل بە للکتوب إٍليه إذا وقع فی قلبه انه حق کذا 
عناء قال في الاصل ولا یقیل شھادة اھل الذمة علی کتاب قاضي السلمین لذامي علی ذمي+ 





کتاب آدب القاضي / باب قي القحگوں .....۔.سسس-سلسلس+سسات ۰ ۳۷۴ 
وفي نوادر بن سماعة عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی رجل جاء یکتاب فاض إلی قاض آخر 
وقیل نلکتوب إلیە الکتاب وشھد الشھود علی الکتاب ئم قدم بینة صاحب الحق علی اصل 
الحق مصر اللکتوب إليه فإن الکتوب إلیە لا یعمل بالکتاب ویامر الطالب ان پحضر البینة علی 
اصل ا حزء إبراھیم عن محمد رحمھحا الله تعالی إِذا غلب ا خوارج علی بلدة واستقضوا علیھا 
قاضیاً من اھل البلدة فکتب ھذا القاضي کتبا لی قاضي اھل العدل فإن کان الکتوب إليه 
یعلم ؟ن الشھود القین شھدوا عند الکاتب من اھل البغي لا یقبل الکتاب وإن: کان یعلم ان 
الشھود من اھل المدل قبل الکتاب؛ فإن لم یعلم ان الشھود من اھل المدل او من اعل الخوارج 
لا یقیل الکتاب کذا في افیط, 


الباب الرابع والمشرون في التحکیم 


تفسیرہ: تصییر غیرہ حاکماً فبکون ا حکم فیما بین الخصمین کالفاضي في حق کافة 
الناس وفي حق غیرعما بمنزلة للصلح کذا فی محیط السرخسيء بجب ان بعلم ن التحکیم 
جائز وشرط جوازہ ا یکوت ا حکم من اھل الشھادۃ وقت التحکیم ووقت ا حکم ا حتی انم 
إذائم یکن املاً للشہادۃ وقت التحکیم وصار اعلاً للشھادۃ رقت الحکم بان کان کم عبداً 
فاعتق او ذمبأً فاسلم وحکم لا بنفذ حکمە وحکم عذاالحکم یفارق حکم القاضي الولی من 
حیث ان حکم ھذا ا حکم ھا بنقذ في حق الخصمین ومن رضي بحکمہ ولا یتعدی إلی من لم 
برض بحکمہ بخلاف القاضي الولی کذا قي اثلتقطء ولا یجوز حکیم الکافر والعبد والذمي 
وا حدود في القذف والقاست والصبي: والفاسق إذا حکم بجب أت یجوز عندنا ولکل واحد من 
ا حکمین ان برجع ما لم بحکم علیھما فإذا حکم لزمھما کذا في الھدایةء شم اظراد من عدم 
جواز تحکیم الذعي ان فو کان الذمي حک'اً بین فلسلمین اما لو کان الذمي حکماً فیما بین 
الذمبین فإنه یجوز وذکر في ابسوط وإن حکم الذمي بین اھل الذمة جاز لانه اھل الشہادة بین 
اعل الذمة دوت السلمین ویکون تراضبھما عليه في حقھما کتقلید السلطان إباہ ونقلید 
حکومة الذمي لیحکم ہین اعل الذمة صحیح وتقلیدہ بان بحکم بین السلمین باطل وکذلك 
التحکیم کذا فی الٹھایة ویصح التحکہم فیما بملکان قعل ذلك بانفسھما وھو حقوق العباد 
ولا ہصح فیما لا بملکان فعل ذلك باتفسھما وھو حقوق اللہ تعالی؛ حتی یجوز التحکیم في 
الاموال والطلاق والعتاق والنکاح والقصاص وتضمین السرقة ولا یجرز في حد الزنا والسرقة 
والقذف: وذکر اخصاف ولا بجوز حکم انحکم في حد او قصاص, وذکر في الاصل: آنه یجوز 
التحکیم في القصاص وبنفذ حکم ا حکم في ساثر ا جتھدات تحو الکنایات والطلاق والعتاق 
وھو الصحیح لکن مشایختا امتنموا عن ھذا للفتوی کي لا بنجاسر الموام فیە ولا یجوز 
حکمہ في دم الحطا لان العاقلة لم ٹرض بە وحکم ال حکم ھا بنفذ علی من رضي بحکمہ؛ وإن 
قضی بالدیة علی القائل لا یجوز إلا ان یکوٹ القائل افر بالقتل خطاً فحینثلر یجوز حکمه 
بالدیة علیہ حکم الذمیان ذمیأ ٹم اسلم احد ا حصمین خرج من ا حکومة قیماٴ بیٹھما آراد یه 
في ا حکم علی السلم لا علی الذمي حتی لو حکم للذمي علی ا مسلم لا یجوز وإن حکم 





6 ہت 





.تاب اوب القاضی / باب قي النحکیم 
للمسلم علی الذمي یجوز ئنص علیہ في مواضع ؟خر من الیسوط قإانہ قال: مسلم وذمي حکما 
ذماً جاز حکمہ علی الذمي دون السلم؛ وکذلك مسلم وذمي حکما مسلمحاً وذمبا فان حکما 
ٹلمسلم علی الذڈمي جاز را تا ری فان الس ا پیر تسگا ختا رجا 
فحکما لم یز حکمھسا لان حکم العبد لا یجوز قیقي ا ا حر منقرداً با حکم وقد رضیا 
بتحکیمھما فلا ینفرہ احدھعا یہ حکم ذمي بین مسلمین فاجازاہ لم بجز کما لو حکماہ في 
الایعدای ذمیان حکما ذمیأ فاسلم الحکم قبل ا لحکم فھو علی حکومتہ؛ مسلم رمرند حکما 
حکماً بیٹھسا فحکم بیٹھما ٹم قتل الرند او لحق بدار اخرب لم یجز حکمه علياء ولو اسلم 
جاز ند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما جاز بکل حال کذا في محیط السرخسي+ 
ویجوز ان پجملا بیٹھما آمرأة یعني بجوڑ إِذا حکُما بیٹھما امراۃ واراد به فیما سوی ال حدود 
والقصاص ا ذکرنا ان الئحکیم ببٹي علی الشھادة والراة تصلح شاھدة فیما سوی الحدود 
والقصاص فتصلح حکمتاً ولا تصلح شاحدة في الحدود والقصاص فلا تصلح حکماء وقال ابر 
یوسف رحمہ الله تمائی : لا یجوز الٹحکیم معفقاً بالاخطار ولا مضافاً إلی وقت في للستقبل٭ 
وقال محمد رحمہ الله تعالی: بصح؛ وفي الفتاوی العتابیة لا بصح وعليه الفٹوی کذا في 
العنارخائیۂ؛ صورة التعلیق إذا ا للعبد : إذا اعتقت فاحکم بیتنا 1 قالا لرجل: إذا اھل اٹھلال 
فاحکم بینتاء وصورۃ الإضافة إِذا قالا لرحل: جعلناك حکماً غداً او قالا: راس الشھرہ وإذا 
اصطلحا علی حکم یحکم بیٹھما علی ان یسال فلاتاً الفقبہ ٹم یحکم بیٹھما جاز وکذا إِنذا 
اصطلحا علی حکم بیٹھما علی ان یسال الفقھاء ٹم بحگم بیٹھما اجمعو' عليه جاؤع فان 
سال ذُلك الفقيه في الفصل الاو ل وحگم بیٹھما جاز وھذا ×١‏ ظاھر وإذا سال فقیھاً واحداً فی 
الفصل الثانی وحکم بقوله جاز ایضاً ء وإذا اصطلحا علی حکم بحکم بینھما في یومہ مذا آو 
مجلسه هذا فھر جائز وإن مضی ذلك الیوم و ام عن مجلسہ ذلك لا یبقی حکماء اء وٰذا رقع 
حکہ الحاکم امک إلی القاضي الولی فالفاضي بنظر في حکمہ؛ فإد ان کان موافقاً لرایه نفذء وإن 
کا ا را را کا یا ا و سا رع سی نم کو 

پینھما ولم یعلماہ ولکٹھما قد اختصما إليه وحکم بینھما جاز وإٰذا اصطلحا علی غالب 
محکم بیٹھما فقدم وحکم بینھما جاز کذا ٹي احیطء وإذا اصطلحا علی ان یحکے بیٹھما 
فلات آو فلان فایھما حکم بیٹھما جاز وإذا تقدما إلی احدھما فقد عیناہ للخصومة ولا یبقی 
الآخر حکماً کذا في لللتقط, وإذا اسطلحا علی ان یحکم بیٹھما ؟ول من بدخل السجد 
فذلك باطل وو سافر الحکم او مرض او اغعي عليه ٹم قدم من سفرہ او برا وحکم جاز ولو 
عمي اکم ثم ذھب العمی وحکم لم یجز ولو ارئد عن الإسلام والمیاذ باللہ ئم اسلم وحکم 
لا یجوزن ولو وجە ا حکم القضاء علی أحدھما یرید یه ان ا حکم قال لاحد ا حصمین: فامت 
عندي الحجة با الڈھی عليك من الحق ثم إن الذي توجہ علیہ ال حکم عزله ٹم حکم عليه بعد 
ذلك لا ینفذ حکمە علیہ؛ وإذا ول احد الخصمین ا حکم بالخصومةء وقبل الحکم الوکالة خرج 
عن اخکومۂء ذکر في الاقضبة: بعض مشایخنا رحمھم الله تعالی قالوا: ھذا الجواب ھا بستقیم 
علی قول ابي یبوسف رحمہ الله تعالی ولا بسٹقیم علی قول ابي حدیفۂ ومحمد رحمھما الله 














کتاب ادب اللانی / باب تي الںحکم ۔_--- سس سے تے۔ ۲۷٢۰"‏ 
تعالی ومٹھم من قال: لا ہل ما ذکرتا ھنا قول الکلە وإذا اشٹری ا حکم العمد الذي اختصما 
إليه فیه او اشتراہ اینہ او احد من لا تجوز شھادته لەه فقد خرج عن ا حکومة کذا في احیطء ولو 
اخبر احکم بإقرار احد الخصمین بان یقول لاحدھما: اعترفت عندي لھذا بکذا او بعدالة 
الشھود مثل ان بقول: قامت عندي عليك بینة لھذا بکذا نمدلوا عندي وقد اثرمتك ذلك 
وحکمت ىہ لھذا عليك فانکر القضی عليه ان یکون اثر عندہ بشيء او قامت عليه بینة بشيء 
لم بلتفت إلی قوله ومضی القضاء ونفذء وإن اخبر احکم مثل آن یقول: کنت حکمت عليك 
لہذا بکذا لم یصدق کذا في العنایة ولو حکما رجلین لا بد من اجتماعھما حتی لو حکم 
احدھما دون الآخر فإن ذلك لا یجوز ولا یصدفان علی ذلك ا حکم بعد القیام من مجلس 
ا حکومة حنی بشھد علی ذلك غیرھما کسائر الرعایا بعد الفیام من مجلس ا حکومة فلا تقبل 
شھادتھما علی قول باشزاہ کذا في البسوط کذا في الٹھایق حکما رجلا فاجاز القاضي!'' 
حکومتہ قیل ان بحکم ثم حکم بخلاف راي القاضی لم یجز؛ حکما رجلا فقضی لاحدھما 
ٹم حکما آخر بنفڈ حکم الاول إن کان جائزاً عندہ وإن کان جوراً ابطلمء حکما رجلاً فحکم 
ٹم حکما آخر قحکم بیٹھما یسوی ذلك ولا بعلم بالاول ثم رفعا إلی القاضي فإنه بنغ'ذ حکم 
الوافق رای حکما وجلا عا دام في مجلسە فقالا: لم تحکم بیننا وقال: حکمت فالحکم 
مصدق ما دام قي مجلسه ولا یصدق بعدہ اقام أحدھما البینة علی الحاکم آله حکم لە وائھ 
یجحد تقبل بینتہء ولو شھد الحکم أنه قضی بالبینة لفلان علی فلان جاز کما یجوز من 
القاضيء شہد شاھدان ان الحکم فضی لفلان علی فلان بالف وشہد آخران ان ا حکم ابراہ سن 
الالف افدعاۃ والحکم غائب او حاضر یقرا وینگر یقضي بالبراءق ولو کانت ا حصومة في دار 
فشھد شامدان ان الحکم قد قضی بھا لھذا رشھد آخران للآخر بمثله إن کات الدار في ایدیھما 
یقضي بیٹھماء وإن کانت الدار في یدي احدھما یقضي لە؛ وإن کانت فی بدي اجبی لم 
برض بحکمە ثترك في یدہ کذا في محیط السرخسي؛ ولو کائت الخصرمة بیٹھما في الف 
درھم واقام الدعي بینة ان الحکم قضی علی الدعی عليه بالالف الذي ادّعاء ہوم السبت وافام 
الدعی عليه بینة ان اللدعي اخرجه عن ا حکومة قبل ذلك فحکمء باطلء قال: ولو کان الدعي 
اقام البینة ان !لمکم قضی ئە باثال یوم الجمعة واقام الدعی علبه مینة ان ابراہ عن الال ہوم 
السبت او کان اللدعی علیہ اقام بینة ان الحکم ابراہ معن ائال یوم الجمعة واقام للدعي بہنة ان 
الحکم قضی لە باثال ہوم السبت فإن القضاء الاول ناف والقضاء الثاتي باطلء ولا ہجوز کتاب 
الحکم إلی القاضي وکذلك لا یجوز کتاب القاضي إلی حکم حکمە رجلان بشھادة شھرد 
شھدوا عندہ کذا قي ا حیط: ولا یحکم الحکم یکتاب القاضي إلی قاض لائه لم یکتب إلیہ إلا 
إنا رضي اخصمان ان ا حکم القضاء بیٹھما فیجوز ابتداء لاتھما رضیا بحکمە کذا في 
محیط السرخسي وإذا رد الحکم شہادة شھود شھدوا عندہ بتھمة ٹم شھد اولىك الشھرد 
عند قاض آخر او عندد حاکم آخر فإنه یسال عنھم فإن عدلوا اجازھم وإن جرحوا ردّھم بخلاف 








)١(‏ غولہ حکما رجلاً فاجاز القاضی إلخ: سیاتي ہذا الفرع عن اغیط وآنه مفید ما إذا ٹم یکن القاضی 
مافوتاً بالاستخلاف اہ بحراوی 


۹۰۷ مرل-_٢٣ٹصسرہےہ‏ سس سسسسییسسست کاب أوب القاضي | باب ف-ي اللحکم 
ما لو رد القاضي الولی شھادتھم وإذا اصطلحا علی حکم بحکم بیٹھما واجاز القاضی, 
حکومتہ قبل ان یحکم بیٹھما فھذہ الإجازة من القاضي لغو حتی لو حکم الحکم بخلاف رای 
القاضي فللقاضي آن پبطلہ: قال شمی الائمة السرخسي رحمه الله تعالی : وھذا ال جواب 
صحیح فینا إذا لم یکن القاضي ماذوناً في الإ(ستخلاف: راما إذا کان مافوناً في الإستخلاف 
فیجب أ؛ن تجوز إجازتہ وتحمل إجاز: القاضی بمنزلة استخلافہ إیاہ في الحکم بیٹھما فلا یکون لہ 
ان ببطل حکمە بعد ذلك کذا في احیط ولیس للحکم ان مغرض التحکیم إلی غیرہ لان 
اللصمین لم برضیا بتحکیمە غیرہ فان فوّض وحکم الثاني بغیر رضاھما واجاز الحکم الاول لم 
یجز إلا ان یجیزہ الخصماتء ومن مشایخنا من قال: بان قوله فإن اجازہ الحکم الاول لا یجوز ما 
لا یکاد بصح فإنه کالوکیل الاول إذا اجاز بیع الوکیل الثاتي جاز وکالقاضي إذا لم یؤذن لە في 
الاستخلاف إِذا اجاز حکم خلیفته جاز وذکر في السبر: إذا نزل قوم علی حکم رجل فحکم 
غیرہ بغیر رضاھم لم بجز ولو اجاز الاول حکمە جاز وتاویل قولە إِْ إجازته باطلة اي إُجازتہ 
تحکيە وتفویضه إلی الثاني باطلة لان الإذن منە بالتحکیم قي الابتداء لا یصح فکذا في 
الانٹھاءء فاما إجازته حکم الثائي فتجوز کانہ باشرہ بنفسە ومٹھم من فرق بیٹھما والفرق الہ 
الحکم لا یصح إِلا بالعبارۃ فلا بصح مه تنفیذ ا حکم علیھما بعبارۃ غیرہ, بخلاف إجازۂ 
الوکیل الاول بیع الثاني لان البیع ینفا بدون العبارة بالتعاطي فکان مقصود بالتوکیل حضور 
راي الوکیل عدد البیع لا عیارتہ فإذا اجاز بیع الثاني فقد حضر رایه ذلك العقد فصحء وبخلاف 
إٍجازۃ الغاضي حکم خلیفتہ لان القاضي بملك القضاء با قضی خلیفتہ من غیر رضا ا خصمین 
فلا ملك ایضأ''' إجازَۃ قضاء الغیر علیھما من غیر رضاھما کذا في محیط السرخسيء وِذا 
حکم رجل بین رجلین ولم یکونا حکماہ فقالا: بعد حکمە رضینا بحکممە وا ِ 
جائز وإذا اصطلح رجلان علی ان یبحث کل واحد مٹھما حکما من اہله فھو جا: 
احدھما علی احد القصمین وقضی الآخر علی خصمم لا یجوز وإذا حلف احد ال خصمین 

عن الیمین وقضی عليه فقال اللقضی علیه: لا اجیز حکمە عليٗ واحلف فحکمہ علیہ عاضٍ: 
ولو کان الدعي من الابتداء اقام الیینة علی دعواہ وعدگوا وحکم ال حاکم بھا علی الدعی علیہ 
جاز فإن انکر للقضي عليه الحکم وانکر التحکیم وادّعی للاعي ذلك کان نذمدُعي ان یحلفہ 
فان نکل لزمتہ دعوی صاحبہء وإن کان اللاعي 'قام بینة علی ما ادّعی من التحکیم وامحکم 
بنظر إن کان الشھود الذین شھدوا علی التحکیم غیر الین جری الحکم بخھادتھم قبلٹ 
شھادتھم ون کانرا هم الذہین جری ا حکم بشھادتھم لا تقبل شھادتھمء وفي الزبادات: إٰذا 
برقع حکم الحکم في ا متھدات إلی قاض وھو بری خلاف ىا حکم فتفذہ مع ذلك ثم رتع إلی 
قای آخر یری رد حکم الحکم ؟یضاً فالقاضي الثائي لا بردّہ کذا في ا حیط لو ان رجلا ادّعی 
علی رجل بالف درھم ونازعہ في ذلك قادّعی ان فلاناً الغائب ضمنه لە عن ھذا الرجل فحکما 
ہیٹھما وجلا والکفیل غائب فاقام الداعي شامدین علی الال وعلی الکفالة بامرہ او بغبر آمرہ 

















)١(‏ قولە فلا بملك ایضاً: کذا في حمیع نسع العاللکیریة والصواب حذف لا التافیة کما بظھر من تامل تھ 
بسرار۔ 


کتاب آدب القاضي / باب في التحکیم ---_ 
فحکم ا حکم باڈال علی اللاعی عليه وبالکفالة عنه فحکمە جائز علی الال اللدعی به لائه رض 
بحکمە والکفیل لم برض فصح التحکیم في حقھما دون الکفبل وکذلك إن حضر الکفیل 
والمکفول عنه غائب فتراضی الطالب والکفیل والکقالة بذلك بامر اللطلوب او بغیر امرہ نحکم 
انحکم بذلك کان حکمہە جائزاً علی الکفیل دون الکغول عته کذا قي البحر الرائقە وإذا حکما 
رجلا بیٹھما فقضی لاحدھما علی صاحبہ باجتھادہ ثم رجع عن قضائہ وقضی للآخر فإن 
القضاء الاول ماض والقضاء الثاني باطل؛ وإذا اصطلح ال علی حکم بحکم بیٹھما فاقام 
احدھما البینة عند قاض ان الحکم قضی لە علی صاحیه ھذا والدعی عليه یجحد او یقر فإله 
یقبل بینتہء وإذا اصطلح الرجلان علی حکم بحکم یما بیٹھما فقضی لاحدھما علی صاحبه 
في بعض اندعاوی الذی حکما في ذلك ٹم رجع اللقضی عليه ع حکیم ھذا اخکم قیما بھی 
بیٹھما من الدعاوی فان القضاء ااول نافڈ وما یقضي بعد ذلك لا بنفذ وإذا اصطلح '“نصمان 
علی حکم بیٹھما قاقام الاعي شاعدین عندہ ان له علی ھذا الرجل وعلی کفیل الغائب فلان 
الف درھم فقال الدعی علی: الشامدان عبدان فإئہ بسمع طعن 'نذشھود عليه؛ وا افام 
الشاهدان علیه بینة ان مولاھما قد کال اعتقھما وعدٴلت بیتة العتق فالحکم یقضي بعثقھما في 
حق الشھود عليه ویقضي باٹال عليهء ولا یقضي یہ علی الکفبل ولا یثبت العق في حق اٹْولی 
بحکم احکم وإن کان حصل ھذا من القاضي اقولی بثبت العتق في حق ا ولی ویٹیت الال علی 
الکفیل نإذ جاء مولی العبدین وانکر العتق وقدمھما إلی 'لقاضي فإن شھد ھذان الشامدان 
النڈان شھدا بعتقھما عند الحکم وقضی القاضي بشھادتھما فشھادتھما جائرۃ وإن لم نکن 
ٹھما بین علی العٹق وقضی القاضي برقھما لنمولی ابطل حکم الحکمء قال: ولو ادعی وجل 
قبل رجلین اٹھما غصباءَ ثوباً او شیئاً من الکیلي او الرڑتي فغاب احدھما ورضي الحاضر 
واللاعی علیہ بحکم پحکم بیٹھما قاقام اداعي بینة علی حقه علیھما فإنه 
ولا یلزم الغائب منه شي؛ وٴ علی ھذا إٰذا ادّعی رجل علی میٹ دیتا وورثته غیب إلا 
واحدا فاصطلح ھذا الوارٹ مع الّعي علی حکم یحکم بیٹھما فاقام اللاعي بیئة علی البت 
بحقہ وحکم الحاکم بذلك لا بظھر حکمہ في حق الغیب؛ غیر ان في مسالة الورثة یقضي علی 
الحاضر بجمیع الدین ویستوفي ذلك ما في ید وفي مسالة الغصب بقضي علی احاضر 
بالنصفء وإذا اشٹری عن آخر عبداً وقبضه ونقد الثم ٹم طعن بعیب واصطلحا علی حکم 


دو کیا اہی ۳۷۷ 





















لزم الحاضر نصفہ 











فقضی بالرد علی الیائع نھو جائز إن اراد البائع ان بخاصم بائعه في ذلك العیب لا یجوز 
اصطلحوا جمیعاً علی حکم هذا اکم الشتري الثاني والشتري الاول والبائم الاول دھو 
العبد علي الہائع الثاني فاراد البائع الٹاني ان یردہ علی البائع الاول لیس لە ذلك قیاساً وله ذلك 
استحساناء وجە الفیای ان البائع الاول لیس بخصم للحال إذ لا خصومة معہ في العیب قبل 
الرد عی البائع الثاني فلا ہصح تحکیمہ معنی في العیب قیل الرہ علی البائع الثاني فصار وجود 
ہذا التحکیم والعدم بمنزلةء ولو تفطی الیائع الاول الحکومة بعدما رد العباد علی الثاني قبل ان 
یرہ علیہ صح النقض وإذا صح المزل لا یملك الحکم ره العبد علی البائع الاول بعد ذلٹ وإن 
خاصم البائع الٹائي البائع الاول بعد ذلك بسبب هذا العیب عند قاض من القضاة فالقیاس ان لا 








۸ سسسسسسیسسسسسسے کاب آوب القاطي | باب إلبات الوکالة والوراثة والدین 
یرہ القاضي علی البائع الاول وفي الاستحسان بردہ؛ ولو ان رجلاً باع سلعة رجل بامرہ فطمن 
الشتري بعیب فحکما بیٹھما حکماً برضا الڈمر فرتھا شکم علی البائع یسیب ذلك العیب 
یإقرار المائع او بٹکونە او ہبینة قامت: فإن کان الرد بالبینة او بنکول الوکیل فله أن پردذہ علی 
ائوکلء وإن کان الرد بإقرارہ بالعیب وذلك عیب لا بحدث مثلە ردّہ علی الوکل ابضاً فإن کان 
پحدث مثلە لم پردّہ علی الوکل حتی یقیم البیئة ان ھذا العیب کان عند اللوکل وإن کانٹ 
الحکومة بغیر رضا الآمر لم یلزم الآمر من ذلك شيء إِلا بیبتة و کان عیباً لا بحدث مثلهء ولو 
کان هذا الرجل اشٹری عیداً لرجل بامرہ فطمن الشتري یعیب به وحکما قیما بیٹھما رجلا 
برضا الأمر ورذہ بہینة او بإقرار او بنکول کان ذلك جائز علی الآمر وھذا ظامر ولو کان 
النحکیم بغیر رضا الّمر ور ببعض ما ذکرنا فکذئك ا جواب وکان الرد جائزاً علی المر کذا فی 
اشحیطف قي الیتیسة: وسٹل عليٌ بن احمد عن وصي الصغیر وعن شی أبي الصغبر إذا حکما 
راع ور لی و الصغیر ہینة عندہ ھل للحکم ان بحکم علی وصي الصغبر بتنك 
البہنة ام بکون للقاضي خاصة قفال: لیس لە ان بحکم بشيء فیہ ضرر علی الصقیر وسٹل 
عٹھا ؟بر حامد ققال: لا؛ وسٹل عٹھا حمبر الوبريٴ ففال: إن کان في حکم ا اکم نظر لنعسي 
بنبغي ان بجوز وینفذ حکمہ فیکون بمنزلة صلح الوصي کذا في التتارخانیة 











الباب ا خامس والعشرون في إثبات الرکالة والوراثة وفي (ثبات الدین 


قال: ولو اد٘عی رجل ان رجلاً وگُله بطلب کل حق لە بالکوفة وبقبضه والخصومة فیه 
وجاء بالبینة علی الوکالة والوکل غائب ولم بحضر الرکیل احفٗ نلموکل قبلہ حق وآراہ 'ن 
یلبت الوکالة فإن القاضي لا بسمع من شھودہ حٹی بحضر خصماء قال: وإن آحضر رجل 
فلدّعی عليه حقا للموکل واللدعی عليه بذلك عفر او جاحد لہ فإن القاضي یسیع من شھود 
اٹوکیل علی الو وینفڈ لە الرکالة قال: فإن احضر غرعاً آخر بداعی عليه حقاً نلموکل لم 
یحتج إلی إعادة البینة علی الوکالة ویحکم القاضي بانوکائة علی کل خصم یحضر ویدعي قبله 

حفا للموکل؛ قال: ونو کان وه وکالة بطلب کل حق لە قبل إنسان بعینە لا بسمع القاضي 
من شھودہ علی الوکائة إلا بمحضر من ذفلك الرجل؛ ولو کان وکله بطنب کل حق لہ قبل إنسان 
بعینہ ٹم حضر واقام البیتة قبل إنسان بعینە ثم حضر واقام البینة علی الرکالة ٹم جاء بخصم 
آخر یدعي علیہ حقاً فإنه بحتاج إلی إقامة البینة علی الوکالة مرة آخری بحلاف الفصل الاوںء 
قال: ولو ان ٹلوکل حضر ٹیوکل عند القاضي ھذا الوکیل فقال : وگلت هذ' الرکیل بطلب کل 
حق ثي بالکوقة وبا خصومة في ذلك ولیس معھما ؟حد للموکل قبله حق فإن کان القاضی 
یعرف اٹرکل ویعلم نہ فلا ئں فلان کندتی تیل القاشی وگال وأنقڈھا فلوکیل فإن احضر 
الوکیل احدا بدعي عليه لنموکل وقد غاب الوکل کان انوکیل خصماٗ له قال: فإن کان 
القاضي لا بعرف الوکل لا بقبل الوکا تام اپ اض سال ؛ وذکر اانصاف رحمه 
الله تعالی ٹي اد القاضی: لو آن رجا م رجلا إ إلی القاضي وادّعی ٴن عليه الف درھم باسم 
فلان بن فلان الفلائي وان ہذ' لال لي وان فلاناً للذي باسمه اطال 'قرَ ان مذا المال لي وان اسمه 











کتاب ادب القاضي / باب إثبات الوکالة والوراٹة والدین سےسے تسشن ۴۷۸ 
عاریة في ذلك وانه تقد وکلني بقبض ذلك من وبا حصومة فی فالقاضي یسال الدعی عليه عن 
عذہ الدعوی فإن افر بجمیع ذلك امرہ القاضي بدفع الال إلی الدعي رھذا ا عرف ان الدیون 
تقضی من مال الدیون فإاقرارہ منه بذلك تصرف منہ علی نفسء وفي ماله قینفذ فقد شرط 
ا خصاف رحمہ اللہ تعالی ان بدعي ان فلاناً الذي ہاسمه للال وکلني بقبض اڈال وجعل ھذا 
جواب ظاھر الروایةء وروي عن آبي بوسف رحمہ الله تعالی : ان ذلك لیس بشرط بل إذا اقرَٗان 
امال الذي عليہ باسم فلان ملك ھذا امدعي امرہ بالدفع إليه ٹم إذا اقر للدعی عليه بجمیع ذلك 
وآمرہ القاضي بدفع الال لی الدعي لا یکون ھذا فضاء علی الغائب حتی إذا جاء الغالب وانکر 
التوکیل کان لە ان باخذ ماله من اللدعی عليه ون جحد المدعی عليه الدعوی کلھا فقال الدعي, 
تلقاضي: حلفہ لي فالقاضي بقول للمدعي: الك بینة علی ما ادّعیت من إفرار الرجل باطال لك 
ومن نوکیلە إباك بقیض ذلك امال؟ ٹم شرط في الکتاب ان یقیم المدعي بینة علی إقرار ذلك 
الرجل بامال وعلی توکیلہ إباہ بالقہضء واقامة البینة علی الال لیست بشرط اثبوت حق 
الخصومة وغا الشرط إقامة الہینة علی الوکائة فیطلب القاضي منە الہینة علی الوکالق وبعد ھذا 
فللسالة علی وجھین: إن اقام بیتة علی الوکالة ثبت کونه خصساً فیطلب القاضي منہ البینة 
علی ا ال علی نحو ما ادّعی فإن اقام البینة اخذ لقال منه ویتعدی ھذا القضاء إلی الغائب؛ حعی 

لر جاہ الغائب وانکر الئوکیل لا یکون لە ان باخذ الال من الدعی عليه وإن ئم یکن للمدعي 
بینة علی افال واراد استحلاف الدعی عليه حلفہ القاضي بالله ما لفلان بن فلان الفلاني ولا 
باسمہ عليك ھذا ال الذي سماہ فلان بن فلا ولا شیناً مند هذا إذا اقام الدعي ہینة علیٍ 
الوکالة وإن ٹم تکن للمدعي بہنة علی الوکالة فقال تلناضي. : إن ھذا نلدعی عليه یعلم ان فلاناً 
الذي ہاسمه الال قد وکلني بقبض ھذا الال فاستحلفه لي علی ذلك فالقاضي بستحلفہ باللہ ما 
تعلم ان فلان بن فلان الفلائي وکل ھذا بقبض اقال علی ما ادّعی ھکذا ذکر الخصاف في ادب 
القاضي: واضاف ھذا ا جواب إلی آبي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ واختلف الشایخ 
فیه بعضھم قالوا: ھذا الجواب علی فول الکل إِلا ان اخصاف خص قول آبي یرسف ومحمد 
رحمھما الله تمائی بالذ کر لانه لم بحفظ قول ابي حدیفة رحمہ الله تعالیء لا لان قولہ بخلاف 
قولھماء وإلی ہذا مال الشیخ الإمام شمس الائمة ا حلواني؛ ومنھم من قال: ما ذکر قي الکتاب 
قولھماء واما علی قول ابي حنیقة رحمہ اللہ تعالی قیتبغي ان لا یحلف الدُعی علیہ والی هذا 
مال الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي رحمه اللہ تعالیء ئم إِذا حلفہ إما علی الاتفاق او 
علی الاختلاف إن حلف انٹھی الامر ون نکل صار مقراً بالوکالة فیقضي القاضي بالوکالة بحکم 
إقرارہ شم سال القاضي عن اثال فإن اقر باال علی الوجہ الذي ادّعی امرہ بالنسلیمء وإن انکر 
الال ار خصماً للمدعي في حق استحلاقہ علی الال وآخذ الال ولا بصبر خصماً لە في حق 
إثبات افال عليه بالیینة حتی لو آراد الاعي ان یقیم عليه البینة باڈال فالقاضي لا بسمع بینتدر 
وکذلك لو کان الذعی عليه ار بالوکالۂ من الابتداء صریحاً إلا آنه انکر الال صار خصماً 
للمدعی في حق الاستحلاف واخذ افال لا في حق إثبات امال عليه بالبینة ونظیر ھذا ما قالِ 
؟صحابنا رحمھم الله تعالی في رجل ادّعی ان فلان بن فلا الفلاني وكُله بطلب کل حق لہ قیل 
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ھذ وان ە عليہ الف ذرھم فار فلدعی عليه بائوکال وانکراڈال فقال الدعی": : آنا اقیم البینة 
بان ھذا الال عليه لم یکن خصماً له في ذلك ولکن یکون خصماً في حق استحلافه وفي حق 
اخف الال مت إ اقر بلمال؛ وإن کا الدّعی علي اقر بالمال وجحد الوکالة فالقاضي بسال من 
الدُعي بینة علی الوکالة ؛ قإن ثقام ثہنت الوکال بالبینة وصار خصماً مطلقاء وإن لم تکن لە بینة 
وآراد استحلاف الدعی عليه علی الوکالة حلفه وھو علی الاختلاف الذي قلتاء فإن حلق فقد 
انٹھی الام وإن نکل نت الوکالة ولکن في حق اخذ !لال سے لا غي حق القضاء علی 
الغائبہ قال: ولو ان رجلاً جاء إلی تی را رض ا أنه وکیل قلان الغائب 
وله بقیض الدین الذي له علی ھذا واخصومة فیہ ویقبض العین التي له في بد هذا ودیعذ 
وصدقہ اللدعی علیہ في جمبع ذِلك فإنه زمر بلدقع الدین إلی امدعي ولا یؤمر بدفع العین إليهء 
کذا في انحیطء رجل قدم رجلاً لی القاضي وقال: إِن لفلان بن فلان القلاني علی مذا الف 
درھم وقد وك٘لني بالخصومۂ قيه وفي کل حق لە ویقبضه واقام البینة علی ذلك جملۂ قال ابو 
حتیة رحمه الله تعالی: لا اقبل الہبنة علی لال حتی یقیم الیبنة علی الوکالڈ: وإن اقام الییتۂ 
علی الوکالة وائدین جملۃ یقضي بالوکالة ویعید البینة علی الدین؛ وقال محمد رحمه الله 
تعالی : إذا اقام البینة علی الکل جملة بقضي بالکل ولا بحتاج إلی إعادة البینۂ علی الدین؛ 
وقول ابي بوسف رحمه الله تعالی مضطوب: وظاعر قوله آنه یقبل البینة علی الکل إِلا آن 
القاضي بقضي بائرکالة اولاً ٹم یقضي بالال ولا یحتاج إلی إعادۂ البینة علی لالہ ویراعي 
القاضي الترتیب في القضاء لا غي البینة وھذا استحسانء وعن أبي حئیفة رحمه الله تعالی آنه 
قال: آخذ بالقیاس لظھور وجہ القیاس ومحمد رحمه الله ثعالی ؛ اخذ بالاسٹحسان لحاجف 
ائناس والفٹوی علی قولہ وعلی عذا اخلاف الوصي إِذا اقام البینة علی الدین والرصی به جملة 
والوارٹ إذا ؟قام البہنة علی النسب وموت الورٹ والدین عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
پشعرط إثیات ا حخصومة اولاً ٹم یقیل البینة علی ا حق کذا فی فتاوی قاضیخانء إذا وكله بقیض 
الدین وئم بتعرض فلخصومة وجحد اللدیوٹ الوکالة وللال قیلت بینة الوکیل علی الوکالة وفلال 
جمیعاً عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی؛ وعندھما تقبل بینته علی الوکالة ولا تقیل بینته علی 
الال وقال محمد رحمء الله تعالی في الزیادات: رجل ول رجلا باخصومة في کل حق له 
علی الناس فاحضر الوکیل رجلاً يدُعي قبله حقاً للموکل وھو جاحد پلوکالة مفر بالحق !و 
جاحد للحق واقام عليه البیئة بالوکالة فقبل ان تظھر عدالة الشھود غاب الرجل ثم عدلت 
الشھود فالقاشی لا ؛قضی بالوکالة ما لم بحضر فان آحضر رجلًآخر بدعی علبہ حتاًٹلموکل 
وھو جاحد الوکالة نقضی القاضي عليه بالبینة الاولی؛ کاذ الذعی عليه الاول خصماعن جمیع 
النای في حق سماع الین عليه لان مدعي الوکالة پحٹاج لی إثبات الوکالة علی جمیع الٹاس 
لکون الوکالة واحدق واننصب الذي احضر خصماً عن النای کافة وصارت إِقامة البینة عليه 
کإقامة البینة علی الکلء ولو اقام علی الکل وغاب واحد منھم آلیس آنہ یقضی بھا علی 
الحاضر؟ کذا هاھنا واعتبرہ فی الکتاب بببنة قامت علی الوکیل فقاب الوکیل وحضر الموکل؛ آو 
قامت علی اوکل قغاب الوکل وحضر الوکبلء او قامت علی الورث حال حیاتہ قمات وحضر 
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الوارث:؛ و قامت علی وارث فغاب ھذا الوارث وحضر وارث آخر فإن في هذہ الفصول یقضی 
بتلك البینة علی الذي حضر ثائیاء ولو ان رجلاً قدام رجلا إلی القاضي وقال: إِن ابي فلاناً مات 
ولم بترك وارثاً غیري وله علی ہذا کذا وکذا من الال فاعلم بان حذہ السالة علی وجھین: 
احدھما : ان بدعي دیتاً آو بدعي عیناً في یدہ اٹھا کانت لابیە غصبھا ھذا من آبیە او اودعھا 
اہ ایوہ آو لا بتعرض بشيء فیذکر اٹھا لابیە مات ابوہ ونرکھا عیراتاً لە لا وارٹ لە غیرہ فان 
القاضي مسال الدعی عليه عن ذلكء فإن اقر ہجمیع ما ادّعاہ الدعي صح إقرارہ وأمرہ بتسلیم 
الدین والعین إليه هذا إنا اقر یذلك: واما إذا انکر ذلكغ کله فإن ؟قام ذلدعی بینة علی ما ادّھی 
قبلت بہنتہ وامر نلاعی عليه بتسلیم الدین والعین جمیعا ویتبغي ان یقیم البینة أولاً علی 
اموت والنسب حتی یصیر خصما ٹم یقیم البینة علی الال وإن لم تکن للمدعي ہینة وآراد ان 
حلف الدعی عليه علی ما ادّعی ذکر اخصاف ان روي عن بعض اصحابنا رحمھم الله تعالی, 
آنە لا پحلفء قال اخنصاف : وفیھا قول آخر أنه محلف ولم یبین القائلء بعض مٹایختا رحمھم 
اللہ تعالی ٹالوا: الاول قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء والثاني قول ابي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالیء قال الشیخ علي الرازي والشیخ الإمام شس الائمة الحلوانی رحمھما الله 
تمالی: : القول الثاني أته بحلف قول الکل ابضاً قالا: : وھو الصحیح؛ وذکر في موضع آخر ان آیا 
حتیفة رحمە الله تعالی کان بقول: : اولاً لا پستحلف ٹم رجع وقال: پستحلف. لم إِذا استحلف 
استحلف علی حاصل الدعوی بالله ما ٹھڈا عليك هذا اڈال الذي یدعي من الوجه الذي بدّعي 
وآنه جواب ظاھر اثروایة وإن اقام للدعي بینة علی النسب والوت دون الال استسلف علی !لال 
بلا خلاف وإن اقام البینة علی امال دون ثلوت وائنسب لا تقبل بینتہ وإن اقام البینة علی النسب 
دون ثلوت واثال لا تقیل بیتہ ایضاً ٹم إذا آقر بدعوی اقدعي کلھا وامر بتسلیم الدین والعین 
إلی الدعي لا ہکون ھذا قضاء علی الاب حتی لو ظھر الاب حا کان لە ان یتبع الدعی علیہ 
بحقه وامدعی علیہ یعبع الابن ولو اقر بالورائة وللوت والکر لثال یحلف علی افالء وھذا ال جراب 
قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی علی ما ذکرہ شمس الائمة السرخسي رحم الله تعالی او علی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تمالی اولاً علی ما ذکرہ في بعض ا راضع: اما علی قول ابی برسف 
وسحمد رحمھما الله تعالی علی ما ذکرہ شمس الائمة السرخسي رحمه الله تعالیء آو علی 
قول ابي حنیقة رحمہ الله تعالی آخراً علی ما ذکرہ في بعض الراضعہ فینبغي ان یحلف علی 
العلم کذا في افیط ولو ان رجلاً قدم رجلاً إلی القاضي وقال: إن ایا عذا قد مات ولي عليه 
الف درم دین فإنہ یتبغي للقاضي آن یسال الدعی عليهء ھل مات آبوہ؟ ولا یامرہ بجواب دعری 
الدعي اولا قبعد ذلك امسالة علی وجھین؛ اما إ ار الابن فقال: نعم مات ابي او انکر موت 
الاب فإن اقر وقال: نمم مات أبيء ساله القاضی عن دعوی الرجل علی ابيە فان اقر لە بالدین 
علی آبیە یستوفي الدین من تصیبهء ولو انکر فاقام الدعي بینة علی ذلك قبلت بینته وقضی 
بالدین ویستوفي الدین من جمیع الترکة لا من نصیب ھذا الوارث خاصة ثم إِھا یقضي 
القاضي بالدین في ترکة الیت بھذہ البینة بعدما یستحلق اللدعي علی القبض والإبراء وإن لم 
بدّع الوارث ذكء بخلاف ما إذا وقعت الدعوی علی ال حي لان ا حي قادر علی الدعوی فلا 
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یستحلف بدون دعواہ لە بخلاف للیت ھکتا ذکر الخصاف في آدب القاضي؛ وذکر في آدب 
اثقاضي من آجتٹاس الناطفي في ا لجنس الرابع ان من ادّعی دیناً فی ترکة قلیت واقام الببنة علی 
ذلك قالقاضي لا یحلف علی الاستیفاء عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی ما نم بدع ذلك احد 
الورثة وعلی قول محمد وابي یورسف رحمھما الله تعالی یحلف؛ فما ذکرہ اخقصاف في آدب 
القاضي قولھما وھو اختیار الخصاف لم إذا ارا اد الاستحلاف یستحلقه قبضته ولا شیتاً منه ولا 
ارتھنت یه منه رعتاً ولا بشيء منە ولا احلت به علی آحد ولا بشيء منه ولا نعلم رسولاً او 
وکیلاً لك قبض ھذا امال ولا شیئاٗ منہ؛ ون ذکر مع ذلك ولا وصل إليك بوجه من الوجوہ؛ کان 
احرط وإن لم تکن ئلمذعي بینة واراد استعلاف ھذا الوارٹ یستحلف علی العلم عند علمائنا 
رحمھم اللہ تعالی باللّه ا تعلم ان ھذا علی ؛بيك ھذا اثال الذي ادّعی؛ وھو الف درھم ولا 
شيء منہ فإن حلف انتھی الامر وإن نکل بستوفي اندین من نصیبہء وفي اخانیة في ظاھر الروامۃ 
فان کان ہذا الوارث الدّعی عليه افر بالدین علی الاب او انکر فلما حلف نکل حتی صار مقر 
بالدین إِلا انە قال: لم یصل إليٌ شيء من ترک الاب فإن صدقہ اللدعي في ذنث فلا شيء لە وإن 
کذیە وقال: لا بل وصل إلیه الف درھم آو اکثر واراد ان یحلف بحلق علی البعات بالله ما 
وصل إليیك من مال ایك هذا الالف ولا شيء منہہ فإان نکل ئزمه القضاء وإان حلف لا شيء 
عليهء هذا إنا حلف المدعي علی الدین اولأٔ ٹم حلفه علی الوصول فلو ان الدعي من الابتداء 
حین راد ان یحلف هذا الوارث علی الدین قال لە الوارث : لیی لك عليٴ یمین فإته لم بصل إلیٗ 
من ترکة الاب شيء وکذبە للدعي وقال: لا بل وصل إِلبك من ترکة الاب کذا وکذاء آر صداقه 
في ذلك إِلا آنه مع ھذا اراد استحلافہ علی الدین فالقاضی لا بلعفت إِلی قول الوارٹ وبحلفه 
علی الدین؛ وفي الکیری: وکان الفقيه ابر جعفر رحمہ الله تعالی قال: في مثل ھذا لا بسمع 
البینة علی الدعي ولا یستحلف الوارٹ قبل ظھور الال وھو اختیار الفقيه أبي اللیث رح الله 
تعالی وہہ یفتی؛ فإن انکر الابن الدین ووصول شيء من الترکة إلی یدہ وکذیه الدعي في ذنك 
کلە وآراد استحلافہ علی الدین والرصول جمیعاً لم یذکر خخصاف رحمہ الله تعالی هذا 
الفصل في الکتاب وقد اختلف الشایخ رحمھم الله تعالی فیە بعضهم فالوا: بحلف ییناً 
واحدة باللہ ما وصل إليك الف درھم ولا شيء من ترکة ابيك ولا تعلم ان لھذا الرجل علی, 
ابيك دہن من الوجه الذي ادّعی فقد جمع ہین الیمین علی البتات وبین الیمین علی العلم وانه 
جائز کما في حدیث القسامة وعاتّتھم علی آنه بحلف مرتین؛ ھذا الذي ذکرنا إِ اقر بموت 
الاب واما إِدَا انکر موت الاب ووصول افٹرکة إلبه واراد الغریم استحلافه فقد وقعث هذہ السالة 
في بعض نسخ ھذا الکتاب واجاب فبھا آنه بحلف علی الوصول واموت ینا واحدة لکن علی 
الوت علی العلم وعلی الوصول علی البتات بالل ما تعلم ان اباك مات ولا وصل إلیك شيء من 
عیراثه ویه اخذ اوللك اللشایخ رحمھم الله تعالی؛ وعامة بعض امشایخ علی آنه بحلف مرتین 
مرۃ علی ڈلوت علی العلم ومرۃ علی الوصول علی البتات؛ فإن نکل حتی ثبت الوت ولبت 
وصول ا یراٹ إليه یحلف علی الدین علی علمہہ ولو انه افر بالدین والملوت وانه ھذا الالف 
ترک إِلا نہ آحضر جماعة وقال: ہؤلاء اخوتي فھذہ السالة علی وجھین: إما ان بدا وقال: هذ؛ 
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الالف ترکة ثم قال: حؤلاء آخوئيء وفي ہڈا الوجہ یژنر ہالتسلیم إلی رب الدینە وإن بد 
بالإقرار بالژخوٰة ٹم بائٹرکة والدین فقد اقر لھم بالشرکة معہ ي الترکة فصارت الترکة مقسومة 
بیٹھم بالخصص وإذا اقرٴباندین والترکة بعد ذلك فرٹھا پحمل بإقرارہ فی حقه ویستوفي اقدین 
من نصیبہ خاصة کذا قي التتارخائیةء قال: : ولو ان رجلاً مات فادُعی وارٹہ علی رجل آنه کان 
لابیە عليه الف درھم دین وصار مبراثاً له واقر الدعی عليه بائرٹ وانکر الدین فاراد الوارٹ ان 
محلفہ؛ حلقہ بائله ما کان لأبي علیك الف درھم ولا شيء منە من الوجہ الذي ادّعيء وکذلك 
إذا آقام الابن بینة علی الدین لا بحلف الابن علی قبض الاب عندنا ون اقر الدیون بالدین 
وادّعی ان الاب قبض منە الدین او عرّض اقدیون فقال : قد بکون علی الإنسان دین ثم لا ییقی 
باعتبار ان صاحب الدین بقیض ذلك منە وانا لا احب ان اقر بشيء مخافة ان یلزمني وآراد 
استحلافہ یحلف الابن حینئذہ علی العلم باللّه ما تعلم ان آباہ قد قبض ھذا ثلالء قال في 
الزیادات: رجل مات فجاء رجل وادعی انه وارٹ الیت لا وارٹ لە غیرہ وا تاضي بلدة کذا 
قضی بکونە وارٹ ایت وجاء بشاعدین شھدا ان قاضي بلد کذا اُشھدنا علی قضائہ ان مذا 
وئرٹ فلان الیت لا وارث لە غیرہ وقال الشھود: لا ندري بای ہب 
یجعلہ وارثاً وینبخغي للقاضي الثاني ان یسال ثلذعي عن 
بشرط اتنفیذ القضاء حتی نو لم یبین للدعي سباً نفذ القاضي التاتي قضاء الاول ولکن ذا 
السؤال من القاضي علی سمل الاحتیاط لیعلم آنه باي سبب پستحلف حتی لو ظھر وارٹ آخر 
یحرف القاضي الثاني ان ابھما اولی مالیراٹ فإن اخبر الدعي بسبب یکون بە وارثا علی وجە 

من الوجوہ امضی قضاء الاول بائیراث ودفع الال إلیہء ولکن لا یقضي بالسبب الذي ادّعی فإن 
جاء رجل بعر ذلك وادّھی آنە ابر البت لا وارث لە غیرہء واقام علی ذلك بینة بنظر إن کان 
!لاو بین سیب لا یرٹ مع الاب بقئك السبب جعل القاضي الیراٹ کلە لثانيء وإن کان الاول 
بین سیبا ہرٹ مع الاب یذلك بان بین آنە این الیت جعل جعل القاضي الثاني للاب سدس افیراٹ وإن 
ذکر الاول ائە ابو ائیٹ واقام الثاتي بینة انه ابن اثلیت+ یعطی اژاني خمة اسداسء وإن ذکور 
الاول انە ابو لیت وادعی الثاني آنه ابو اثیٹ واقام علی ذلك بینة وقضی القاضي الثاتي باہوتہ 
جعل الیراٹ لە لان ابوٰة الثائي ثبشت بالقضاء بالبینةہ وابوة الاول لم ثثیت إلا بإقرارہ لو جاء 
رحل وا بنة انه ابر مذا لمت وقضی بابزہ وجعل الراٹ لہ واتا اي بینة انه ابو ثلیت 
فاثقاضي لا یقیل بیتہ ولا یدخل مع الاولء قال في الکتاب: ولو ان القاضي الثاني حین قضی 
ہامیراث للثاني قال الاول: انا اثیم البینة عندك آئي ابر لیت لا یلتفت إليه؛ وإن اقام الاول بہنة 
علی ان القام اي الاول قضی بابرتہ جمل لثقاضي الثاتي الیراٹ ٹلاول ولو ان القاضي لم یتض 
بابوٰۃ الثاني حتی اقام الاول بینة علی أبوٴتء ت قضی القاضي بالیراٹ بیٹھما لاستراٹھما في الاعوی 
وا حجة وا جواب في ولاء العتاقة کال جواب في الابوٴة بان ادُعی الاول انه مولی الیت اعنقہ وان 
القاضي الاول ھا قضی بالیراٹ لذلك واذعی الثاني أنە مولی امیت اعتقه لاہ لا متصوّر ان 
یکون الشخص معثقاً من الاثنین من کل واحد منھما علی الکمال کما لا یتصوّر ان یکوت ابناً 
للائنین لکل واحد منھما علی الکمال فصار الولاء کالنسب من ھذا الوجہء وإن سبق ا حکم 
















۸٤‏ ۔۔۔ .۔۔ کتاب ادب القاضي / باب إثیات الوکالة والورالة والدین 
لاحدھما بالمیراٹ بسبب الولاء فھو اولیء وإن اجتمعا قضی بیٹھما علی نحو ما ذکرٹا وإن ز: 

الاول آنہ این لیت وان القاضي الاول قضی بالمیراٹ لذلك واقام آخر بینة بمثله اشٹرکا فی 
الیراث وإن سیق الحکم لاحدھماء وإن زعم الاول انەه ابن اللبت واقامت آمراۃ بینة تھا بنت 
امیت فالمیراث ہینھما اثلائاً وإِن ثقدم الحکم للاول ولو ادّعی الاول آله این الیت او آبوہ واقام 
آخر بینة آنه اخو اثیت لا شيء للثاني ولو کان القضي لە امراۃ زعمت آنھا زوجة الیت ثم جاء 
رجل واقام بیئة انه اخو الیت اخذ منھا ما زاد علی الریع ولو اقام بینة انه بن الیت اخ منھا ما 
زاد علی الثمن وصار ا حاصل ان القاضي الاول إِذا قضی بورائة الاول ولم یسین سمب الوراثة واقام 
الآخر بینة عند القاضي الثاني علی تسبه ‏ ایت یسال القاضي الثاني الاول عن تسبہہ إن ذکو 
تسباً لا برث مع الٹاني فامبراث کلە للثاني؛ ون ذکر نسبا لا یرٹ الثاني معہ فلا يء للثائي؛ 
ون ذکر نسباً پرٹ الثاني معہ یجمع بیٹھما قي الیراٹ؛ قال : فإن کان اللقضي لە الاول معنوھاً 
آو صغیراً لا معبر عن تفسه فاقام بعض عا ذکرتا بینة ؟نہ وارثه وبین نسبه عن فلیثء فإں کان 
الثاني من یحتسل السقوط بحال نحو الاغ والعم جمله القاضي ساقطاً بالاول: وإن کان الثاني لا 
بحتمل السقوط فإن القاضي یجعل للاول افضل الاشیاء ویقضی ثاثاني باقل ما یکون بہائه 
توف ات بجعل !بن الیت حتی لو کان الثائي ابا بعطی لە السدس لکونه اقل+ 
ت بعطی لھا الشمن لکونە اقل قال: ولو ان امراۃ ؟قامت بینة 
ا ا ا ا ای الغاني ذلك کما پنغڈ 
للرجل فإن اقام بعد ذلك رجل بینۂ آلە این البت او ابوہ او اقامت امرآة بیتة انھا زوجته سال 
القاضي الثاني اطراۃ الڈولی عن سبب القضاء لھا قإإل زعمت اتھا بنت الیت عامل معھا بزعمھا 
واں کانت افراۃ الاولی صغیرة لا تعبر عن نفسھا او کانت معتوھة جعل القاضي لھا اکثر ما 
اکرۃ تھا لود افل ما یکون ثھم مع اراة الاولی حتی لا بنفذ الفضاء الاول إلا فو 
گڈا تي اشیط إِذا ادّعی رجل علی ورثة رجل دیتا علی الیت: وقال: إن آیا ھا 
قد مات وليٴ عليه کذا وقد اثر بذلك فی حیانه طائعاً ومات قبل ان یوقي شیداً من ذللكد وخنف 
من الٹرکة في ید ھؤلاء مابقي بالدیی اللاعی بە وزیادة ولم یبین اعیان الع کۃ فا حتار للفتری ان 
یشٹرط ببان اعیان الٹرکة لإثیات الدین؛ ولکن ھا یامر القاضی الوارٹ بقضاء الدین إذا تہ 
وصول الترکة إِیھمء وعند إنکارھم وصول ائٹرکۂ إلیھم لا یمکن الدعي إثمانه إلا بعد بیان 
آعبان الٹرکة في ایدیھم ما بحصل يہ الڑعلاِ رجل ادّعی داراً في ید رجل وقال في دعواہ: 
دہ الدار کانت لابي فلان مات وٹرکھا میرائاً لي ولاختي فلانة لا وارٹ لە غیرناء وترك مع ذہ 
الدار ثیاباً او دواباً ثقسمنا الیراٹ ووقعت ھذہ الدار في نصیبي بالقسمة والیوم جمیع ھذھ 
الدار ملکي پھذا السیت وفی ید ھذا الدعی عليه بغیر حق فدعواہ صحبحة ولکن لا بد وان 
بقول: اخذت اختي نصیبھا من تلك الامرال حتی بصح عنە مطالیة الدعی عليه بتسلیم کل 
الدار إليه ولو قال فی دعواہ: غمات ابي ونرکھا میرالاً لي واختي ٹم افرٹ آختی بجمبعھا لي 
وصدقٹھا في ذلك نالصحیح ان القاضي لا بسمع دعواء في الثلثء لان هذہ دعوی ال ني 
الٹلث بسبب الإقرار ودعوی اللك بسبب الإقرار غیر صحیحة وعليه فتوی عامة الشایخ: کدا 






























کتاب دب القاضي / باب إلبات الو کائة رالورالة رالدین ۳۸٢‏ 


ني اظلتقطء ومن لە الدین الؤجل إذا آراھ إثباته فله ذلكء وإن لم یکن لە حق الطالیة بالاداء في 
ا حالء وکذلك ارآ إٰذا ارادت إثبات یقیة مھرھا علی الزوج قلھا ذلكء وإن لم یکن لھا حق 
افطالبة یہ ئي اال؛ ستل القاضي الإمام شس الإسلام الاوزجندي عمن ادّعی علی آخر عیناً 
قي بدہ: وقال: کانت عذہ مك ابي مات وترکھا عیراثاً لي ولفلان وفلان سمسی عدہ الورثة ولم 
ہبین حصة نفسه قال: تصح منه عذہ الدعوی وإذا اقام علی دعراہ البینة فالقاضي بسمع ولکن 
إذا آل الامر إلی الطالبة بالتسلیم لا بد ان ہمین حصتہ: ولر کان ہین حصته ولم بہین عدد الورثة 
بان قال: مات ابي وترك حذہ العین عیراٹا لي وجماعة سواي وحصتي منه کذا وطالبه ہتسلیم 
ذلك قال: لا تصح منه عذہ الدعوی ولا بد من بیان عدد الورثة لجواز انه لو یّن کان نصے 
آنقص رجل ادّعی علی رجل ان ئە علی فلان الف درھم دین وانه مات قبل ان بؤدبھا إليه وان 
في بدیك الف درھم من ماله وطالبه بقضاء ائدین من ذلك !ال فالقاضي لا بسمع دعراہ؛ وإٍذا 
ٹم بسمع دعواء لا یحلف الدعی علیہ ولو اقام بینة لا نسمع ہینته کذا في ا حیطء مات 
نصراني فجاءت امراته مسلمة فقالت: اسلمت بعد موته ولي الیراٹ وقالت ورئٹہ: اسلمٹت 
قبل موته ولا میراث لك فالقول للورثة ولو مات السلم ولە امراۃ نصرائیة فجاءت مسلمة بعد 
موئە وقالت: اسلمت قبل موته وقالت الورثة: اسلمت بعد موتہ فالقول للورثة ایضاً کذا في 
الکافی؛ ولا بحکم ا حال لان الظاہر لا یصلح حجة للاستحقاق وھي محتاجة إليه؛ اما الورلة 
فھم الدائعون ویشھد لھم ظاھر الحدوث ایض ومن مات ولە في بد رجل اریعة آلاف درهم 
ودبعة فقال الستودع: ھذا ابن فلیت لا وارٹ لە غیرہ فإنه یدغع مال إليهء بخلاف ما إذا اھر 
لرجل آئه وکیل اللودع بالقیض او ان اشتراہ عنه حیث لا یژمر بالدقع إليه لانە اقر بقیام حق 
امردع إذ ہو حي؛ فیکون [قرارا علی مال الغیر ولا کذلك بعد موتہ؛ بخلاف الدیون إِذا اق 
ہتوکیل غیرءہ بالقبض لأن الدیون تقضی بامٹالھا فیکوت إقراراً علی نفسه قیؤمر بالدفع إليهء ولو 
قال امودع لآخر: ھذا ابن الیت ایضا وقال الاول : لیس للمیت ابن غیري قضی بافال فلاول کذا 
قي الھدایق في الفوائد الظھیریة ٹي فصل الودیعة إذا ئم بؤمر بالٹسلیم ومع عذا سلم ثم اراھ 
الاسٹرداد ہل لە ذلك؟ ذکر شیخ الإسلام علاء الدین رحمه الله تعالی أنە لا بملك الاسترداد 
وکان والدي یبحکيی عن استاذہ ظھیر الدین الرغیناني آنه کان بعردد فی جواب هذہ السالة وئی 
فصل الودیعۃ إذا لم بؤمر بالكسلیم ولم بسلم حتی ضاعت في یدہ مل بضسن؟ قیل: لا بضمن؛ 
وکان ینبغي آن یضمسںء وإٰذا قسم افیراث ہین الغرماء ؟و بین الورثة قال: لا باخذ من الغریم ولا 
من الورثة کفیلاً وھذا شيء احتاط به بعض القضاۃ کذا في الٹھایق وھو ظذم وھذا عند أبي 
حتیفة رحمه الله تعائی کذا في الھدایق رقالا: لا باخذ الکفیل اي لا یدقع إڈال إلیھم حعی 
یاخذ الکفیل وھذا الذي ذکرہ وھو الدقع إلی للدعي إھا یصح ان لو کان وارٹا بمن لا بحجب 
بغیرہء واما إذا کان یبحجب بغیرہ فا حکم بخلاقہ ذکر ھذہ اللسالة ٹي ادب القاضي نلصدر 
شید رحمه الله تعالی فقال : وإذا حضہ الرجل وادعی دارا في ید رجل اٹھا کائت لابیە مات 
وترکھا میراٹا لہ فاقام علی ذلك بینة ولم یشھدوا علی عدد اثورثة ولم یعرفوھم لکن قالوا: 
ترکھا میراثاً لورٹٹہ فإنه لا یقیل عذہ الشھادة ولا یدفع إليه شبكاً حتی یقیم بینة علی عدھ 

















۹۷ ہس سس سس4 تھاب ادب القاضي / باب -ي ا فیس واللازمة 
الورثة لاتھم ما لم بشھدوا لا بصیر نصیب ہذا الواحد معلوماً والقضاء بغیر العلوم متعذر؛ 
ومامنا ثلاثة فصول: الاول: ھذاء والثاني: وھو ما إذا شھد الشھود آنە ابئە ووارلہ لا نعرف لہ 
وارٹا غیرہ فإن القاضي یقضي ہجمیع الترکة من غیر تلوم؛ والفصل الثالث: إذا شھدوا آنه بن 
قلان ماك هذہ الدار ولم بشھدوا نہ علی عدد الورٹة ولم مقولوا في شھادتھم لا نعرف لە وارٹاً 
غیرہ فإن القاضي متلوْم زماناً علی قدرِ ما بری فان حضر وارٹ غیرہ قسم لڈال بیٹھم؛ وان لم 
محضر دنع الدار إليه وھل یاخذ کفیلا بما دقع إلیە؟ قال ؟بو حنیفة رحمہ الله تعالی : لاء وقال 
ابو یوسف ومحمد رحمھحا الله تعالی: باخذ ثم ما یدفع إلی الوارٹ الذي حضر جمیع الال 
بعد التلوم إٰذا کان ھذا الوارث من لا بحجب بغیرہ لکن بختلف نصیبہ''' کالزوج والزوجة ھل 
یدفع إليه اقل النصیبین او اوٹر النصیبین؟ قال محمد رحمه الله تعالی: اوفر النصیہین وھو 
النصق ٹلزوج وائریع للمراۃء وقال آبو بوسف رح الله تعالی : اقل النصیبین؛ وقول ابي حنیفة 
رحمۂ اللہ تعالی مضطرب؛ والسالۂ غیما إِذا لبت الدین والإرث مائشھادة اما إذا ثبت الدین 
والرٹ بالإقرار فیؤخذ الکفیل بالاتفاق کذا في الٹھایة وإذا کانت اندار ٔي ید رجل واقام 
الآخر الہینة ان آباہ مات وترکھا میراتاً بینە وہین اخیہ فلان الغائب قضی لە بالنصف وتر 
النصف الآخر پي ید الذي هي قي بدیە ولا بستوثق منە ہکفیل وھذا عند ابي حنیفة رحمه 
الله تعالیء وقالا: إن کان الذدی هي فی یدیه جاحداً اخذ منہ وجعل في بد امن وإن لم یجحد 
ترك في بدہ ولو کانت الدعوی في منقول فقد قیل: پؤخذ منہ بالاتقاق لانه بحتاج فيه إلی 
الحفظ وائنزاع ابلغ غیەء بخلاف العقار لانہ محصن بتفہ؛ ولھڈا یك الوصي بیع النقول علی 
الکبیر القائبِ دون العقار وکذا حکم وصي الام والاخ وائعم علی الصغیر؛ وقیل: النقول علی 
اخلاف ایضاً وقول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی فبه اظھر حاجتہ إلی اخفظء وإذا حضر الغائب: 
لا بحتاج إلی [هادة الہہنة وقال الشیخ الإمام عليٌ البزدوي رحمے الله تعالی ؛ وھو الاصح کذا في 
الکفایة ویسلم النصف إليه بدلك القضاء لان آحد الورثة بنعصب خصماً عن الباقین فیسا 
پستحق لہ وعليه دنا کان او عبناً لان التضي لە وعليه نا ہو لقہت في احقیقة وراحد من 
الورثة بصلح خلیفة دہ في ذلك بخلاف الاستیفاء لنفے لانہ عامل فیه لنقس فلا بصلج ناثباً 
عن غیرہ فلھڈا لا بستوفي اقدار لا نصیبہ وصار کما إذا قامت البینة بدین الیت إِلا آنه [ھا 
یثبت استحقاق الکل علی احد الورثة إذا کان الکل في بدہ ذکرہ في الجامم کذا في الھدامة, 


الباب السادس والعشروت في احیس واللازمة 
وإذا جاء رجل برجل إلی القاضي واثبت عليه ما لە ہبینة او اقر الوجل لە فالقاضي لا 
یحبسه من غیر سوال الدعي عذا هو مذھبناء و|ذا سال الدعي ذلك ذکر في کتاب الاقضیة: 
ان القاضي لا بحیسہ في اول الوعلة ولکن مقول لە: تم فارضه فان عاد مرۃ اخری حبسه ولم 
)١(‏ قولہ لکن بختلف تصہے: کذا فی اللسع اخاضرۃ ولمل فبھا سقطاً واصل المبارۃ إذا کان عذا الوارث 


من لا یحجب بغیرہ ولا پختلف تصیمہ فاما إذا کان لا یحجپ بغبرہ ولگن پختلق إلخء قلیتائل اھ 
بسراري۔ 


کتاب ااب القاسی / باب في افیس وللاؤمة ...ےل سس سال ۳۸۷ 
یفصل ہین الدین الثابت بالإقرار وبین الدین الثابت بالببنة وھو اختبار اخصاف؛ والمذھب 
عندنا ان في فصل البینة پحیس في اول الوملةء وفي فصل الإقرار لا بحیس في اول الوھلة 
وفي الفتاوی العتابیة: حئی نظھر ماطلتہ ٹم في فصل الإقرار إذا قم بحبسے في اول الوعلة عل 
یحہسہ في ائرة الثائیة؟ ذکر غي بعض الروایات انه یجیے وفي بحضھا آنە لا بحیسه إُغا بحیسہ 
غي ائرة الثالدة ثم إذا جاہ آوان ا حیس فإن عرف القاضي یسارہ حیسه وإن لم بعرف یسارہ لا 
بساله اك مالء هذا عو ظاھر مذھب اصحابتا رحمھم الله تعالی؛ وھل یسال الدعي الە مال؟ 
فظاھر مذھب اصحاتا آنە لا پسال لا إذا طلب الدعی علمه ذلك کذا في التتارخاتیةء فإن سال 
نلدہون من القاضي ان سال صاحب الدین اله مال ساہ القاضي بالإجماعء فإن قال الطالب : 
ہو معسو لا یجیسے لانه لو اقر بعسرتہ بعد ا حبس اخرجہ وقبل ا حیس لا پحیسہء فإن قال 
الطالب: هو موسر قادر علی القضاہ وقال الدیون: آنا معسر تکلمو! فیه قال بحضہم: القول 
قول تلدیون آنہ ممسرہ وقال بعضیم: إن کان الدین واجباً بدلاً عما هو مال کالقرض وئمن 
البیع القول قول مدّعي الیسار مرويٗ ذلك عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعليه الفتوی؛ لان 
قدرتہ کائت ثابتة بالبدل قلا بقبل قوله في زوال ثلك القدرۃء وإن لم یکن الدین بدلاً عما ہو 
مالء کان القول قول الدیوت؛ وقال بعضھم ؛ کل ما وجب بعقدہ لا یقبل قول الدیون نہ معسر 
وإن لم یکن ذلك بدلاً عما هو مال کذا قي قتاوی قاضہخان: نقد علمت ان الفتوی علی انە لا 
یحبس إلا فیما کان بدلاً عن مال فلا بحبس في الھر والکفالۃ علی الفتی بە؛ وھو خلاف ما 
اختارہ الصنف تبعاً لصاحب الھدایةہ وذکر الطرسوسي في انفع الوسائل: انە للذھب الفتی 
ےراس جاور لی جا وا یا 
إذا تعارض ما في الترن والفتاوی فالعدمد ما في التون ولذا لم یقدم ما قي الشروح('' علی ما 
في الفتاوی کذا في البحر الرائق؛ قال محمد رحمہ الله تعائی في کتاب الوالة: ویحیس في 
الدیون کلھا کائتً من کان من اخ آو عم او خال او زوج ؟و زوجة آو امرأة او رجل مسلماً کان 
آو ذمماً او حریباً مستامتاً او صحیحاً او زمئاً او مقمداً او اشل او مقطوع الید؛ قالِ : إلا ان یکون 
آیا او اما فإنه لا پحیس واحد من الاہوین بدین الابن؛ وکذلك لا پحبس ال مد والجدة ون علراء 
وعن ابي یوسف رحمه الله تمالی : آله محیس؛ قال إِلا ان جب علیھما نفقتہ؛ وکل من ؟جبر 
به علی النفقة وابی حبسه ابا کان آو آماً او جداً او جدة او زوجاً والکاتب والعبد التاجر في 
الحیس بمنزلة ما وصفت لكء والعبد لا پحیس مولاہ وکذا لا یحبس افولی 'لعبدہ إِذا لم یکن 
عليه دین وإن کان مدیوناً حیس فيه کذا قي الذخیرۃ, واما الصبي ا خر فبعض الشابخ رحمھم 
اللہ تعالی مالوا إلی الحبس وجعلوہ کالمالغ؛ ویعضهم قالوا: إذا کان له وصي بحیس تادیباً حتی 
لا یعود تل ولیضجر الومبي فینسارع إلی قضاء الدین؛ وإن لم یکن لە اب او وصي لم بحیس؛ 
فاما إذا کان محجوراً علیہ ققد ذکر في بعض الواضع أنە إِنْ کان لە اب او وصي بحبس ہدینھ 
یعئي الاب او الرصيء وإن لم یکن لە اب او وصي نصب القاضی قیعاً لیبیع من مالہ بقدر 


)١(‏ قولہ ولذا لم یقڈم ما في الشروح: کذا في جمیع النسخ احاضرۃ وعر تحریف فاحش والصواب رکڈا 
یقدُم ما غي الشروح إلخء کما یعلم بالوقرف علی انفع الرسائل ام مصححہ بحراوي۔ 
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الدین وہوتي الغرماء حقھم کذا في اللتقطء والکاتب بحیس مولاہ إا فیما کان من جنس 
الکتابة وفلولی لا بحیس انکاتب قي دہن الکتابة وغیرماء وني روایة ابن سماعة یحبسە في یر 
مال الکتابة والصحیح ھو الاول کذا في فتاوی قاضیخانء ویحیس المسلم بدین الذعي والذمي 
بدین افسلم وکذا للستامن کذا قي ا خلاصة وقي الکیری والفتوی علی الاول ویحیس قي 
ا حدود والقصاص إِذا قامت البینة حتی یسال عن الشھود فاما قبل إقامة البینة فإنه لا بحیسهہ 
قإن شہد شامد عدل بذلك حیسه عند آبي حنیقة رحمہ الله تعالی وعندھما لا یحبسه قي 
حد القذف والقصاص کذا في التتارخانیةء وقي کفالة الاصل لا تحبس العاقلة قي دیة ولا ارشق 
ولکن یؤخذ من عطاباہم ولو لم یکونوا من آھل المطاء وامتنموا من الأداء بحبیسوت کذا في 
اخلاصةء وإن طلب الدعي الیمین في القصاص فامتنع عنە العی عليه ونکل قإله بحیس عند 
اي حتیفة رحمہ الله تعالیء وکذلك غي الیمین في القسامق ویحبس الدعارون الذہن ھم 
مخوفون علی السلمین واھل الفساد حتی تعرف منھم التوبةء والدعار من یقصد اتلاف اموال 
الناس او انفسهم او کلیھما فإتا کان یخاف علی الناس منه قي النقس واڈال حیس في السجن 
حتی نظھر منہ التوبة ویتبغي ان یکون للنساء محیس علی حدۃ تحرزا عن الفتنة وعن اي 
حنیقة رحمه الله تعالی ا للرأۃ ٹحیس قي محیس النساء ولکن یحفظھا الرجلء وقي مختصر 
خواھر زادہ: ایحیس الکفیل بالنفس کما بحبس في الدین؟ قال: نسم وإذا حیس کفیل الرجل 
بامرہ ہائال فللکفیل ؛ن بحبس الذي عليه الاصل الا تری ان الکفیل إذا طولب با ال لە ان 
بطالب الاصیل فإذا لوزمء کان لە ان یلازم الاصیل فإذا اخذ من الکفیل کان لە ان یاخذ من 
الاصیل کذا في التتارخاتة, ولا باخذ لال قبل الاداء وھذا بدل علی ان رب الدین لو آراد ؟ن‌ 

یحبس الکفیل والاصیل لە ذلك وھي واقعۂ الفتوی؛ وکذا یحیس کفبل الکفیل وإن کٹروا کذا 
في الخلاصء فان حبس رجل في دین وجاء آخر یطالبہ بالدین فان القاضي بخرج الطلوب حعی 
بجمع بینہ ومین للاعيء فان قامت للمدعي بینة عادلة او اقر اعادہ إلی السجن وکتب فو 
دیوانه انہ محیوس بحق هذا للدعي ایضاً مع الاول حتی إذا قضی دین احدھما یبقی محبوسا 
بدین الآخر کذا في انحیطء لھما علی رجل دین لاحدھما القلیل وللآخر الاکٹر لصاحب القلیل 
بے وئیس لصاحب الاکثر إطلاقہ بلا رضاہ: وإن اراد ؟حدھما إطلاقه بعدما رضیا بحیسه 
لیس لە فلك کذا في الہزازیڈء لا یبغي للقاضي ان یضرب محبوساً في دین ولا غیرہ ولا ہصفد 
ولا یقید ولا یغل ولا یمد ولا یجرد ولا یقیمه في الشمہء وإذا خاف القاضي علی ا حبوس في 
السجن ان یفر من حیسه حولہ إلی حبس اللصوص إلا إذا کان بخاف عليه مٹھم گا بینە وبین 
اللصوص عداوۃ وعرف انە لو حول إلیھم لقصدوہ لا بحول کذا في محیط السرخسي: ولا یقام 
بین یدي صاحب ا حق إھانة کذا فی الخلاصفء وإن کان عذا ا حبوس لا یزال بھرب من السجن 
یؤذبہ القاضي باسواط کذا في اللتقطء ومتی حبسے القاضي یکتب اسمه ونسبه قي دیوانه 
ویکتب من یحیس لاجله ویکٹتب مقدار الحق الذي عليه ویکتب الثاریخ فیکتب حبس فلان 
این فلان بکذا وکذا درھماً یوم کذا ومن شھر کذا في سنة کڈاء کذا في محیط السرخسيء 
قال محمد رحمہ الله تعالی في کتاب ا حوالة والکفالة : إذا حیس الرجل في الدین شھرین او 
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مہ سی اہی سای سی وع ا عو 1ا از حتف سی اف بے 
اخطلفت الروابات في تقدیر تلك للدۃ فمن محمد رحمہ اللہ تعالی: انه قدرھا بشھرین إلی 
ثلائة وعنہ ایضاً آنه قدرھا باریعة اشھی: وعن ابي حنیفة رحمە الله تعالی: بروایة الحسن انه 
قدرھا بستة اشھر وعنه بروایة الطحاوي آنه قدرھا بشھر وکثیر من مشابختا رحمھم الله تعالی 
اخذوا بروایة الطحاوي؛ وبعض مشابخنا رحمھم اللہ تعالی قالو: القاضي بنظر إلی احبوس [تٍ 
رای عليه زيٌ الفقر وھو صاحب عیال تشکو عباله إلی القاضي البؤس وضیق النفقة وکان لیا 
عند جواب خصمه حبسه شھراً ٹم یسال وإن کان وقاحاً عند جواب خصمه وعرف تمردہ ورای 
عليه آمارۃ الیسار حبسے آربعة اشھر إلی سعة اشھر ثم یسال وإن کان فیما بین ذلك حیسه 
شھرین إلی ثلالة اشھر ٹم یسال؛ وبە کان یفتي الشیخ امام ظھیر الدین الرغبناني وعو 
یحکي عن عمه شمس الائمة الاوزجندي وکثیر من الشایخ رحمھم الله تعالی قالوا: لیس في 
ھذا تقدیر لازم کذا في الذخیر والصحیح انه مفوّض إلی راي القاضي فإن مضی ستة اشھر 
وعلم تعنتہ یدیم ال حیس؛ وإن مضی شھر وظھر عجزہ وعسرته بان شھدوا بانلاے خلاہ ٹم إذا 
سال القاضي عنه فا یسال اھل ا خیرۃ من جبرائه ومن بخالطھم في العاملة کذا في جواعر 
الا خلاطيء وا سال من جیرانہ واصدقالہ واھل سوقه من الثقات دون الفساق قَإذا قالوا: لا 
نعرف لە مالا کفی ذلك کذا في فتاوی قاضیخان: قال الشیخ الإمام في شرح: هذا انسوال من 
القاضي بعدما حرے احتباط ولیس بواجب فإذا سال عنه ققامت الببنة علی عسرته اخرجه 
القاضي من ا حبس ولا بحتاج إلي لفظة الشھادة بل إذا اخبر بذلك بکقيء وإن اخبرہ بذلك ثقة 
عمل بقوله وآخرجه من السجن ولاٹنان آحوط کذا في جوامر الاخلاطی: قالوا: هذا إذا لم 
یکن ا حال حال منازعة بان لم تجر بین اقطالب والطلوب منازعة بان ادّعی الطلوب آئە اعسر بعد 
ذلك: وقال الطائب: إنه موسر لا ید من إقامة الیینة ومتی کانت ا حالة ذہ فان شھد شاحدان 
آنہ معسر خلی سبیله ولا تکون ھذہ شھادة علی الكفي لان العسار بعد الیسار آمر حادث 
فعکون شھادة بامر حادث لا بالتفي کذا في اذ خیرقء فإن اخیرہ عدل او اثتان بإعسارہ قبل 
الحیس فيه روایتاك: في روایة یقیل ولا یحیسہء وقي روایة انصاف: لا یقبل ویحبسے والبہ 
ذھب عامة مشایخنا رحمھم الله تعالی وھو الصحیح کذا في محیط السرخسيء وفي ا حالیة: 
وبعدما خلی سبیله حل لصاحب الدین ان یلازمہ اختلفوا فیه والصحیح ان لە ان یلازمہء وقال 
الشیخ الإمام شمس الائمة ال حلواني رحمه الله تعالی : احسن الاقاویل في اللازمة ما روىي عن 
محمد وحم الله تعالی آنە قال: یلازمہ في مشیاتہ”') ولا یمنعہ من الدخول إلی اہله ولا من 
الغداء والعشاء ولا من الوضوء وا خلاءء وفي الفتاوی العتابیة: ویجلس علی باب دارہ حتی 
مخرج ولیس لە ان یجلسہ في موضع لان ذلك حبس وئیس لە حق الحیسء قال مشام: سالت 
محمدا رحمه الله تعالی فإن کانت الملازمة تضر بعیاله وھو ممن یکتسب في سقي الاء في طوفہ 
قال: آمر صاحب الحق ان ہوکل غلاماً له بکون معە ولا امنعہ عن طلب فدر قوت یومہ لنفسہ 
ولعیالہ وکذلك إن کان بعمل تي سوقه قال : وإن شاء ترك ایاماً بعني ہذا الفلس ٹم یلازمہ علی 
قدر ذلك قلت لہ؛ فإن کان عاملاً یعمل بیدہ إن کان عملاً بقدر ان یعمله حیث یلازمہ اي 















)١١(‏ غولہ في مشیاتہ: اي قي میامہ وقعودہ کما عو عیارۃ اتقع الرسائل اھ مصححہ 
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حیث بجلس لازمہ ویعمل هو ثمةء وإن کان عملا لا یقدر إلا علي الطلب خرج وطلب نإن 
کان في ملازمتہ ذھاب قوتہ وقرت عیاله آمرتہ ان یقیم کفیلاً بنفسے ثم بخلی سبیله 
فلیسترزق الله تعالی؛ وفي کتاب الأقضیة: إِن کان العمل سقي آلاء وتحوہ لیس لصاحب ا حق 
آن یمنعه من ذلك ولکن إما ان یلزمه او یلزمہ نائبه او اجیرہ او غلامہ إِلّ إذا کفاہ نفقته آو نففۃ 
عمالہ واعطاہ حینعذہ کان لہ ان یمدعہ من ذلك لانہ لا ضرر علی اللروم في هذہ الصورۃء وفیه 
ایضاً لیس لصاحب الحق !ن یمتع اللروم ان یدخل في بیتہ نغائط او غداء إِلا إذا اعطاء الغداء 
وآعد موضعاً آخر لاجل الغائط حبعذرلە ان مدمہ عن ذلكء وفي الحائیة: فإن قال الدیون: لا 
اجلس مع غلامحك واجلس معك ال بعضھم: کان لە ذلك والصحیح ان في اللازمة الراي إلی 
صاحب الدین لا إلی الدیوتء إن شاء لازمه ہنفسه وإن شاء لازمه بغیرہء وفي الذخیرة: قال 
القاضي المام ابو علي النسقي رحم الله تعالی: للذھب عدنا ان الطالب لا بلازم الطلوب ٹي 
افسجد لان الساجد بنیت ٹڈ کر الله تعالی لا للملازمة وحکی عن الفقیہ ابي جعفر الھندواني 
ان اتطالب لا یلازم الطلوب باللیالي؛ ولو کان الرجل من یکتسب باللیالي بلازم في اللباليی 
رخائیق وذکر الخصاف: رجل حیس غرعاً لە ثم غاب فسال القاضي عن احبوس 
قوجدہ معسراً یاخذ مته کقیلاً ویخلي سبیلە لانه رما یقیب الطالب ویخفي نفے ویرید ان 
بطوٴل حبے فیتضرر کذا فی محبط المرخميء وعن محمد رحمه الله تعالی : إن للطالب ان 
را ا ار لازمیہ زا رنہ ان کر باعقہ: خان قال الخریم: احیستي 
ابی الطالب إلا الملازمة قال: بلازمہ کذا في الذ۔ ولیس للطالب ان یقیم في الشمس او 
علی الج او في موضع بضر به کذا غي الخلصۃہ عن محمد وحم الله تمالی من ملازمة افراة 
قال: آمر غرمھا ان بامر امرأۃ حتی تلازمھا فقیل لہ: إِن لم یقدر الغریم علی امراۃ ٹلازمھا قال 
اقول مفرکھا: اجعل معھا امراة فنکون في بیٹھا وٹکون انٹ علی الیاب او تگوت امراة في بیٹہ 
ثفسھا وحدھا ویکوٹ الغریم علی الباب؛ قیل لە: إإذا تھرب اطراۃ وتذھب قال: لیس لہ إِلا ذلكء 
وذکر این رسٹم عن محمد رحمہ الله تعالی: نسیسں وعہ اش سوچ 
کالمساجد والاسواق ونحو ذلك إِن شاء برجال وإن شاء بنساء وھذا قي الٹھار واما في اللیل 
فیلازنھا بالنساء لا محالق فا حاصل آنە یلازم علی وجہ یقع الامن من الفتنة من کل وج ذکو 
لال في کتاب الوقف إذا شھد الشھود بعد مضي الدۂ آنە فقیر فالقاضي لا یخلي سبیله حتی 
یسال في السر وانه حسنء فإن وافق خبر السر شھادة الشھود لا یخلي سبیمە ایضاأً حتی 
استحلف ا حبوس ثم بخلی سہیلہ؛ ون خالف خبر السر شھادة الشھود اخل۔ بخبر العدول في 
السر کذا في ا حیط: وذکر الإمام قاضیخان فی الجامع الصغیر: وإن رای انقاضي أت بسال بعد 
قب ایل فا ائدة کان ل ذنك والبینة علی الإفلاس قبل انقضاء الدَة بعد ا حیس مقبولة 
بالإجماع کذا في النتارخائیة؛ وإن امام ا حبوس بینة علی عسرتہ واقام صاحب ا حق بینة علی 
را ا ا یذکر محمد رحمہ الله تعالی في شيء من الکتب کیفیة 
الشہادة علی الإفلاس؛ وذکر الخصاف رحمہ الله تعالی في کتاب الوقف کیفیة الشھادۂ علی 
الإقلای فقال: بتبغي للشھود ان یشھدوا آنە نقیر لا نعلم لە مالأّ ولا عرضاً من العروض بخرج 








کذا في الد 

















کتاپ آذپ القاضي / پاپ فی الفہس راڈلازمة ...ٹیس سس سْشسسسےے امت ۳۹۳۱ 
بذدلك عن حد الفقر وحکي عن الفقيه ابي القاسم آته قال: بنبغي ان بقولوا: إنه مفلس معدم 
لا نعلم لە مالاً سوی کسوتہ العي عليه وثیاب لبلە وقد اختبرنا آمرہ قي السر والعلانیة وھذا اتم 
وابلخ؛ ثم إذا ثینت عسرتہ فالقاضي لا یحیے بعد ذلك عا لم یعرف لە مالاَء ون قامت الِینة 
علی عسرته بعدما حضت ملّة في الحیس وکان الطالب غالبا قالقاضي لا بنتظر حضور الغائب 
ہل بخرجه من السجن ولکن باخذ کقیلاً کذا في احیطء وإذا قامت البینة علی إعسار ا حبوی, 
فقبل ان یحکم القاضي بإفلاسه اطلق رب الدین ا حبوس فطلب ا حبوس من القاضي ان یقضي 
بعسرتہ ہبینة اقامھا بحضرۃ رب الدین اجابە القاضي إلی ذلك لان فیہ فائدۃ حتی لا پحبسع 
رب الدین ثاتیاً من ساعثہ وحتی لا بحیسہ دائن آخر کذا في الذخیرةء وإذا کان الرجل محبوساً 
بدین رجلین قادی إلی احدھما لا بخرج من السجن حتی بؤدي حق الآخرء ومذہ السالة دلبل 
علی ان للمحبوس ا یؤثر بعض الھرماء علی البعض: وقد نص في فتاوی النسفي علی ذلكء 
وصورۃ السالة للذکورۃ ثمة رجل عليه الف درھم اثلاثة نفرہ واحد منھم خمسمائة ولواحلہ 
منھم ثلاثمائةء ولواحد رو فا قاع الورم و حر وضع في مل الفقباۃ وبا 
خمسمائة کیف یقسم ماله بیٹھم قال : إِذا کان نلدیون حاضرا فإنه ب 
یقدم البعض علی البعض في القضاء ویژٹرالبعض علی البعض لانہ یتصرف في خالص ملک لم 
یتعلق به حق احد فیتصرف فیه علی حسب مشیفتہء وإن کات للدیون غائباً والدین ثابت عند 
القاضي فالقاضي یقسم ماله بین الفرماء با خصص ولیس للقاضي ولایة تقدیم بمضھم علی 
البعض الراة إذا حیست زوجھا گھرھا اویدین آخر فقال الزوج للقاضي : احیسھا معي؛ فإن لي 
موضعاً في السجن لتکون معي ذکر الخصاف في ادب القاضي في باب الطالبة باٹھر آنہ لا 
یحیسھاء وبعض فضاة زماننا اختاروا الحیس لفساد الزمان سداً لباب اللعصیة علیھا فإنھا إذا لم 
تحیس وقد حیست زوجھا تذھب حیث ترید کذا في الذخیرة وفي نوادر ابن سماعة عن 
محمد رح الله تمالی إذا مات الرجل وفي الورثة صغیر وکببر وللمیت علی رجل دین تحبسە 
الابن الکبیر ٹم راد ان بطلقه لم یطلقہ القاضي حتی بستوثق للصغار ولا پخرج امبوس في 
الدین من السجن جيء شھر رمضان ولا ذلفطر ولا للأضحی ولا للجمعة ولا فصلاۃ مکتوبة ولا 
لحجة فریضة ولا حضور جنازۃ بعض اھله وإن اعطی کفیلا بنفسە کذا في ا حیطء ولا عیادۃ 
اذریض کذا غي ا خلاصةء إذا مات للمحبوس والد او ولد ولم یکن بحضرتہ احد للفسل 
والنکفین بخرجہ القاضي من السجن هو الصحیح, آما إذا کان من یقوم بذلك فلا معنی 
لإاخراجہ من السجن+ قیل: إِن ا شحبوس یخرج بکفیل کان ثمة منازۃ الوالدین والاجداد 
والمدات والاولاد ولا بخرج لغیرہم وعليه الفتوی کذا في جواھر الاخلاطي؛ وقیل في الوالدین 
والأاجداد والجدات والولد: لا بای بإخراجه اما في غیرھم فلا یخرج؛ والفتوی علی أنه بخرج 
قي قرابة الولاد یکفیل کذا في الکبری؛ وحکی عن الشیخ الإمام ابي بکر الإ(سکاف وحم الله 
تمالی انه قال في ا حبوس في السجن: إذا جن لم یمفرجه !اکم من السجن؛ وذکر ا خصاف 
رحمہ الله تعالی في ادب القاضی: ؟ن انحبوس في السجن إذا مرض عرضاً اضناہ إِن کان له خادم 
یخدمہ لا مخرج من السجن ولا یخرج للممالحٰة وھکذا روي عن محمد رحمہ اللہ تعالی؛ یل 














۲( مم پلہشہسونیٹ 





ےا ۴ث تاب ادب القاضی / باب قي ایس واللازمة 
لە: وإن مات فیه قال: وإن مات فیه کذا في اٹحبطء وفي واقعات الناطفی : لو مرض في ا یس 
واضتاہ ولم یجد من یخدمہ بخرجە من السجنٰ ھکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالیء ھذۂ 
إِذا کان الغالب عو الھلاك؛ وعن أبي یوسف رحمہ الله تعالی: آنہ لا بخرجہ وافھلاك ئي 
آلسجن وغیرہ سواء والفٹوی علی روایة محمد رحمه اللہ تعالی کذا في ا خلاصة قال محمد 
رحمہ الله تعالی : انحبوس بنوّر في السجن ولا بخرج إلی الحمام ولو احتاج إلی الماع لا ہاس 
بان تدخل زوجتہ او جاریتہ فی السجن قیطڑھا حیث لا بطلع علیہ احد؛ رفي الفتاری 
العتابیة: وإن لم یجد مکاناً خالیا لا وجامع؛ وھل یترك لیککسب في السجن؟ اختلف امشایخ 
رحمھم اللہ تعائی قب قال بعضھم: لا بمتع من الاکتساب قي السجن وقال بعضھم: تع عن 
ذلك وهو الاصح ولیہ اشار لخخنصاف رحمہ الله تعالیء وفي الکبری وقال القاضی فخر الدذبن 
الفتوی الیوم علی آنه لا بممع من الاکتسابء ولا بمنع افسجون من دخول اعله وجیرانہ علیہ 
ولکن لا یمکنون من ان پمکتوا تمة طوبلا: وفي السختاقي قالوا: ویٹبخي ان یحبس في موضع 
خشن لا ببس لە فراش ولا وطاء ولا احد یدخل علبه لیستانی۔لیضجر قلب؛ اشہوس في 
الدین إذا امتنع عن قضاء الدین وہ مال فإن کان ماله من جنس الدین بان کان ماله درامم 








والدین دراہم فالقاضي یقضي دینە من دراہمه بلا خلاف وإن کان ماله من خلاف جنس دیٹه 
بان کان الدین دراھم وماله عروض او عقار او دنائبر فعلی قول أبي رحمے الله تعالی: لا 
یبیع العروض والعقار وفي بیع الدنائیر قیاس واستخسان ولکنہ یستدیم حبسہ إلی ان ببیع 
بنفسه ویقضي الدین وعندھما ہبیع القاضي دنائیرہ وعروضۂ روایة واحدة وفي المفار روابتاء 
وئي ا لحائیة: وعندھما في ررایة نول وھو الصحیح ویکون البیع علی ا 
اللدنائیر اولأً شم المررض ٹم وٹم ویقضي دینە کذا في التتارخانیةء ذکر في کتاب العین وا 
ان صاحب الدنائیر إذا ظفر بدراہم من عليه الدین !و علی المکس کان لە ان یاخذء عذۂ بیان 
مذہب ابي حنیفة رحمه الله تعالیء واما علی قول آبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی 
قالقاضي یبیع مال الدیون بدینە ولکن یبدا بدنائیرہ إِذا کان الدین دراعم فإن فضل الدین عں 
ذلك یبیع العروض اولا دون المقار فإن لم یف ثمنە بدینه وفضل الدین عنه حیئثف یبیع العقارہ 
اما بدون ذلك فلا یبیع العقار اصلا وھذا علی إحدی ٹرواہٹین عنھماء وقال بعضھےم: علی 
قولھما پید! بییع ما یخشی عليه التلف والتری من عروضہ ٹم بیع ما لا یخشی علیہ انتلف کہ 
یبیع العقار وإذا کان للمدیون ثیاب یلیسھا ومکتهە ان یجزي بدوت ذنك فإله یبیع ثیایہ 
فیقضیي الدین ببعض ثمنھا ویشتری بما یفي ثوباً یلبسه وعلی ھذا القیاس إِذا کا له مسکن 
ا اک و و یبیع ذنك السکن ویصرف بعض الشمن إلی الفرماء 
یشتري بالباقي مسکتاً لنفسہہ وعن هذا قال مشایخنا: إنه یبیع ما لا یحتاج إليه تلحال حٹی 
لہ بیع اللبد فی لصیف رالتطع ٹي الشتاہ: وانا کان له کانون من حدید او صفر بیعہ وہتحخَد 
کانوٹا من طین ثم اي قدر یترك للمدیون من ماله ویباع ما سواہ لم بذکر محمد رحمه اللّه 
تعالی عذہ السالة في شيء من الکتب؛ وقد روي عن عمر بن عبد العزیز ثلاث روایات في 
روایة قال: یتر ثیابه ومسکنہ وخادمہ ومرکمہ لانہ یتاج إلی ذلك کلەء وفي روایة اخری 




















کتاب آدب القاضي / باب فیما یقضي مہ القاضي ویردً قضازہ - ۳۹۴۴۰ 


مترك ثیابہ ومسکته وخادمہء وبهذہ الروایة اخذ بعض القضاق وفي روایة قال: یباع جمیع ماله 
ویؤاجر ویصرف غلتہ إلی غرمائہ؛ وفي ظاہر روایة اصحابنا رحمھم الله تعالی لا یؤاجر إل روایة 
رویت عن ابي ہوسف رح اللہ تعالی ولکن إن آجر ہو نفسے واخذ الاجرة یٹرك لە قوت یومہ 
وعیاله وبصرف ما سوی ذلك إلی وب الدین؛ ومن القضاۃ من قال اله: إن کان في موضع ال حرٌ 
یباع ما فوق ال(زار ون کان في موضع البرد یٹرك لە ما یدفع بە من البرد حتی لا یباع جبٹھ 
وعمامته ویباع ما سوی ذفلك ومن الشایخ من قال: یٹرك له دست من الثیاب ویباع ما سوی 
ذلك وبە اخذ شمس الائمة ا خلوائي؛ ومنھم من قال: یٹرك له دستان من الشیاب حتی إِذا غسل 
!حدھما لیس الآخر وھو اخثیار شمس الائمة السرخسي رحمہ الله تعالی؛ روی ا حسن عن أبي 
یوسف رحمہ الله تعائی: وإذا باع امین القاضي عروض الدیون في دینه وقبض الشمن وھلك ٹم 
استحق البیع رجع الشتری علی الغریم وبرجع الغریم علی الطلوب ولا برجع امشتري علی 
الطلوب؛ ویجوز إقرار انحیوس یالدین لغیرہ بعد ان بحلف بالله ما اقرٌ به علی وجه التلجفعة 
وھذا قول أبي بوسف رحم الله تعالیء وإذا افر ا حبوس بالبیع یحلف افشتري بالله اه اشتری 
منہ صحیحاً وەفع الشمن إلی وما کان ذلك تلجنة کا قي الحیطء ولا یزوج الدیونة لیقضي 
دیٹھا من مھرھا کذا في الملتقطء وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی : رجل عليه 
دین وھو معسر وله دھن علی رجل مليء فإن احاکم یجبر لفعسر حتی یتقاضی ماله علی غریمہ 
ا موسر فإن فعل وحبس غریمه الوسر فإن ا حاکم لا یحیس العسر با عليهہ وقال ابو ہوسف رحمھ 
الله تعالی: إذا کان لنمعسر دین علی غریمہ اخذ القاضی غربه بدینه وقضی دین غرمالہہ این 
سماعة عن محمد رحمە الله تعالی فی ا حبوس بالدین إذا علم آنە لا مال لە فی عذہ البلدة وله 
مال ببلدة اخری یؤمر رب الدین ان یخرجه من السجن ویاخذ متە کفیلاً بنفسه علی قدر 
السافة ویامرہ ان یخرج ویبیع ما له ویقضي دینہ؛ فإان اخرجه فلم بخرچ إلی ذلك اللوضع حبسه 
کذا في الذخیرة والمال غیر مقر قی حق ا لحیس حتی انه بحیس في الدرھم وفي اقل من لان 
عائم الدرهم وعادونہ ظالم کڈا في الکفالة وا حوالة من اللبسوط کذا في الٹھایة؛ نشائم اللصمان 
عند القاضي إإن شاہ حیسھما آو عزرھما حتی لا یعود إلی مثله عند القاضي فَإِن عفا فحسن 
ون فمل ذلك احدھما عندہ لا بعزرہ بلا طلب خصعه لکن یمنعه عن ذلكء رجل یشتم الناس 
إن کان مرة بوعظ وإن کان ششی ضرب وحیس حتی یٹرك کذا في البزازیة والله اعلم . 








الباب السابع والمشرون فیما یقضیي یه القاضي ویرد قضاؤہ وما لا یرھ 
ما یجب اعتبارہ في غذا الباب شیٹان: احدھما: ان قضاء القاضي متی اعتمد سبباً 
صحیحاً ثم بطل السبب من بعد لا پیطل القضاء وإذا ثبت عدم السبب من الاصل بعد وجودہ 
من حیث الظاہر فکذلك عند اي حنیفة رحمہ الله تعالی وابي یوسف وحم الله تعالی الآخر 
وعند ابي یوسف رحمه الله تعالی الاول وھو قول محمد رحمہ الله تمالی ببطل القضاءء 
والثاني : ان استحقاق البیع علی المشٹري یوجب توقف البیع السابق علی إجازۃ الستحق ولا 
یوجب لقضهہ وفسخہ في ظامر الروایة قال محمد رحمہ الله تعالی فی الزیاداٹ : رجل اشتری 





تل 





کتاب آدب اثقاضي / باب فہما یقضی بە اثقاضی ریرہ قضاؤہ 
من آخر جاریة ولم یقبضھا حتی استحتھا رجل بالبینة والبائع والشتري حاضران وتضی 
القاضي بھا للسستحق ثم ادّعی المائع والشتري ان ا باعھا من ھذا الیائع وسلمھا إليەء 
ثم باعھا البائع من ا شتري واقام البیںة قبلت بینٹهء فقد شرط محمد رحمہ الله تعالی في 
الکتاب : للقضاء بالجاریة للسستحق حضوۂ البائع وامشعري وانه شرط لازم حتی لو حضر البائع 
دون الشٹري او حضر الشتري او حضر اللشتري دون البائع فالقاضی لا یقضي بھا للمستحق 
وان ٹم تکن لھما بینة علی ما ادعیا وطلب الشٹري من القاضي ان یفسخ العقد بینھما لمجز 
البائع عن التسلیم آجایه القاضي إلی ڈلك فان فسخ القاضي العقد بیٹھما ثم وجد البائع بینة 
واقامھا علی الستحق انە کان اشتراھا وقبضھا من الستحق قیل ان یبیعھا من خذا الشتری 
قضی الفاضي با حاریة للبائع وئیس لہ ان یلزمہ الشخري وقول محمد رحس الله تعالی في 
الکتاب ثم وجد الیائع البینة واقامھا علی الستحق بشیر إلی ان شرط قبول ھذہ البینة إقامتھا 

علی للستحقء ولو کان الشتري قبض الحاریة من البائع لم استحٹھا مستحق بالبینة قضی بھا 
تلمستحق وتشترط حضرة الشتري لا غیر وہنشض القاضي البیع بیٹھما علی ظاھو الروایة إذا 

طلب الشتريء ویرجع الشتري بالشمن علی البائع؛ فان اقام البائع بعد ذلك بینة علی اللستحق 
انه کان اشتراھا منە وقیضھا قبل ان یبیعھا قضی القاضي بالاریة للبائع وبطل قضاء القاضي 
حتی کان للبائع ان پلزم الجاریة الشتري: وھذ! قول ابي بوسف وحم اللہ تعالی الڈول وھر قولِ 
محمد یه الد قالی) آم ا علی قول اہی خلیقة وائی:ِومی الا خر لا بیطل قضاء القاضي 
بالفسخ ولا یکون للبائع ان یلزم الشٹري ثم ند محمد رحس الله تعالی “ا کان للبائع ان 
یلزم الشتري الحاریة وإن ابی هل ڈامشتري ان یاخذھا من البائم إذا ابی البائع ذلك لم یذ کر 
عذا الفصل ھنا قال مشایختا رحمھم الله تعالی: وینیخي ان لا یکون لە ذلك وإليه اشار بعد 
خذا في ھذا البابء ھذا إذا فسع القاضي ائعقد بیٹھما فلو ان القاضي تم یقسخ العقد بیٹھما 
ولکن البائع مع الشتري اجتمعا علی الفسخ حین استحقت ال حماریة من دی المشتري ثم اقام 
البائع بینة علی اللستحق وقضی القاضي لە بالجاریة لا یکون لە ان یلزم امشتري بلا خلاف وإن 
آراد للشعري ان ینقض البیع بعد الاستحقاق بلا قضاء ولا رضا لیس ل ذنكثء فال ہب انه لا بد 
اصحة اللقض ھامنا من قضاء او تراض منھماء وإن کان للشٹري لم یطلب من القاضي فسخ 
العقد بعد الاستحقاق؛ ولکن طلب من البائع ان یرد الشمن عليه فردہ عليه ثم اقام البائع بینۃ 
علی للستحق علی ما ذکرنا واخڈ الجاریة من الستحق لیس لە ان یلزم الشتری إیاھاء ولو کان 
البائع لم یرڈ الشمن حتی خاصمہ الشتري إلی القاضي فسخ المقد بیٹھما والزم البالع الشمن 
فلمشتري فاخذہ منە او لم یاخذہ حٹی ققام بینة علی للستحق علی ما قندا واخذ الحاربق کان 
لہ ان یلزم الشتري عند محمد رحمہ الله تعالی وھو قول آبي یرسف رحمہ الله تعالی ؛لاول+ 
رجل اشتری من آخر عبداً بمائة دینار وقیضه وباعہ من آخر وقیضه الشتري الثاني ٹم استحقه 
رجل علی الشتري الثائي فاقام الشتري الٹاني بینة علی الستحق آنه کان باعه من البائع الاول 
بکذا وسلمه إليه والبائع الاول باعه من بائعہ وسلحه إليه قبلت بینتہ في ظاھر الروایة فإل لم 
یقم الشتري الآخر بینة علی ذلك ولکن خاصم بائعہ وھو الشعري الاول في الشمن وقضی علیہ 
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یذدلك؛ ٹم إن الشتري الاول اقام بينة علی ان الستحق باعہ من البائع الاول فسلمه إليه قیل ان 
مبیعہ منە واخذ الغلام منه ھل لە ان یلزم الشتري الثائي علی قول محمد وابي یوسف رحمھما 
اللہ تعالی الاول لە ذلك؛ وعلی قول أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعائی الآخر لیس له 
ذلكث؛ فإن لم یجد الشٹري الاول بینة علی ذلك ورجع علی البائع الاول بالدمن وقضی لہ به 
عليه فاقام البائع الاول بینة علی ذلك الستحق علی ما ذکرنا واخذ العبد من الستحق کان لە ان 
یلزمه الشتري عند محمد وابي یوسف رحمھما الله تعالی الاولء وھل للمشتري الاول ؛ن یلزم 
المشتري الٹاني عند محمد وابي بوسف رحمھما الله تعالی الاول ذکر انه لیس لە ذلكء رحل 
اشتری من آخر غلاماً وقبضہ ونقد اللشمن فجاء مستحق واستحقہ من ید الشتري بالیینۂ وقضی 
القاضي بالغلام للمستحق ٹم اقام للشتري بینة علی الستحق ان کان آمر البائع بیع فباعه 
بامرہ قبلت بینته فإن لم یقم الشتري البینة علی ذلك ورجع علی بائمە بالٹمن وقضی لە بہ ٹم 
ان البائم اقام بینة علی الستحق انه کان امر یبیع هذا العبد قیل ان یبیعه بنظر إل کان ما دقع 
إلی الذشتري عین ما قبضہ منه او اك القبوض ورڈ مثله او استھلك المقوض وضمن مثلہ لا 
تقبل ہینتہء وإن کان الشمن قد لك عند الوکیل وضمن الوکیل للمشتري مثلە من ما له قبلت 
ہیستہ؛ فان قبلٹ بینٹه بسٹرد من امشٹري ما دقع إلیە فیاخذ الغلام من الستحق ویدقمہ إلی 
الشتري عند محمد وآبي یوسف رحمھما الله تعالی الاول؛ وإن کان الشٹري باج الغلام من 
آخ فاستحق من ید الشٹري الاخیر ورجع امشتري الاخیر علی الشتري الاول وقضی لە بە فاقام 
امشتري الاول بینة لی امر الستحق للبائع بالبیع قبلت بینته ویاخذ العبد من ید الستحق 
ویلزم الشٹري الاخیر عند محمد وامي موسف رحمھما الله تعالی الأخیرہ فر ان الشعري الاول 
لم یجد پیئة علی ذلك ولکن رجع علی بائعہ بقضاء او بغیر قضاء فاقام الیائع الاول بینة علی 
آمر اللستحن فھر علی الوجوہ التي ذکونا في السالة الاولی کذا في احیطء فال محمد رحم الله 
تعالی: رجل رهن من آخر جاریة بالف درھم عليه للمرتھن وقبضھا الرتھن ٹم اخڈھا الرامن 
بغیر إڈن الرتھن وباعھا من إنسان وسلمھا إلیەء شم إن للرتھن اقام بینة علی الرھن قبلٹ بینتھ 
وھل یتمکن الرتھن من فسخ ھذا البیع: روي عن محمد وحم الله ثعالی أئه یتسکن والصحیح 
آئە لا یٹمکن؛ والشٹري بال حیار إِن شاء فسخ وإن شاء صبر حعی یفتگھا الراھن فیاخذھا فإت 
اختار الشتري فسخ العقد وفسخ القاضي العقد وقضی لە بالٹمن علی البائع ئم إن البائع قضی 
الرتھن الال واسٹرڈھا لیس نہ ان یلزم للشتري ولو کان الراھن قد قضی الدین وقبض الِاریة نم 
یاعھا من ہذا الشتري لم إن الرتھن جحد القضاء وقضی القاضي لہ بالماریة رعناً وطلب 
الشعري من القاضي ان بفسخ المقد وقسعخ ور الشمن علی الشتري شم اقام البائع بینة علی 
قضاء الدین واسٹردادھا قبل البیع واخڈھا وآراد ان پلزم الشٹري عل ته ذلكث؛ وت ٹي بعض: 
نسخ محمد رحمہ الله تعالی ان السا علی التفصیل إِن کان الشتري لم یقیضھا حتی 
استحقھا الرتھن لیس لہ ذلكء وإن کان الشتري قیضھا فلہ ان یلزم الشتری عند محمد وابي 
یوسف رحمھما الله تعالی الاول؛ خلافا لابي حتیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی الآخر 

ررقع لی بش سمخ آن ان یلم (شتری عند سذمة انی رف رما ال شائی قاوق 
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مطلقاً من غیر تفیل فھذا الإ٘طلاق یدل علی ولایة الإلزام عند محمد وابي یوسف رجمھما 
الله تعالی الاول؛ سواء کائت ا حاریة مسلّمة إلی الشتریي او لم نکن وعو الصحیح کذا في 
اللعقط ‏ 


الباب القامن وائعشررن في بہان حکم ما یحدث بعد إقامة البینة قبل القضاء 

قال محمد رحمہ الله تعالی في الجامع: عبد في یدي رجل جاء رجل وادٗعی أنە عبدہ 
وانگر صاحب الید دعواہ قذحب العي لیائي بالشھود فباع صاحب الید العبد من رجل وسلمه 
إلیەء شم اودع الشتري العبد من البائع وغاب ثم إن الدعي آعاد صاحب الید عند القاضي ھذا 
لیقیم البینة بحقہ فھذہ السالة علی وجوہ: إما ان علم القاضي بما صنع ذو الید او لم یعلم 
ولکن اقر الدعي بذلك وفي الوجھین جمیعاً لا خصومة للمدعي مع صاحب الیدء وکذلك إذا 
اقام صاحب الید بینة علیٰ إقرار الدعي بذلكء وإن ئم یکن شيء من ذلك ولکن صاحب الید 
اقام بینة علی ما صنع فذکر آلە ودیعة في یدہ لفلان بشراء کان بعد الخصومة: فَإن القاضي لا 
یقبل بیٹه ولا تندفع عنه ا حصومة وإذا لم تندفع عنه خصومة الاعي وقضی القاضي عليه بیینذ 
الدعي لو حضر الشتري بعد ذلك واقام البینة علی الشراء من صاحب الید لا بسمع بینته کذا 
غي افھیطء والھبة والصدقة في عذا بمنزلة البیع إذا اتصل بھما القبض کذا في الکبری؛ ولو کان 
القاضي لم یقض بشھادة شھود الدعي حٹی حضر للشتري دقع ذو الید العبد إليه وہجمل 
القاضي الشٹری خصماً للمدعي ولا یکلف الدعي إعادة البینةء وإذا قضی القاضي علی, 
الشٹري للمدعي پبطل البیع الذي جری بینە وبین ذي الید ویرجم الْشتري عليه بالشمن: 
وكکذلك لو شھدا طلٰ صاحب الید رجل واحد ثم حضر المشتري ودفع العبد فاقام الدعی 
شامداً آخر علی الشغري قضی لە بالعبد ولا یکلف [عادة انشاھد الاول: وکذلك و ان ذا الید 
باع العبد من غیرہ ولم بسلمه إلی اذشتري حتی حضر الدعي واقام الذي في یدیە البینة أنه باغ 
العہد من فلان ولم یسلم إليه لا ہلتقت إلی بیتة ذي الید ویکون اواب نی کا جواب فیا فا 
اقام بینڈ علی البیع والقیض ثم الإبداع منہ؛ قال محمد رحمه الله تعالی في ا جامع رجل في 
یدیہ عبد اقام رجل بینة علی آنه عبدہ اشتراہ من الذي في یدیه بالف درھم ونقدہ الشمن واقام 
ذو الید الببنة الہ عبد قلان آودعہ فإن الخصومة لا تندقع عنہ ویقضي بالعہد للمداعي فلو لم 
یقض القاضي بالعید للمدعي حتی حضر القرله وصدق ذا الید فیما اقر لە بە فالقاضي بامر ذ! 
الید ہدفع العبد إلی القر له ٹم یقضي القاضي گدعي الشراء بالعید ولا یکلفہ إعا؛ لہینة علی 
فلقر لہ فإن قال للدّعي انا آعید البینة علی امقر لە کان لە ذذلك وکات القضی عليه غي عذه 
اخالة لق لە لا ذا الیدء تخلاف ما إذا قال الدعي: انا لا اعد البینة فإن تلقضی عليه في هذء 
الصورة ذو الید لا الفر لہ ولو ان القاضي لم یقض بالعبد للمدعي علی الذي حضر حتی أقام 
الذي حضر بینۂ أنه عبدي ؟ودعتہ من صاحب الید او لم یقم البینة علی الإیداع قبلت بینتھ 
وبطلت ہینة مدعي الشراء ٹم إڈا آعاد مدعي الشراء البینة علی رب الحبد أئه کان للذي في: 
بدیه وانه اشتراہ من بالف درھم ونقد الثمن فھذا علی وجھین: اما إِن آعاد البینة علی رب 
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العبد بعد ما قضی القاضي ثرب العمد ہبینة وغي هذا الوجه لا یقبل ہینته وإن کان قبل القضاء 
مقبل بینة مدعي الشراء متی اعادھا علی اذفر لہ ٹم هنا ثلاث مسائل: [حداھا: ما ذکرنا انٰ 
عدعي الشراء اقام شاعدین ققیل القضاء لہ اقر صاحب الید بالعبد لإنسان وصدقہ القر لم 
وٹائیٹھا: إذا اقام للدعي. خامداً واحداً علی الشراء من ذي الد فاقر ذو الید بالمبد لفلان الغائب 
ٹم حضر وصدق القر قي إقرارہ نللہ ہؤمر بدفع العہد إلی القر لە غإن اقام مدعي الشراء شاھداً 
آخر علی الشراء قضی بالعبد لە ولا یکلفہ القاضی إعادة الشامد الاول علی القر له ویکرن 
للقضی علیہ تا الید دون:القر لہ السالة الثائثة: مدُعي الشراء إذا ئم یقم البینة علی ذي الید 
حتی آقر ذو الید ان العید لفلان آلغائب اودعہ إباہ ٹم حضر اذقر له وصدقہ ودقع العید إليه تم 
اقام مدعي الشراء البینة علی الثر لە وقضی الفاضي بذلك کان القضي عليه في هذہ الصورۃ 
القر لہ؛ وفي آخر دعوی الجامع رجل في یدیہ دار جاء رجل وادّعی انھا دارہ وطلب القاضي من 
الدعي البینة فقاما من عند القاضي وباع للدعی عليه الدار من رجل قبیعہ صحیح حتی لو 
تقدما بعد ذلك إلی القاضي وجاء للدعي بشھود بشھدون ان الدار لە وقد علم القاضي ببیع 
الدعی عليه او اقر الدعي بذلك فلا خصومةۃ بیٹھما وإت کانت اندار في ید الدعی عليهء 
وکذلك ٹو اقام الدعي شامداً واحداً ٹم قاما من عند اثقاضي قباع الدعی عليه الدار من رجل 
قبیعہ صحیح حتی لو تقدما بعد ذلك إلی القاضي وجاء للدعي بالشامد الآخر فالقاضي لا 
یسمع خصومة الدعي إِذا علم القاضي بالبیع او اقر ائدعي بذلك وئو کان الدعي اقام شاعدین 
فعدلا فلم یقض القاضي بشھادتھما ثم قاما من عند القاضي وباع اللدعی عليه الدار من ائدعي, 
لا ہصح حتی لو تقدما بعد ذلك إلی القاضي فالقاضي یقضي عليه بعلك البینة وإن اقر ائدعي, 
ببیعہ آو علم القاضي ہذلك فرق بین الشاعد الواحد وبین الشاعدینء وروی ابن سماعة عن ابی 
یوسف رحمە الله تعالی انه سوّی بین الشامد الواحد وبین الشاحدین وابطل بیع الدعی علیہ 
وبینته في الفصلین جمیعا ووجه الفرق علی ظاھر الروایة آنه بإقامة الشاعدین إن لم ثلبت 
حقیقۃ اللك للمدعي في للدعی یہ لکن ثیت حق اللك لوجود ا حجة بکمالھا وحق اللك 
للمدعي في الدعی بە نع صحة بیع للدعی عليه صیانة لحق اندعي فامدعي إِھا اقر ہبیع باطل 
والقاضي علم بیع باطلا فلا پصلح ذَلك دافعاً خصومة الدعي؛ اما بإقامة الشامد الواحد فکما 
لم ثثبٹ حقیفة اللك للمدعي لم یثبت حق اك انقصان ٹي الحجة فکان تصرف الدعی 
علیہ حاصلاً قي خالص ملکھ فصح؛ قالدعي اقر یسیع صحیح والقاضي علم بیعاً صحیحاً نصلح 
فافعاً خصومة نلدعیء قال: رجل في یدیه عبد ادعاہ رجلان کل واحد مٹھما یقیم البینة آلد 
عبدہ اودعہ الذي هو في یدیہ وذو الید پجحد ذلك او لا پجحد ولا یقر بل یسکت فلم بقض 

القاضي بشہادة الشھود لعدم ظھور عدالتھم حتی اقر قو الید لاحدھما بعینہ اله عیدہ اودعديه 
قإن القاضي بدقع العبد إلی القر لە فَإدا عدلت الشھرد قضی بالعبد بیٹھما نصفین وکان ینبتي 
ان یقضي ہجمیع العبد للّذي لم یقر لە ذو الید لان القرل ما صدق ذا الید فیما اقر واخذ العبد 
ار العبد ملکا لە رقیة ویدا فصار القر له مع صاحبه بمنزلة ا حارج مع ذي الید إذا اقاما البینة 
علی اك الطلق فیقضي مکل العمد للخارج واعثیرہ بما لو اقر ذو الید لاحدھما قبل ان یقیما 











۰۸۹ 





--۔ کتاب آدب القاضي / باب في بہان من بشترط حضورہ 
البینة ثم امام کل واحد مٹھما بینة علی ما ادّعی کان العبد کله للذي لم یقر لہ ذو الید ما قلنا 
فھاہتا کذلك: وا لجواب هو الفرگ بینھما قبل إقامة البیتة وہیٹھما بعدھا ان التزکیة لا تحعل 
البینة حجة بلى بظھر من ذلك الوقت ان کوتھا حجة مثبئة للاستحقاق من ذلك الوقٹ فمتی 
کان الإقرار بعد إقامة البینة فعند ظھور العدالة بظھر الاستحقاق قبل الإقرار فیظھر ان الإقرار 
کان باطلا نصدورہ عن شخص ظہھر آئه لیس بمالك ومتی بطل الإقرار بطل التصدیق ضرورة لان 
عبدي عليه فصار وجود الإقرار وعدمہ بمنزلة فاما إذا کانت الشھادة بعد الإقرار فظھور العدالة لا 
نظھر الاستحقاق قبل !لإقرار فلا ہتمین بطلان الإقرارہ وإذا نم بطل الإقرار صار القر له صاحب 
ید وغیر للقر لہ خارجاً فیقضي ہبینة الحارجء ول اقام کل واحد من الدعیین شاداً واحداً علی 
ما ادُعاء ٹم اقر ذو الید بالعید لاحدھما یدفع العبد إليه ولا ببطل ما اقام کل واحد متھما من 
الشامد الواحد فإن اقام غیر القر له شامداً آخر قضی بالعید لەہ فإن لم یقض لەه حتی جاہ القر 
له پشامد آخر قضی بالعبد بیٹھما نصفین إِلا ان یقول الذي لم یقر له ذو الید قیل ان یقضي 
بالعید بیٹھما نصفین: إئي اعید شامدي الاول واقیمھا مع شاعدي الآخر علی القر له فحینعل 
یقضي بکل العبد لہ ولر قال غیر اثقر لە : قد مات شامدي الاول آو غاب یقال لە: ھات بشامد 
آخر علی القر لە؛ ویقضي لك بکل العبدء فإذا اقام شامداً آخر یضم الثائي مع الاول فیقتضي 
بالعید کله لە إلً ان یقیم الفر له شاعداً آخر مع الشامد الاول او یقیم شاہدین مستقلین فیکون 
بیٹھماء عبد ہین یدي رجل اقام رجلان کل واحد مٹھما البینة علی انه عبدہ اودعه إباہ وذ 
الید جاحد او ساکٹ ققضی بالعبد بینھما نصفین؛ ثم إن کان احدھما اقام علی صاحبه 
البینة او غیرما ان العبد عبدہ لم ینتفع بعلك البینة ولا یقضي له علی صاحب بشيء ولو عدلت 
بینة احدھما ولم تعدل بینة الآخر او لم یقم الآخر شامداً اصلاً او اقام شامداً واحداً ففضی مه 
ہن عدلت ہینتہ ثم جاء الآخر ببینة عادلة قضی له بە لانه لم بصر مقضیاً عليه به من جھة 
صاحیہ لانہ لم یکن لە في للقضی مە لا حفیقة اللك ولا حق اللك لعدم احجة الوجیة للقضاء 
علی الإنسان بإزالة الاستحقاق الثابت لە فإذا لم یکن ا حق ثاہتا له کبف بتصرر إزالتہ فعلم آنه 
لم بصر مقضیاً عليه فنسمع دعواہ وہینتہ بعد ذلك؛ ولو آقام احدھما البینة فلم تزك ببنته حتی 
اقر ذو الید ان العبد فلذی لم یشم البینة اودعہ إیاہ ودنع القاضي العبد إلی القر لە ٹم زکیت 
بینة الذي اقامھا واخڈذ صاحب البینة العبد من القر له ٹم إِن القر له اتی ہبینة آنه عبدہ اودعہ 
إباہ قبلت بہنته وقضی لە بالعبدہ فإن قال اللاّعي وهو غیر مقر لە انا اعید شھردي علی القر له 
عل تقبل بینتہہ فھذا علی وجھین: إِن کان ذلك بعدما قضی ہبینته لا تسمع بینة للدعي؛ وإن 
کان ذلك قبل القضاء ببینة فلقر له قبلت ببنة للدعي کذا في ا حیطء واللّه اعلم ۔ 

















الباب الناسع والعشروت في بیان من یشترط حضورہ 

لسماع ا خصومة والبینة وحکم القاضي وما یتصل بذلك 
قال محمد رحمۃ الله تعالی: إذا استحق العبد من ید مشتریه بالك الطلق وقضی 
القاضي بالعید للمستحق وقصر بد الشتری عن العید ورجع الشتري علی بائعه ہالشمن فاقام 


کتاب ادب القاضی / باب فی ہمان من مقحرطظ حشررہ تمالس ۳۷۹۰۹ 
البائع ہینة ان ہذا العبد ننج في ملكي من امتي وآن القضاء للمستحئ وقع باطلاً ولیس لك حق 
الرجوع عليٰ بالٹسن قبلٹ بینتہ إذا اقامھا بحضرة الستحق کذا في اٰلتقط؛ وکذا إِذا ُقا 
البینة علی ان ھذا العید نتج في ملك بائعي من امتە قبلت بینتہ إذا اقامھا بحضرۃ الستحق؛ 
: کیف تقبل بینة البائع في حاتین الصورتین وان البائع صار مقضیاً عليه بالقضاء علی 
الشتري گا مر ان القضاء باللك الطلق علی ذي الید قضاء علی من لقی ذو الید الك من 
جھته قلنا: نعم البائع صار مقضیا عليه ولکن بالملك الطلق لا بالنتاج والیائع هاھتا لا یقیم 
البیدة علی اك الطلق وھا یقیم البینة علی النٹاج والقضی عليه بجھة ھا لا تقبل بہتہ ئي 
وہ یھ وھ جہة اخری الا یری ان من ادّعی عابۂ في ید إنسان ملک 

مطلقاً وصاحب الید یدّعي النتاجء فلم یجد بینة علی النتاج حتی ثضی القاضي بالدابة 
لدمستحق ثم ِجد صاحبِ الید بینة علی اللتاج واقامھا قبلت بینته وقضی بالدابة ئە: وإن صار 
ذو الید مقضیاً عليه لاہ صار مقضیأً عليه باللك الطلق لا پالنتاج علی النتاج 
لھذاء إليه اشار في السیر الکبیرہ ثم إن محمد رحمه الله تعالی شرط حضرۃ للستحق لقبول 
ہہذہ الیینة مر تی رس تما 6 ذلك وقالوا: بٹیغي ان لا نتشترط حضرۃ المستحق رھکذا 
حکم الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي رحم الله تعالی بفرغائة وبعض مشایختا رحمھم 
اللہ تمالی فالوا: لا ہل حضرة للستحق شرط کما اشار إلیه محمد رحمه الله تعالیء وئي 
الذخیرة وقیل: علی قیاس قول محمد وابي یوسف رحمھما الله تعالی الآخر تشعرط حضرة 
امستحق؛ وعلی قیاس قول ابي حئیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی الاول لا نشترط حضرتھ 
وعذا القول اظھر واشیہ وفي دعوی الستاجر تشترط حضرۂ الآجر والمستاجر لان اللك للآجر 
والید للمستاجر وکكذلك في دعوی الرھن تشترط حضرۃ الراھن وائرتھن لان اللك للراهن وان 
للمرتھن؛ وإذا اراد الشفیع الاخذ بالشفعة وکان ذلك قبل قبض الشٹري نشترط حضرۃ 
والشعري للقضاء بالشفعة فاذا استحق الستعار وجل بالبینة بشترط للقضاء له حضرۃ ائعیر 
رسمیر سا زان ری اما مل رط حوہ کرارعی ۳ اف اماع رت زو 
تعالی بعضہم اشترط ویمضھم لم بشعرط وبمضھم قال: إنَ گان البذر من قبلھم تشترط 
حضرتھم ون کان الیڈر من قبل رب الارض لا تشترط حضرتھم؛ وإذا ادّعی رجل نکاح امراۃ 
ولٹھا زوج ظاہر تشترط حضرۃ الزوج الظاھر لاستماع الدعوی والبینة؛ وٰذا مات الرجل وترك 
اشیاء مکن نقلھا وعليہ دین مستغرق لترکته رلیس الہ وارٹ ولا وسي فالقاضي بنصب لہ 
وصباً لیبیع ترکتہ ولا یشترط إحضار الترکة انصب الوصی وھل بشٹرط إحضارھا لإئبات 
الٹر کة قیل: بشٹرط وقیل: لا ی شترط وذ قامت الیمنة علی إفلای ابوس لا یشترط 
لسماعھا حضرۃ رب الدین ولکن إِن کان رب الدین حاضراً او وکیلە فانقاضي 
لم یکن احدھہا حاشرافالقاضی بطلقہ بکفیل, وار می وجل لی صغیر 
حاضر یرید بہ الصغیر ا حجور علیہ سو مسا مگذا دی یی اد 
کات ےر رت رع ای ار ینا وجب الدین مباشرۃ ھذا الوصی 
او وجب لا مباشرتہ؛ وذکر الناطفي في اجناسە: إذا کان اندین واجباً بمباشرۃ هذا الوصي لا 
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کتاب آدب القاضی / باب في بیان من 
بشترط إحضار الصفیرء وفي آدب القاضي للخصاف رحمە الله تعالی : إٰذا وقمت الدعوی علی 
الصبي انحجور إِن لم تکن للمدعي بینة لا یکو لە إحضار الصغیر وإن کان للمدعي بمنة 
والدعي بدّعي الاسٹھلاك فله حق إحضارہ ولکن بحضر معه آبوہ حتی إِذا لزم الصمي شيء 
یدٌي عنه ابوہ من مال وفي کتاب الات ان إحضار الصبي غفي الدعری شرط وبعشض 
التاخرین من مشایخنا من شرط ذلك سواہ کان الصغیر مدعباً او مدعی عليه؛ ومنھم من ابی 
ذلكء وإذا لم یکن للصبي وصي وطلب امدعي من القاضي ان بنصّب عنہ وصیا اجابہ القاضي 
إِلی ذلك ونشترط حضرۃ الصغیر عند نصب الوصي لاإشارة إليه ومن مشایخ زمانتا رحمھم 
الله تعالی من ابی ذلك وقال: لر کان الصبي في اللھد بشترط إحضار الھد مجلس الحکم 
والاول اقرب إلی افصواب واشبه بالفقه کذا في اغحیط؛ ولو وقعت الدعوی علی مریض آو علی 
آمراة مخڈُرۃ لا بشٹرط إحضارھما ام ا وفي اماذون الکببر إذا لحقه دین التجارۃ 
وطلب الفرماء من القاضي بیع العبد فالقاضي لا بیع العبد إِلا بحضرۃ امولی وفي اٹاذون 
الکبیر ابضاً × إٰذا شہدا کا علی العبد تا بغصب اغتصبه او بودیعة استھلکھا آو 
جحدھا او شھدا عليه بإقرارہ بذلك او شھدا عليه ہبیع او شراء ار بإجارة وانکر العبد ذنك 
ومولاء غاب قبلت شھادتھما ولا تشترط حضرۃ امولیء ولو کان مکان العبد ا'اڈون عبدد 
محجور عليه شھد شاعدان باسٹھلاك مال او غصب اغختصب وجحد العبد ذلك لا تقبل 
الشہادة إلا بحضرۃ الولیء وقول محمد رحم الله تعالی في عذہ السالة ان الشہادة لا تقبل 
معناہ اٹھا لا تقیل علی اڈولی حتی لا یخاطب الولی ببیع العیدہ !ما علی الحبد فتقبل الشھادۃ 
وبقضي القاضي عليه حتی بژاخا بە بعد العتق ھکذا ذکر شیخ الإسلام في شرح الاڈوٹ وإنا 
کات نلرلی حاضراً مع العبد فإنِ کان ائدّعي ادّعی استھلاك مال او غصب تال : فالقاضي بقضي 

علی ا لمولی؛ وإن ادّعی استھلاك ودیعة او استھلاك بضاعة علی العبد ا حجور فعلی قول 2 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: القاضي لا یسمع عذہ البیتة علی المولیە وعند ابي یوسف 
رحم الله تعالی : یسمع البینة علی 'لولی والصبي الاذون الذي ؛ذن له ابوہ آر وصي ابیہ في, 
التجارة عنزلة العبد الماذون لە قي التجارة إڈا شھد الشھود عليه بما ہو من ضمان التجارة قبلت 
شھادتھم إن کان الذی اذن لە غائبا وٰذا شھد الشھود علی العبد الاذون بقتل عمد او قاف 
امرأة !و زنا و شرب خمر والعبد ینکر فان کان الوٹی حاضراً قضی لە بذلك علی العید بلا 
خلاف, وإِن کان العبد حاضرا والولی غائب قعلی قول ابي حتیفة ومحمد رحمھحا الله تعالی: 
القاضي لا یقضي علیہ بشيءء وعفی قول آبي بوسف رح الله تعالی: : القاضي بقضي لە علیہ 
بالحد والقصاص کما لو قامت البینة عليه بالحد ٴو بالقصاص قیل الإذنء وإن کان الشھود 
شھدوا علی إقرار العبد إن شھدوا علی إقرارہ با حدود الخالصة نہ تعالی کحد الڑنا وشرب ا حمر 
لا تقیل عذہ الشھادۃ بالإجماعء وإن شھدوا علی إقرارہ بالقذف او القتل العمد ثقبل البینة حال 
حضرة امولی ویقضي بالقصاص وحد القذدفء ون کان الولی غائباً فلسالة علی الخلاف و 
قامت البینة علی إقرار العبد: ولو شھد الشھود علی صمي ماذون او معتوہ ماذون لە بقتل عمد 
او قذف آو شرب خمر او زٹا ففیما عدا القتل لا تقبل الشھادة سواء کان الذن حاضراً !و غالباء 























کتاب ادب القاضي / باب هي نصب الوصی وائقو ےس سس ستاساسسای-_ 4٤‏ 
وفیما إذا شہدوا بالقتل اللطا إِن کان الآذن حاضراً تقبل الشہادة وبقضي بالدیة علی العاقلة وإنٰ 
کان الدن غاثباً لا تقبل الشھادة: وقیل : لو قامت البینة علی قتل الصبي والعترہ عمداً کان آو 
خطاً [ن کان الاّذن حاضراً قبلث البینة وقضی بالدیة علی العاقلة وإن کان غاثباً لا تقبل> وا 
شھدوا علی إقرار الصبي والعترہ ببعض ما ذکرنا لا تقبل الشہادة سواء کان الاذن حاضراً او 
غائباء وإن شھدوا علی عبد ماذون له بسرقة عشرة دراھم او اکٹر وھو یححد فإن کان مولاہ 
حاضراً قطع عندھم جمیعاء وھل بضمن السرقة إن کان اسٹھلکھا بضمن وإن کانت قائمة 
تھا علی السروق منہء وإن کان الولی غائباً لا یقطع العید عند آبي حتیفة ومحمد رحمھما 
الله تعالی ویضمن السرقة وعند ابي یوسف رحمه الله تعالی یقضي بائقطع: رإن کان الشھرد 
شھدوا پسرقة اقل من عشرة دراھم قضی القاضی بافال ولا یقضی بالقطع سواء کان الولی حاضراً 
او غائباء ون کان الشھود شھدوا علی إقرار للاذون بسرفة عشرۃ دراھم والولی غائب فالقاضی 
یقضی باثال علی العبد ولا یقضي بالقطع في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وقال 
ابو یوسف رحمہ الله تعالي : یقضي بالقطع ولو شھدوا علی عبد محجور بسرقة عشرۃ درامم 
او اکثر فإن کان امولی غالباً لا یقضي عليه بشہء لا بالقطع ولا بامالء عند ابي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تمالی: وإن کان الشھود شھدوا علی إقرار العبد انحجور بالسرقة فالقاضي, 
لا بقبل هذہ البینة اصلاً إن کان الولی غائباء ون کاٹ حاضرأ لا تسمع البینة علی الولی حتی لا 
یقطع العید ولا بواخذ ثلولی ہبیعه لاجل الال ولکن یؤاخف العید بە بعد العتق کذا قي اشحیطء 
والله اعلم . 


الباب الشلاثون في نصب الوصي والقیم وإلبات ائوصیة عند القاضي 


وإذا ترڈ الرجل عالاً قي البلدة التي مات فیھا وورٹتہ في بلدۃ اخری فادّعی عليه قوم 
حقوقاً وامولاً مل بنصْب القاضي عن الیٹ وصیأ لیٹیٹ الغرماء الدیون وا حقوق علی الیت؟ 
ذکر ا خصاف رح الله تعالی في ادب القاضي في باب إثبات ا حقوق علی الیت 
البلدة إن کائت متشطعة عن تلك البلدة ولا تذھب العیر من نا لی ثمة ولا پائی من ٹ 
خنا بعني في الغالب فالقاضي بنصّب عنہ وصیاً کذا ٹي الذخیرة وإن لم ٹکن منقطعة لا 
ینصب کذاغ في البزازیک وذکر اخصاف رحمے الله تعالی في نفقاتہ في باب نفقة الراۃء إِذا مات 
الرجل ولم یوص إلی آحد ولە اولاد مقار وکبار فالقاضي ینصٗب وصباً في ماله وقال الشیخ 
الاجل شس الائمة ا حلواتي رحمه اللّه تعالی : وللقاضي آن یتصلب الوصي في مال الیٹ في 
ٹلائۃ عواضع احدھاز : ان یکون علی المیث دین او تکوت الورثة صغاراً او یکون الیت اوصی 
بوصایا فینصب وصیاً لیف وصایاہ وإفا ینصب القاضي الوصي في هذہ امواضع وفیما عداھا 
قلاء وما ذکر الخصاف رح الله ثعالی في ادب القاضي لا یخالف ما ذکرہ الشیخ الإمام شمس 
الائمة رحم الله تعالی؛ لان الراد ما ذکرہ شمس الائمة نصب الوصي ثقضاء الدینء وامراد ما 
ذکر اخصاف نصب الوعبي لإثیات الدین وإذا علك الرجل وترك عروضا وعقارا وعليه دیون 
وله ورثة کہار فامتنعت الورثة عن قضاہ الدین وعن بیع الئرکة وقالوا لرب الدین : سلمنا الحرکۃ 

















٢‏ ...سس اباب لاب القاضی / باب فی نصب اتوصي والقیم 
إليك فانٹ اعلم مه فالقاضي ھل بنصب وصیاً للمیت؟ فقد قیل : ینصب؛ وقد قیل: لا ینصب 
ویامر الورثة پالبیع؛ فإان ابوا حیسھم خی پبیعوا فإذا حبسھم القاضي ولم یبیعوا ان یبیع 
بنفسه ار ینصب للمیت لیییع الوصي إِبفاءُ لصاحب الدین بقدر المکن؛ وإذا نصب: 
القاضي وصیاً في ترکة الایتام؛ والایتام ني ولایتہ ولم نکن الٹرکة في ولایٹہ او کانت الترکة في, 
ولایہ والایٹام لم یکونوا في ولامئە او کان بعض الترکة في ولابتە والبعض لم یکن في ولابتھ 
حکي عن الشیخ الإمام شمس الائمة رحم الله تعالی انە قال : یصح النصب علی کل حال 
وبصیر الوصي وصیا في جمیع الٹرکة اینما کانت الترکة؛ وقال القاضی الإمام رکن الإسلام علي 
السقدي رح الله تعالی ما کان من الترکة في ولایته مصیر رصیاً فيه وما لا فلا کذا في 
افیط: القاضي إذا نصسّب متولیاً في وقف ولم یکن الوقف واللوقوف عليه في ولایتہ حکي عن 
شمس الائمة الخلواني رحمہ الله تعالی انہ إٰذا وقعت المطالبة قي مجلسه صح النصب؛ وقال 
القاضي رکن الإسلام علي السفدی رحمۂ الله تمالی : إنە لا بصح فإن کان الوقوف علیھم في 
ولایتہ فإن کانوا طلبة العلم او اھل قریة او اناساً معدودین او کان خاناً او رباطاً او مسجدا ولم 
تکن الضیمة للوقوفة في ولامتہ فنصب متولباً قال شمس الائحة رحے الله تمالی : : بصح ویعتبر 
التظالم والرافعة؛ وقال رکن الإسلام لم یکن القضی علبه حاضرً لا یصح النصبٍ وا کان 
حاضراً ہصح النصب کا في الذخبرقہ رجل جاء إلی قاضِ من الفضاۃ وقا : 
وعلبه دیون وترك عررضاً وعقاراً ولم بوص إلی احد وآنا لا استطیع بیع ما ترك لاقضي دین لان 
اھل الناحیة لا بمرفونني؛ لا باس للقاضي ان پقرل: : نا کنٹ صادقاً فبع الال واقض الدینء إِن 
کان صادقاً وقع موقعہ وإن کان کاقباً لا بعمل امر القاضي؛ وإذا مات الرجل وقد کان اوصی 
لی رجل اي جعله وصیا وقیل الوصي الوصایة في حیاتہ او بعد وفائه وجاء إلی القاضي بریدا 
[نبات وصایتہ فالقاضي بنظر فی إن کان اھلاً للوصایۃ یسمع دعواء ِذا احضر مع نفسے من 
یصلح خصماً حتی ان الدّعي إِذا کان عبداً او صباً فالقاضي لا یسمع دعواھماء وھل ینفذہ 
تصرتھعا؟ اختلف الشابخ رحمھم الله تعالی فيە ولاصح ان لا بیفة قان ع الد نالتاشی 
یسمع دعواہ بعد ذلك ویقضي بوصایتہء وإن کبر الصبي فعلی قول ابي بوسف رحمہ الله 
تحالی بسمع دعواہ؛ وعلی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی : لا یسمع؛ واخصم في ذلك وارثٹ 
آو موصی له او رجل للمیت عليه دین او رجل لە علی الیت دین ھذہ ا جملة من کتاب 
الاقضیةء وقي النتقی روایة إپراھیم رجل مات وعليه دین وارصی بثلث عاله او بدراھم مسماق 
لرجل واخذھا الوصی لہ ثم جاہ الغریم والورثة شھود او غیب وقدم اللوصی لہ إلی القاضی 
فللرصی لە لا یکون خصماً لہ واشار إلی ان الوصیة عٹی حصلت بقدر الثلٹ فاموصی لہ لا 
محتبر بالوئرٹ: وإذا حصفت الوصیة با زاد علی الڈلث وصحت الوصیة بان لم بکن ثمة وارث 
ری لو خر شرع تی خا اف ونس الوم لد لیمعت با ارت لان استحقاق 
ما زاد علی الثلث من خصائص الوارث والوارٹ بنتصب خصما للفریم فقی حق الوصی لھ 
جب ان پکون ا جواب کذلك وصاحب الاقضیة ذکر الوصی لە مطلقا من غیر فصل بینما إذا 
کان امرصی لە بالٹلث او بالزیادۃ علی الثلث فیحتمل ان یکوت الراد منه ما إذا کان الوصی له 
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بالزیادة علی الئلث؛ ثم إذا ثقام بینة علی بعض ھولاء ان اثبت اوصی إلیہ واته قد قبل وصایتہ 
نظر القاضي فبە: فإن کان عدلاً مرضي السیرۃ مھندیا في التجارۃ جعلہ القاضي وصیا وقضی 
وصابتہء وإن عرفہ بالفسق وا حبانة لا بعضي إبصاءہ؛ ون عرف منه ضعف راي وقلة عدایة ني 
التصرف ضي ولکن یضم إليه امیتا مھتدیاً قي التجارۃ حتی بتظاعرا في التجارۃ ولا 
یتذفا مال الصبي؛ وإن ٹم بظھر منہ فسق ولم بعرف بذلك لکن اتھم بە فالقاضي یشدہ غشرف 
او مضم إليه وصیاً آخر حتی لا بتفرٌد احدھما بالتصرف فیظھر النظر للیٹیم کا في انحیطء ولو 
ثبعت الوصایة بالبینة؛ وفي کتاب الوصایة إقرار لیت لاناس بدیرن ووصایا بانواع البر وحضر 
بعض الفرماء وقضی لە بحقه ٹم حضر آخر هل یقضي بتلك الیینة في الوصیة بانواع البر؟ 
مکتقي بتلك البینة بالإجماغ وقي الفرماء والوصایا عتد اي حنیقة رحمه الله تعالی لا یقضي 
بعلك البینق وعند ابي یوسف رحمہ الله تعالی بقضي کذا قي ا خلاصة؛ قال في کنا 
الاقضبة: ولو ان رجلاً حضر عند القاضي وادعی ان اخاہ فلان بن فلان مات ورك من الورثة آباہ 
بن فلاناً وفلاناً ومن الہنات فلانة وفلانة وامراتہ فلانة 








غلان بن فلان وامە فلانة بنٹ فلان ومن 






ہت فلان لا وارٹ لە غیرھم واتە ار في صحة عقنه وجواز تصرفہ في جمیع ترکتہ واني 
قبلت منە هذہ الوصبةا'' وتولیت القیام بذلك وانه کان لاخي ھذا علی مذا الرجل الذي حضر 
کذا من الدیں وان اخي ہذا مات قبل قبضہ شیناً من هذا اندیں وان علی عذا الذڈي حضر 
قضاء هذا الدین إِيٗ اصرفہ إلی ورثتہ والی ما امر بە الیٹ فالقاضي یسمع دعواہ ویسال اخصمٍ 
اولاً عن الرت: اقر باثوت توجھت عليه اُمطالیة من جھة اللوصی لان حق المطالبة کان ٹابٹا 
ثلمیٹ وبالوت توٰل إلی الوصي شم یسالہ عن الدینء فإن اقر بالدین حینئطر یسالہ عن 
الوصایذ فإن اقر بھا ایض لا یؤمر بدفع الال إلبه حتی یثیت وصابتہ بالبیتةہ وذکر اخصاف 
رحمه الله نمالی في ادب القاضی : رجل اتھی ان فلا ماث وائه کان ارصی إليه بقبض دینه 
الذي لە علی ھذا الرجل والعین التي في یدیھ وصدقہ الدعی عليه فی جمیع ذلك مر بتسلیم 
الدین والمین إلیہء وفي الحامع الکبیر: ان علی قول محمد وحم الله تعالی : اولاً یؤمر الدعی 
عليه بنسلیم الدین لی الوصي دون المین کما في الوکالة ثم رجع وقال: لا بژمر بنسلیم الدین 
إلیه ولا یعسلیم الحین قما ذکر في الاقضبة یوافق قول محمد رحمہ الله تعالی؛ آخراً علی ما ذکر 
في الجامع: ولو کان الفرم اقرباموت وائکر الوصایة واٹال کلف الداعي إقامة الہینة علی الوصایة 
ولا فإذا ثینت الوصایة بالبینة حینلد یقیم الیینة علی الال وکذڈلٹ إِدا انکر جمیع ذلك 
کلف الوصي إقامة البینة علی الوصایة والوٹ جمیعاً لینتصب خصما فإذا آقامھا حینثقر 
ٹسمع الیینة منە علی لال ہ فلو اقام البینة اولاً علی الال ٹم اقام الببنة علی الوایة لا تقبلٴ 
بہت علی قلل نتر پسادتھاہ ات کات الخھود حلی الرسایۃ رت رٹل فَیتا وَعتدا فاظام 
پینة علی ذلك کله جمنة قال ابو حنیفة وحمۃ الله تعالی: لا تقبل بینته علی اثال ویؤمر 
یإعادتھاء وقال ابو یرسف: ثقبل بینٹہ علیھا ولا یؤمر بالآعادة ولکن إفا آل الامر إلی القاضی 
فالقاضي یقضي بالرصایة اولاً ثم بالال عکذا ذکر الخصاف رحم الله تعالی؛ وفي موضع آخر 
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کتاب ادب القاضي / باب في القضاء علی الغائب 
نة علی الال عند ابي حنیقة رحمء الله تعالیء وعند مححاد رحمہ الله 
قالی ٠‏ مقبل: کا ثمة وقول ابي بوسف رحم اللہ تعالی مضطرب و|إذا اقر بالوصایة والوٹ 
وانکی نال ولم تکن للمدعي بینة وطلب من القاضي ان محلقہ علی الال اجابھ القاضي إلبه 
ون اقر بامال واموت وانکر الوصایة کان تلقاضي ان بنصب وصیاء ولو لم ہنصب لیس لە ان 
یستحلفہء وإن اقر بالرصایة واٹال وانکر لوت عل بستحلفہ عليه فا جواب فیه نظیر ال جواب في. 
الوارث کذا في ا حیط: ادّعی الوصي ؟والقیم ان القاضي الحزول آجرھما مسانھة او مشاھرۃ کل 
شھر بکذا ان القاضي الولی لا بنفذ ذلك وکذا لو صدقہ المزولء فإن اقیمت البینة آنه حال 
کونە قاضیاً فمل ذلك قبلت البیںة ثم بنظر إِن کان قدر اجر الٹل او اقل ینقذ؛ وإن کان اکٹر 
تفا یقدر اجر مثل عملہ وابطل الزیادةء وإن استوقی ذلك ؟مرہ بردٗ الزیادة علی الیٹیم کذا فيی 
اخلاصةء ولر کان آبر الصغیر مہةراً متلفاً مال الصغیر بنصب وصیاً بحفظ مالہ: ولو اشتر: 
انرڈ حا کر اد نزعماق کپ اس ھی رم کی ترد علید زگ 
إذا اشتری الاب من اہن الصغیر شیا فوجد بە عببا نصّب القاضي وصیا حتی بردہ الاب علبھ 
کذا قي البزازمةء واللہ اعلم ۔ : 











الباب الحادي والٹلاثون في القضاء علی الغائب وائقضاء الذي یتعدی 
إلی غیر اللقضی علبه وقیام بعض أھل ا حق عن البعض في إقامة البینةۃ 

القضاء بالبیتة علی القائب وللغائب لا یجوز إلا إذا کان عله خصم حاضر إما قصديٌ 
وذلك بتوکیل الغائب إباہ: وإما حکمي وذلك بان یکون الدعي علی الغائب سیباً لثبوٹ 
اللدعي علی ا حاضر لا محالة او شرطاً له علی ما ذکر الشیخ الإمام فخر الإسلام علي الیزدوي 
رحمہ الله تعالی؛ وھکذا کان یفتي القاضي الإمام شمس الإسلام محمود عبد العزیز 
الاوزجندی رحمه الله تعالی: وعند عامة اللشایخ رحمھم الله ثعالی ان یکون الدعي علی 
الغائب سببا لثبوت ا مدعي علی ال حاضر لا محالة؛ وإليه ؟شار محمد رح الله تعالی فی الکتب 
في الواضع کذا في التارخالیةء ٹم سوٴی الشیخ الإمام العروف بخراھر زادہ بینما لإذا کان 
الدعي علی الغائب والحاضر شیئین وبینما إِذا کان الاعيی شیئاً واحداً فعشتوط السیبیة 
لانتصاب ا حاضر خصماً عن الغائب في الفصلین جمیعاء وذکر القاضی الإمام ابو زید في 
کشف للشکل وعامة للشایخ في شروحھم ان السبییة تشترط فیما إٰذا گان الام شیعین وھو 

الاشبه والاقرب إلی الفقه؛ بیان هذا الاصل فیا إذا کان للدعی علیھما واحداً إذا ادُّعی رجل 
داراً في ید وجل اٹھا دارہ اشتراھا من فلان الغائب وھو یملکھا وقد غصبھا ذو الید مني: وقال 
ذو الید : الدار داري فاقام الدعي بینة علی دعواہ قبلت بینتہ؛ ویکون ذلك تضاء علی الحاضر 
والغائب؛ ویننصب احاضر خصماً عن الغائب اما علی ما ذکرہ شیخ الإسلام فلان للدعي علی 
الحاضر والغائب شيء واحد وامدعي علی الغائب سبب تبرت الدعي علی ا حاضر لا محالة واما 
علی ما ذکرہ عامة الشایخ فلان الدعي علی ا حاضر والغائب شيء واحد کذا في الذخیرةء إذا 
ادّعی رجل انه کفل عن فلان بما یذوب لە عليه قاقر الدعی علیہ بالکفالة وانکر ا حق فاقام 
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الدعی البینة انه ذاب لە علی فلان کذا فإنه بقضي بھا في حق الکفیل الخاضر وفی حق الغائبِ 
جمیعاً حتی لو حضر الغائب وانکر لا ہلتفت إلی إنکارہ إذا ادعی الشفعة قي دار هي في بدا 
إنسان وقال ذو الید : الدار داري ما اشتریتھا من احد فاقام افدعي البینة ان ذا الد اشتری ھذہ 
الدار من قلان بالف درھم وھر بملکھا وانه شفیعھا یقضي بالشراء قي حق ذي الید والغائب 
جمیعاً کذا ف فی الفصول العمادیةء بیان ھذا الاصل فیما إذا کان الدعي علیھما شیعین إذا شھد 
شامدان لرحل علی رجل بحق من اخقوق فقال الشھود علبہ : ھما عبدان لقلان الغائب فاقام 
الشھود لە بینة ان فلاناً اغائب اعتقھما وھو یملکھما فإنه تقبل هذہ البینة ویثبت المتق ٹي 
حق ا حاضر والغائب جمیعاًء والدعي شیتان اّال علی الحاضر وائعتق علی الغائب إِلا أن الدعي 
علی القائب سیب لثبوت الدعي علی ا حاضر لا محالق لان العتق لا بنفك عن ثبرت ولایة 
الشھادة بحال قصار الشيء واحد من حبث 1 
بالعتق فی حق ا حاضر والغائب جمیعاً کذا ف 






فینتصب الحاضر خصحاً عن الغائب ویقضي 
الذخیرةء إذا قذف محصناً حتی وجب عليه ا حد 
فقال القاذف: انا عبد وِعليٗ نصف حد القذف وقال القذوف: لا بل اعتقك مولاك ولي عليك 
حد الاحرار واقام بینة علی ذلك تقبل بالعتق في حق ا حاضر والغائب؛ حعی لر حضر 
القائبِ وانکر العتق لا یلعفت إلی إنکارہہ ھوإن ادّعی شہعین مختلفین لانە ادّعی علی الحاضر 
حداً کاملاً وعلی الغائب العتق لکن گا کان العنق سا ثثبوت ما بدعي علی الحاضر فضی 
بالبینة فی حق ا حاضر والغائب جمیعاً وإذا قتل رجل عمدا وله ولیان احدعماء غائب فادعی 
؛ حاضر علی القاتل ان الغائب عقا عن نصیبه وانقئب نصیب ما وانکر القائل فاقام الدعي 
البینة علی ذلك تغبل ویقضی بھا في حق ا اضر والغائب کذا في الفصول الممادیة وذا کان 
امدعي شیئین إِا ان فلدعي علی الغائب لیس ہا لوت دعی کل افائر لا الیل قہلا 
کس دسر و و و ا جل 

ائب: إن زوجك فلانا الغائب وکلئي ان !حملك إلیە فقالت اطراۃ وم سو 
راو وی بینتھا في حق قصر ید الوکبل عنھا لا في حق إثبات الطلاق علٰی 
الغائبء حنی لو حضر الغائب وانگر الطلاق فاطرأۃ تحتاج إلی إعادة البینة کذا في اذ خیرةء جاء 
رجل إلی عبد إنسان وقال؛ مولاك وکلني بنقلي إیاكا('' إليه غبرھن العید علی انه حررہ تقبل 
في قصرید احاضر لا في حق ثبوت الحق علی ائوکلہ فلو حضر الغائب وائکر لا بد من إعاۃ 
البینة کذا في البزازیة وإذا کان اللدعي علیھما شیعین والدعي علی الغائب سیب لثبوت 
للدعي علی ال حاضر باعتیار البقاء لا بنفسە فالقاضي 3 باافت إلی دعوی الدمی 
بینٹه لا علی ا حاضر ولا علی الغائب: بیان ھدا الاصل رجل اشتری من آخر جاریۂ 
الشتري ادّعی ان البائع قد کان زرجھا من فلان الغالب قیل ان اشٹریٹھا وقد اشتریتھا ولم اعلم 
بذلك وانگر البائلع دعواہ فاقام علی ذلك بینة یرید رد ال جاریۂ فالقاضی لا یقبل ھذہ البینة لا 
علی الحاضر ولا علی الغائب لان الدعی شیٹان النکاح علی الغائب والرد علی ا حاضر والدعیے 
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)١(‏ قرلہ بنقلي إپا2 زلخ: الاصرب منقنك إلیہ بإضانة الصدر للمفعول وحذف لفاعل لانە لا بجرز فصل 
الضمیر غي الاختیار عند إکان اتصائہ کما مر معلوم في کنب العریہة اھ بحراری 








۰٠‏ کتاب آدب القاضي / باب في القضاء علی الغائب: 
علی الغائب من النکاح نفسه لیس بسبب ا بدعیه علی ا حاضر من غیر اعتبار البفاء فإن البائع 
لو کان زوٴجھا ٹم إن الزوج طلقھا لا یکون ذلمشتري الر وھا السبب بقاء الشکاح إلی حالة الرۃٌ 
ولم ہقم البینة علی البقاء: ولو اقام البینة علی البقاء لا تقبل ایضاً ولا یقضي بالرد لان البقاء 
تیع للابتداء؛ فإڈا لم یمکن ان یجعل خصماً ني نفس النکاج لم یمکن ا بجعل خصماً نی 
إنبات البقاءء وکذا للشتري شراءٌ فاسدا إذا اقام البینة انە باع من فلان الغائب برید إبطال حق 
البائع في الاسترداد لا تقہل بینتہ لا ي حق ا حاضر ولا في حق الغائب؛ وکذلك لو ان رجلاً في 
یدیە دار بہعت بجبھا دار قاراد الذي في یدیە الدار ان باخذ الشتراۃ بالشقعة فقال الشتري 
للشفیع: الدار العي في بديك لیسٹ بدار لك ا مي لغلان واقام الشفیع البینة ان اندار التي 
في یدیه دارہ اشتراھا من فلان الغائب لا ہقضي بالشراء لا في حق ا حاضر ولا في حق الغانب+ 
ذکر في طلاق الجامع الصغیر: رجل قال لامراتہ: إِن طلق فلان امرانە سم ہو 
الائف اعت علی ا الف ان فلاناً طلق امرآتہ؛ وفلان غائب واقامت اظراۃ الہینة لا تقبل مٹھا 
ہذہ البینة ولا بحکم برقوع الطلاق علیھاء وقد آفتی بعض التآخرین بقبول هذہ البینة وبوقوع 
الطلاقء فإن ,قیل: الیس آته لو قال لامراتہ: إن دخل فلان الدار فانت طالق لم إن اقرأة اقامتِ 
ان فلانا دخل الدار وفلان غائب تقیل ھذہ البینة ویحکم بوقوع الطلاق علیھا قلنا: ذلك 
ضاء علی الغائب؛ إذ لیس فیه إبطال حق علی الغائب بخلاف مسالة الجامع الصغیر لان 
ذلك فضاء علی الغائب لان فیه إبطال نکاح الغائبء وا حاصل ان الإتسان إِذا اقام البینة علی 
شرط حقه بإثبات فعل علی الغائب فإن لم یکن فیہ إبطال حق الغائب تقیل هذہ البینة 
وینتصب خصما عن الغائب وإن کان فيه إِبطال حق العائب آفتی بعض التاخرین انه تقبل البینۃ 
ویقضي علی اخحاضر والغائب جمیعاً والاصح آنە لا تقیل هذہ البینة ولا ینتصب ا حاضر خصاً 
عن الغائب ومە کان یفتي ظھیر الدین رحمہ الله تعالیء ومسالة الجامع الصغیر تدل علی صحة 
ھذا القول وما بفعله الوکلاء علی باب القضاة الیوم من [ثبات البیع آو الوقف او الطلاق علی 
الغائب بجعلہ شرطاً لوکائة ا حاضر وصورتہ ان بقول زید مثلاً جعفر: إ۵ کان عمرو مثلاً باع 
دارہ ڈو طلق امراتہ او وقف ضیاعہ علی سیل کذا قانت وکیلي فی إثبات حقوقي علی النای 
وا خصومة فیھا وقبضھاء ٹم إن جعفراً احضر رجلاً بدعي عليه مالاً وبدعی ان زیدا تد وکله 
بقبض حقوقہ علی الناس وإٹیاتھا والخقصومة فیھا والوکائة معلقة بشرط کائن وھو بیع عمرو 
اصیاعہ من فلان ؟و طلاق عمرو امراتہ وان ععراً قد کان باع ضیاعه او طلق امراتہ قبل توکیل 
زید اي وقد صرت وکیلاً عن زید بالحخصومۃ في حقوقه وقِضھاء وإن لزید عليك کذا وکڈا 
فیقول الدعی عليے +جعفر: : إن زیدا تد کان وکلك علی الوجه الذي قلت إني لا اعلم ان ھفا 
الشرط ھلى کان وھل صرت انت وکیلاً فیقیم جعفر البینة علی بیع عمرو دارہ او علی طلاق 
امرانہء فیقضي القاضي بالبیع علی عمرو ووکالة ا حاضر ٹھذا فتوی بعض التاخرین ایض 
ولاصح ان عذہ البینة لا تقبل ما ذکر في الجامع الأاصغر لان حق الغیر کذا في 
الذخیرق إذا کفل رجل عن رجل بالف درھم وغاب الکفول عنه وادعی لکئیل علں الات 
ان الالف الذذي کفلث به عن فلان ثمن خمرء وقال الطالب : لا بل کان ٹمن عبد فالقول قول 
























کتاپ آذپ القاشی / پاپ لي القضاہ علی القائپ ...تاس شای 8٤٤‏ 
الطالب؛ فإن اراد الکفمل ان یقیم بینۂ علی الطالب بذلك لا تقبل بینته ولا پنتصب الطالب 
خصماً له في ذلك؛ بخلاف ما لو کان الطلرب حاضراً واقام البینة علی الطالب علی ان الالف 
الذي بدعي عليٗ من ثمن خمر حیث قیلت بینته کذا في النتارخائیةء ولو ان رجلین علیھما 
الف مرھم لرجل وکل واحد مٹھما کفیل عن صاحبہ ٹم جحد الال فاقام الداعي البینة علی 
احدعما بالال وقضی القاضي عليه بامال والکفالة فدم یاخذ الطالب یئا حتی غاب ٹم قدم 
الآخر؛ فان الغاضي یقضي عليه بتلك البینة بخم۔۔مائة کانت عليه کذا في فتاوی قاضیخان؛ 
وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی رجل ادّعی علی رجل الف درھم لنقفسه 
ولغائب من ثمن عبد او ٹوب باعاہ واقام البینة قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: یقضي بنصیب 
ا حاضر دون الغائب حٹی ہو حضر الغائب کلف [عادة البیدةء وقال ابو یوسف رحمە الله تعالی: 
یقضي بنصیب ا حاضر والغائب جمیعاٌء قال صاحب شرح الاقضیة: وذکر بعد ھذا ما یدل علی 
رجوع ابي یوسف رحمە الله ثعالی إلی قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی في الظاھو 
وعلی ما عليه عامة الروابات مع ابي حدیفة رحمه الله تعالیء وذکر في النتقی قول محمد 
رحمہ الله تعالی مع فول ابي یوسف رحمہ اللہ تعالیء قال في المنتقی: وإن کان الائف میراثاً 
بینە وی الغائب لا یکلف الغائب إعادة البینة إِذا حضر بلا خلاف؛ ٹم علی قول ابي بوسف 
ومحمد رحمھما الله ثعالی علی ما ذکر في : إذا حضر الغائب وصدّق ال حاضر فیما ادّعی 
کان با ەیار إِن شاء یشارك الدًعي فیما قب ٹم یتبعان الطلوب وإن شاء اتبع الطلوب وباخذ 
نصیبہ منہء وإن لم بحضر الغائب حتی رجع الشامدان عن شھادتھما فإِن علی قول ابي حنیغفف 
رحب الله تعالی یبطل حق الغائب ولا یقضی لە بشيء ئثم بشارك الغائب إذا حضر ا حاضر 
فیما قبض ٹم إذا شارکہ فا حاضر لا برجع علی للطلوب بشيء؛ وإٰذا الأعی رجل اتە وفلاناً 
الغائب اشٹرینا ھذہ الدار من هذا الرجل بالف درھم ونقدنا لە الشمن واقام البینة علی ذلك 
فعلی قیاس قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی یقضي للحاضر بنصف الدارہ فإذا قدم الغالب 
کلف إعادة البیتق وعلی قول أبي یوسف رحم الله تعالی: بقضي بالدار کلھا للحاضو 
والغائب ویدفع إلی الحاضر نصف الدار وبوضع النصف الٹائي علی یدی رجل ثقةء قال ابو 
ہوسف رحمہ الله تعالی؛ ولا افسمھا حئی یحضر الغاثبء فال في النتقی: فإن قدم الغائب 
وجحد الشراء بطل نصیبہ من ذلك وجاز نصیب ا حاضر وقال ھذا بلا خلاف؛ وذکر اصل 
اللسالة في النتقی علی الخلاف وذکر هذہ السالة فی البسوط وقال: تقبل عذہ ائبینة في حق 
ا حاضر ولا تمبل في حق الغائب ولم یذکر ھا خلافاء وذکر الخصاف رحمه الله تعالی السالة 
علی اخلاف علی حسب ما ذکر في اللتفی وذکرٹا ان علی قول ابي یوسف رح الله نمالی 
ہنع نصیب الغائب من ید الُعی عليهء وبعض مشایخنا قالوا: عذا إِذا وصل الشمن إلی البائع 
کما ہو موضوع ا لسالة فان موضوع السالة ان الدعي قال: ونقدنا لە الشمن: اما إٰذا کان لم 
یصل لا بنزع وہعضهم قالوا؛ نقد الثمن یحتاج إليه للدنع إلی الذشتري ونحن لا ندفمه إلی 
الشتري بل نضحه علی ید المدل: وید العدل في ا حیس نظبر ید البائع کما ان بد العدل نے 
الرھن نظیر ید الرتھن في ال حبس کذا في احیطء ذکر في دبات البسوط: ان احد الورثة إذا اقام 


















۸ سسسسسمسسرتت۔تتت۔تتتت تاپ آوب القاضي / باب في القضا علی الغالب: 
البینة علی القصاص علی رجل یثیت ذلك في حق جمیع الورلة حتی لا یکلف بقیة الورثة 
إقامة البینة إذا حضروا ند ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالیء وعلی قول ابي حنیفۃ 
رحمہ الله تعالی: یثیت حق ا حاضر بھذہ البینة ولا یشت حق الغائب حئی یکلف الغائب إذا 
حضر إعادة البینة کذا قي الذخیرق؛ وذکر في دعوی الیسوط: دار قي ید رجل اقام رجل البینة 
ان ثباہ ماث وترك عذہ الدار میراثاً له ولاخیه فلان لا وارٹ لہ غیرھما واخوہ غاثب فإن القاضي 
یفضي بحصة ا حاضر وہدزع نصیبه من یدہ ویسلمہ إليه وآما نصیب الغائب فیٹرك في بدي ذي, 
آلید حتی پحضر الغائب في قول ابي حنیفة رحم الله تعالیء وعلی قول أبي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی : ِن کان صاحب الید عنکراً کما هو موضوع السالة حتی احتیج إلی إقامة 
البینة بخرج نصیب الغائب من یدہ ویضعہ علی یدي عدل وإن کان مفراً بترك نصیب الغائب 
في یدیه فإن ترك نصیب الغائب في بدي ذي الید ٹم حضر الغائب مل مکلف إغادة البینة؟ لم 
یذکر محمد رحمہ الله تعالی هذا الفصل في کتاب الدعوی: واختلف ا مشایخ رحمھم الله 
تعالی فیه علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی منھم من قال: یکلقہ [إعادة البینة کما في 
مسالة القصاص؛ ومٹھم من قال: لا یکلفە إعادة البینة وجعل عذہ السالة علی الوفاق رھو 
الصحمح وقیل: سالة دعری الدین بالإرٹ تحتمل ان تکون علی اخلاف ایضاً کمسالة 
القصاص وصاحب الاقضیة ذکرھا مطلقة من غیر ذکر خلاف ولکن ھذا لیس بصحیح, ومن 
جدس غذہ المسالة مسالة الھبة وصورتھا: رجل ادّعی علی رجل آنه وہب لە ھبة ولفلان الغائب 
وسلمھا إلیھما فان کان الوھوب شیا لا بحتمل القسمة صحت ھذہ الدعوی وقبلت بینٹہ في, 
حق الحاضر دون الغائب عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وعلی قول ابي بوسف رحمە الله 
تمالی : تقبلِ ہینتہ في حق الغائب ایضاً کما في الشراء وإن کان للوھوب شیتاً یحتمل القسمة 
بان کان داراً لم تصح ذہ الدعوی عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء لان عندہ ھبة الدار من 
رجلین فاسدة وعندھما ھہبة الدار من رجلین صحیحة فتصح ھذہ الدعری: ومن عذا الجنس 
مسالة الرھن وصورتھا: رجل ادّعی علی رجل آئي وفلاناًالفائب ارتھنا من عذا الرجل ال الدار التي 
فی یدیه بدین لنا عليه ٹم انه اسٹولی علیھا واقام البینة علی ذلك فعلی قول ابي حنیفة رحمھ 

ھا تا البینة في نصیب ا حاضر لا غبر وذلك متمذر 
عامنا نہ بصیر رھن للشاع ورمن الشاع لأ بجوز: وما محتمل القسمة وما لا بحتمل فی علی 
السواء ومن هفا ا نی مسالۂ الوصیة وصورتھا رجل مات واوصی بوصایا شتی لاناس 
في کتاب الوصیة فحضر واحد منھم ممن اوصی لہ وقدّم بعض الورث'واقام البینة علی 
الوصیة فعلی قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی: یقضی ہبنصیب الحاضر دون الغائب؛ وعلی قول 
آبي بوسف روحم الله تعالی: یقضي بجمیع الوصیة حتی إِذا حضر الغائب لا یکلف [عادۃ 
البینۃظ انی ذکو في کتاب الاقضیة عن ابي یوسف رحمه الله تعالی : لوان رجلا ادّعی علی 
رجلین مالأً فی صك واحدھما حاضر یجحد والآخر غالب واقام علی ذلك بیئة فان ابا حدیفة 
رحمہ الله تعالی قال: اضي بالمال علی الشامد والغائب جمیعاًء قال الشیخ الإمام ابر بکر 
الرازي رحمه الله تعالی: ہذا اواب علی اصل ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا بستقیم لان 
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لحاضر لا بنتصب خصماً عن الغائب؛ عندہ في جنس ھذہ السائل قال الصنف: ورایت في 
النتقی عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی آئە قال: اتضي علی الحاضر بنصف الالِ؛ وقال ابو 
ہوسف رحمہ الله تعالی: اقضي علی ا حاضر والغائب بجمیع امال؛ واعلم ان محمد رحمه الله 
تحالی ذکر ہذہ السائل في البسوط: واجاب في الکل علی نمط واحد ان عند ابي حنیفة رحمه 
اللہ تعالی الفضاء علی ا حاضر وللحاضر یقتصر عليہ؛ وصاحب الاقضیة ذکر في عذہ السائل: 
ان علی قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی: بقتصر القضاء علی الحاضر؛ وذکر پي بعضھا أنه 
یتعدی القضاء إلی الغائب؛ وتارۃ ذکر قول ابي بوسف رحمۃ الله تعالی مشل قول ابي حنیفة 
رحمہ اللہ ثعالی؛ وتارۃ ذکر فولہ بخلاف قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء وتارۃ ذکر قول 
محمد رحمہ الله تعالی مع ابي حنیفة رحمه الله تعالی وثارۃ ذکرقول محمد رحم الله تعالی 
مع ابي ہوسف روحم الله تعالی مخلاف قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ فکان عن ابي حنبفة 
رحمہ اللہ تعالی روابتان في الفصول کلھاء وکذاعن ابي یوسف رحمہ الله تمالی روابتان؛ 
وکذاعن محمد رحمہ الله تعالی روابتات؛ واما الفرق فلا وجە له رجل باع عبداً من رجلین 
بالف درھم علی ان کل واحد منھما کفیل عن صاحبہ ثم ان البائع لقي احد الرجلین واقام 
عليۃ البینة ان لہ علی ھدا وعلی فلان الغائب الف درھم وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه 
بامرہ فإنہ یقضي لە علی احاضر بالف درھم؛ فإن حضر الغائب لم یکن لہ ان باخذہ إلإٍ 
بخمسائة وھي الاصیلة عليه یرید بە الہ إٰذا حضر الغائب قیل ان باخذ البائع من ا حاضر شیغاً 
لا یکون تلبائع ان یاخذ الذي حضر إِلا بخمسمائة وعي الاصلیة عليه؛ لان الفضاء علی کفیله 
بھا قضاء عليه والقضاہ علی اللکقول عدە لا یکون قضاء علی الکفیل کذا في انحیطہ رجل له 
علی رجل الف درھم وبە کفیل بامرہ ٹم إِن الطالب لقي الاصیل قبل ان یلقی الکفیل واقام 
تا لی عبات ات دی ھی یلزا ہو دی می ال تر لا فکرہ ڑا 

علی الکفیل حتی لو لقي الکفیل لیس لہ ان باخذ منه شیئاً قبل ان یعید البینة عليه کذا 
سد رر رت یر زی اس تو ارت شر بە ٹي عنه بامرہ واقام 
البینة یثبت اقال عليه وعلی الغائب وینٹصب الکفیل خصساً عن الاصیل اما الاصیل فلا 
بنتصب خصماً عن الکقیل کڈا فی الفصول العمادیة ولو ای رجل علی رجل انك کفلٹ 
لي وفلان الغائب عن رجل بالف درعم وکل واحد منکما کفیل عن صاحبہ واقام علی ذلك 
بیئة وقضی عليه بالف درھم ٹم حضر الغائب فله ان یاخذ الغائب بجمیع الالف لان حین قضی 
بە علی الحاضر قضی یه علی انه کفیل عن الطلوب وعن الکفیل الا بری آئي لولم اجلعه کفیلاً 
عن کل واحد مٹھما لم یکن ئە إذا ای ان یرجع بە کله علی الذي عليه الاصل: وفي نوادر بشر 
ابن الولید عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی في رجل ادّعی شراء دار من تفر وھي في ایدیھم 
ویعضھم حضور وبعضهم غیب وا حاضر مقر للغائب بنصیبه جاحد للبیع قاقام الدعي بینة علي 
دعواہ فالقاضي لا یقضي إلا علی الحاضر في حصنہ عند ابي حنیفة وحم الله تحالی؛ وھو قول 
ابي بوسف رحم الله تمالی ایضاّء هذا إذا کان ا حاضر مقراً بنصیب الغائب؛ وإان کان جاحداً 
نصیب الغائب فالقاضي یقضي بالدار کلھا للمدعي؛ وإذا ادّعی عبة او صدفة او رھتاً من 


۰٥‏ لم 








 ...-‏ کتاب آەپ القاضي / باب في القضاء علی الغائب: 
رجلین واحد الرجلین غالب والدار في ید الحاضر واقام بینة علی الھبة والقبض او علی الصدقة 
والقبض او علی الرھن والقبہض فإن علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی: لا تقبل ھذہ البينة 
في فصل الرمن لان عندہ القضاء بقتصر علی نصیب الحاضر ورھن الشاع باطل ناما في الھبة 
فان کان نما لا بحتمل القسمة قبلت بین في حق ا حاضر دون الغائب لان القضاء ہنصیب 
الحاضر ھاہنا مکن لان انشبوع فيه لا یمنع جراز الھیةء واما علی قول أبي ہوسف رحم الله 
تمالی: قفي تصل الرمن القاضي لا مقبل حذہ البینة اصلا وف الھبة والصدئة إِن کانت الھہة 
والصدفة مما لا یقسےم یقضي علی ا حاضر والغاتب جمیعاً حتی إذا حضر الغائب لا یکلف 
الدعی إعادۃ الہینة عليه ویقضی عليه بعلك البینة وإن کانٹ اٹھبة والصدقة ما بقسم فالقاضي 
یقضي بھبة الکل ولکن ینفذ في النصف في احال وني النصف الآخر بتوقف إلی ان بحضر 
الخائب فینفڈ علیہ قال ابن سماعة عن محمد رجمہ الله تعالی: رجل ادعی علی رجل مالاً 
ققضی القاضي لە علی ائدعی علي بببنة اقامھا نلدعي ٹم غاب اللقضي علبہ آو مت 
ول مال في الصر في بد اقوام وھم مقرون به للمقضي عليه قال : لأ آدفع إلی اللدعي من 
شیا حتی بحضر القضي علیہ إن کان غائباً او ورثنہ إِن وہ ہا وھ اھ 
ولیس من النظر قي حق الغائب دع مال إلی القضي لہ فنمل آنہ قضی ھذا اندین آ وارثه 
فوقفنا الامر لھذا کذا في اشحیطء وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی ایضا: و|ڈا 
غاب الدعی عليہ او مات بعد إقامة البینة عليه قبل قضاء القاضي وقد زکیٹ البینة قي السر 
والملائیة لا یقضي حتی یحضر الغالب او تائیه او بحضر وارث الیت فإذا حضر واحد من مولاء 
فالقاضي یقضي بعلك البینة ولا یحتاج إلی إعادة البینة للقضاء ولو کان فلدعی علبہ اقر یما 
اذعاہ الدعي ثم غاب فالقاضي یقضي علبه بإقرارہ في حال غییتہء فبمد هذا بنظر إِن کان القر 
بە عبناً فالقاضي یامر من قي یدیە بالتسلیم إِذا کان الذي قي یدیه مقر اله ملك القر وئي الابن 





إذا ظفر یجنس حفہ یامرہ بالاخذ ولا ہبیع في ذلك العروض والعقار وھذا قول ابي حنیفة رحمه 
الله تعالی وعو قول محمد رحمہ الله تعالی: وقال ابو بوسف رحمه الله تعالی: لا مقضي 
القاضي حتی بحضر القائب في الیینة والإقرار جمیعا ذکر قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی 
عکذاء وا حفوظ عن ابي بوسف رحمه الله تعالی واللذکور عنە في عامة الکنب غیر ھذا؛ 
فاللڈ کور عنہ هي عامة الکتب ائه کان بقرل؛ !؛ 
یحضر الغائب وقي فصل الإقرار یقضي حتی 
استحسن لٹ حفظاً لاموال الناس وصمانة حقوقھم کذا في الذ 
تعالی في الزیادات: امة في یدی رجل یقال له عبد اللہ فقال ر 
لەامحد دظا عو اه شی یں یں می بل گاڈی اس یکھا ك زالف ذرھم سا 
إليیك إِلّا ان عید الله قد غصبھا متك وصاقه محمد في ذلك کله وعید الله ینکر ذلث کله 
ویقول : ال جاریة جاریتيی؛ فالقول في اخاریة قول عبد الله ویقضی بالشمن لإبراھیم علی محمد 
لاٹھما تصادقا علی البیع والٹسلیم وتصادقھما حجة فی حقھما؛ فلو استحق احد الامة في ین 
عبد الله بعد ما اخذ إبراھیم الثمن من محمد فثراد محمد ان برجع بالثمن علی إبراھیم وقال: 





کعاب آدب القاضي / باب لي القضاء علی الغالب: ۰١‏ 
الجاریة العي اشتریٹھا منغ ورد علیھا الاستحقاق لا یلتفت إلی ذلك لان القضاء بالاتحقاق 
علی عبد اللہ اقتصر علی عبد الله ولم یتعد إلی محمد والاصل ان القضاء باللك الطلق علی 
ڈي الید یکون قضاء علی علی ذي الید وعلی من تلقی ذو الید نللك من جھته ولا یکون قضاء علی 
الناس کافة: وذو الید وھر عبد الله لا بدعي تلقي اذلك من چھة محمد قلم بضر محمد 
مقضیاً علیہ بالقضاء علی عبد اللہ وما قم یضر محمد مقضیاً عليد لا برجم پالٹمن علی 
إپراھیم؛ والدلیل علی ان محمداً لم بصر مقضیاً عليه في ھذہ الصورة: ان محمداً لو اقام بینة 
علی الستحق ان الجاریة جاریتہ اشتراھا من إبراھیم وھو پملکھا قبلت بینتہ ولو صار مقضیاً 
عليه ما قبلت بینتہء وکذلك لو ان الذي استحقّھا علی عبد اللہ اسعسقھا بالنتاج بان اقام بینة 
علی اتھا جاریته ولدت قي ملکە وقضی القاضي بھا للمستحق لم یرجع محمد بالشمن علی 
إبراھیم ون ظھر ببینة للستحق ان إبراھیم باع جاریة الغیر لان القضاء بالاستحقاق اقتصر علی 
عبد اللہ رلم بصر محمد مقضیاً علیہ بیانہ: : وھو ان النتاج ھامنا غیر محتاج إليه لان الستحق 
خارچ الا ٹری الە لو اقام البینة علی اللك الطلق قبلت بینٹه قسقط اعتبار دعوی النتاج وبقي 
دعوی اك الطلق؛ وقي دعوی اذلك الطلق لا پصیر محمد مقضیاً عليه بالقضاء علی عبد الله 
فکذا ھناء قال في الکتاب : الا یری ان محمداً لو اقام البینة علی الستحق ان الحاریة جاریتہ 
اشتراھا من إبراھیم بکذا وھو یملکھا انه یقضي بھا تحمد ولو صار محمد مقضیاً عليه بالقضاء 
علی عبد الله ما قضی لە؛ ولو لو آعاد الستحق البینة علی محمد اتھا امته وندت في ملکھ قضی 
بھا للمستحق وترجحٹ بینته علی بیئنة محمد لان بینة النتاج لا تعارضھا بینة اك امطلق لان 
وبرجع محمد بالشمن علی إیراھیم في هذہ الصورةء لان محمداً صار 

قال: ولو لم بستحق الخٰاریة احد ولکن اقامت الجاریة البینة علیٍ 
ال وقضی القاضي بحریٹھا رجع محمد بالشمن علی إبراھیم لان محمد 
صار مقضہاً علیہ في هذہ الصورۃ والقضاء باحریة وما الحق بھا قضاء علی التاس؛ کافة لان 
الحریة تعلق بھا احکام متعدّیة إلی الناس من اعلیة الشھادة والقضاء والولایة وغیر ذذلك فانتصب 
فو الید خصماً عن الناس کافةء فکان القضاء علی ذي الید قضاء علی الناس کافة آما ؛للك 
الطلق فلم یتعلق یه احکام متعدیة إلی لاس کاقة فلم ینتصب ذو الید خصماً عن الناس کافة 
وکذلك لو اقامت البینة علی عید الله اٹھا کانت امتە اعتقھا وقضی القاضي بذلك رجم 
محمد بالئمن علی إبراھیم فھذا والقضاء بحربة الاصل سواء کذا قي احیطء اما القضاء بالرقفیة 
علی ذي الید عل یکون قضاء علی التاس کافة؟ حکي عن شمس الائمة الحذواني وانقاضی 
الإمام رکن الإسلام: آنه کون قضاء علی الناس کافة حتی لو ادّعی رجل ھذہ الارض لنفس لا 
تسمع دعراہ والحقاہ بالقضاء بحریة الاصلء وقي فتاوی ابي النیٹ: آنە لا یکون قضاء علی 
الناس حتی لو ادّعی رجل بعد ذلك الارض لنفسء ملکاً تسمع دعواہ والحقہ بالقضاء 
پاللنك للطلق؛ وبہ اخذ الصدر الشھید رح الله تعائی کذا في !ذلتقطء ادّعی رجل داراً فی 
دي رجل ان آباہ مات وترکھا مبراثاً لہ ولاخیہ فلا واخوہ منکر دعواء وزعم نہ لا شيء لە من 
الدار فاقام الدعي بینة علی دعواہ رقضي لە بنصف اندار ٹم رجع اخوہ إلی تصدیقہ لم بقض نهھ 









































٢‏ سس سس سس+.×-ص۔صس-_مات تاب آدب القااني / باب في القضاء علی اثذائب 
بشيہ؛ فان جاء انرم للمیت بعد ذلك واثبت دینہ بمحضر من اوارٹ بہینته وسال القاضي ان 
بقضي للمیث بالدار ان القاضي یستقبل القضاء فیقضي ٹلمیث بالدار کلھا بالشھادة الاولی 
وتباع اندار ویقضي الغریم حاقہ من ٹمنھاء فان فضل شيء من ٹمٹھا جعل تصفھا للابن الدعي 
ویرہ الباقي علی القضي علبہ بالدار ولا اجعل للامن النکر من الفضل شیتاً کذا في افیطء ذکر 
گی خھادات لماع ان کی دموق مین احد لور فا تخصب خصماً عن الیت قلمدعی کی 
عین ھي في ید ذلك الوارت لا في عین لیست في دہ حتی ان من ادّعی عیناً من التركة واحضر 
وارثاً لیست تلك العین غي ید هذا الوارث الذي آحضرہ لا بسمع دعواہ علیہ؛ وفي دعوی 
ائدین احد الورثة یننصب خصماً عن الیت وإن لم یصل إليه شيء من التركةہ قال: إذا ادّھی 
رجل علی غیرہ انك کفلت لي عن فلان بائف درھم لي علبه بامرہ وجحد الدعی عليه الکفالۂ 
واقام اندعی بہنۂ علی دعواء فالقاضي بقضي بالال علی الکفیل وھذا ظاھر حتی لو حضر 
الاصیل وانکر ما ادّماء لدعي کان للکفیل ان یرجع عليه باثال من غیر ان بحتاج إلی إعادة 
البینة علیہ فإن حضر الغائب قبل دقع الکفبل الال إلی الدعي کان للمدعي ا حیار إن شاء 
طالب الکفیل باثال ون شاء طالب الاصیلء ومتی ادّی الکفیل برجم علی الاصیل با ای ولا 
یحتاج إلی إعادة البینة ولا یکون للاصیل آن بحتج علی الکفیل یإنکار الکفالة والامر بعطلان 
جحودہ جریان ال حکم عليه بخلاف ذلك؛ ولر کان الدعي ادٌعی الکفالة بالف درعم ولم مدع 
الامر واقام ہینة علی <عواہ وقضی القاضي علی انکغیل بائال لا یتعدی ذلك القضاء إلی الغائب 
حتی لو حضر لا بکوت لاحد علیہ سَبیل إِلا بعد إعادة البین هذا إذا کانت ا خصومة بین 
الطالب والکفیل وقد ادّعاہ الطالب کفالة مفسرق فاما إذا کانت ا خصومة بین الطالب والکفیل 
وقد ادّعاء کفالة مبھمة بان قال: کفلت لي عن فلان ہکل ما لي قیله ولم یعین اٹال ولم یقدرہ 
بتقدیر ہل ابھمه واطلقہ وجحد الکفیل ذك فاقام الدعي بیعة علی دعواہ ا له علی فلان الف 
درھم کائت قیل الکغالة قبلت بہنتہ وقضی الال علی الکفیل وتعدی العضاء إلی الکفول عنه 
الغائب حتی لر حضر کان الطالب ؟؛ن یطائه سواء ادّعی الطالب الکفالة بامرہ او بغیر امرہ غیر 
نہ [ن اەّعی الکفالة بامرہ فالکفیل یرجع بما ادّعی علی اأکقول عنہء وإن ادٌّعی الکفانة بغیر امرہ 
غالکفیل لا برجع عليه با ادٗی آما في حق وجوب اال لطالب فدعوی الامر وعدمہ علی 
السواءء وکل جواب عرفته في الکفالة فھو ا جواب فی ال حوالة هذا إذا کانت الخصومة بین 
الطالب والکفیل والکفول عنہ غالبء واما إذا کانت الخصومة بین الکفیل وئلکفول عنه 
والطالب غائب بان ادُّھی رجل وقال: إتي کفلت عنك لفلان بکذا بامرك وئضیته ذلك عنحك 
قالآن ارجع عليیك بذلك وجحد المدعی عليه دعواہ ذلك کلە او اقم بالکفالۂ بلامر ولکن انکو 
القضاء واقام اثدعي بینة علی دعواہ فالقاضي یقضي بائال للکقیل علی الکقول عنه لإلبائہ 
ذلك با لحجة ویکوٹ ذلك مضاء علی الطالب الغائب حتی لو حضر وائکر القبض لا یلتفت إلی 
إنکارہ والجواب في اخوالڈ نظیر ا جوب في الکفالة قال؛ وإذا قال الرجل ئغیرہ: اضمن لفلان 
عني ثمن ما بایعني بە آو ما دابنٹي او ما اقرضني ففعل ذلك وغاب الکفول عنہ ثم اقام 
الکفول لە بینۂ علی عبایعئہ او مداینتہ او إقراضه إیاہ بعد کفالة عذا الکفیل والکفیل یجحد 
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ذلك کلە قضی القاضي علی الکغمل بامال ویکون ذلك قضاء علی اللکفول عدہ الغائب: حئی 
لو حضر وجحد ما ادّعاہ اللکفول عته لا ہفتفت إلی جحودہ وبلزمہ اال من غیر ان بحتاج 
امکقول لہ إلی آعادة الببنة ون غاب الکقول لە وحضر الکفرل عنہ فادعی الکفیل علی 
الکقول عنە ان للکفول لە قد داینك الف درھم وإني قضیت عنك عن الکفالة التي !مرتني بھا 
وجحد الأصیل ذلك کلە او اقر بالداینة ولکن جحد القضاء واقام عليه الکفیل البینة بذلك 
قضی القاضي بافال للکفیل علی الکفول عنہ لثبوت الاداء من الکفیل بعد الداینة بالیینة 
العادلة ویکون قضاءُ علی علی الکفول لە کذا في الذخیر ذکر قي فتاوی رشید الدبن: لو طالب 
وب الد ین الکفیل بالدین فقال الکقیل: إن امدیون اىاہ والدیون غائب فاقام الکفیل ببنة علی 
اداء الدیون تقبل وینتصب الکفیل خصماً عن الدیون لأائه لا یمکنہ دنع رب الال إلا بھذا 
ٹینتصب خصماً کذا في الفصول العمادیق سام عن محمد رحمہ الله تعالی فال: سالت 
محمداً رحمه الله تمالی عنِ فوم کثیرین قیھم الشامد والغائب والصغیر والکبیر ناقام 
رجل البینة علی بعضهم آلھم احتفروا عذہ الفناة في ارضه غصباً وھم قوم کثیرون لا نفدر علی 
ان مسمھح: قال: جعلت ٹیم وکیا رقضیت علی وگیلھم کڈا کی اشیط: رمل با من وجل 
نصف العبد بمائة دیٹار واردعہ نصفہ ثم غاب البائع فجاء رجل واقام البینة ان له نصف العبہ 
فلا خصو: ن اشعري إذا اقام الشٹري البیئة علی ما کا من البائع لان کل بائع في دار 
الدتیا ادا واع منضرفت بیمة إلی مك نفسه دونا لغ :شریکہ وھ ران الستحق شرك الیاکم 
والإیداع حصل في النصف القضی بە فالاستحقاق ورد علی الودیعة والمودع لا ینتصب خصما 
کذا في الفصول الععادبة:؛ رالله اعلم. 











!لباب الٹائي رالٹلالرن في المتفرقات 


واذا کا علو لرجل وسفل لآخر فلیس لصاحب السفل ان تد فيه وتدا ولا ان ینقب فیه 
کوٰة بغیر رضا صاحب العلو ولیس لصاحب العلو ان ببني علوہ ولا ان بضع عليه جذ 
یکن ولا پحدث کنیفاً ا برضا صاحب السفل عند ابي حتیفة رحمه الله تعالیء وقالا: جاز 
لکل واحد منھما ان بصنع ما لا بضر بەء وقیل: : ہذا تفسیر لقول ابی حنیفة رحمه الله تعالی: 
یعني ان ابا حتیفة رحمہ اللہ تعالی نا منع عما منع إذا کان مضر واما إذا لم یکن قلم یمنع 
کما هر قولھما ٹکان جواز التصرف لکل واحد مٹھما فبما لا بتضرر یه الآخر قصلاً مجمعاً 
عليهء لان التصرف حصل في ملکہ فیکون التع لعلة الضرر لصاحبهہ وقیل : لیس ذلك بتفسیر 
لہ وھا الاصل عندحما الإباحة لأئع تصرف في ملکہ واللك بقتضي الإطلاق فلا یمنع عنه إِلا 
بعارض الضرر فإذا لم یکن ضررا لا یمنع بالاتفاق: واھا نظھر ثمرة الاختلاف إِذا اشکل 
قمندھما لم بجر ابع لان الإ٘طلاق متیقن والیقین لا یزول بالشك والاصل عندہ الحظر لائہ 
تصرف في محل تعلق بہ حق محترم للغیر وھو صاحب العلو لأن قرارہ عليه ولھڈا یمنع من 
الھدم اتفاقا وتعلق حق الغیر یمنع امالك عن التصرف کما منع حق الرتھن والمستاجر اطالك عن 
انتصرف في امرھون وامستاجر والإ٘طلاق بعارض وھو الرضا به دون عدم الضرر بە فإذا اشکل لا 





٤‏ _--حسےےے سن سشررتسصس٘ 
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یزول الئعء علی انە لا بعري عن نوع ضرر بالعلو من توھین بناء او نقضه فیسنع عنه کذا پي 
العنایة واقتار للفٹوی!'' انە إذا اشکل ان بضر اولا ملك رإذا علم آنه یضر لا بملك کذا في 
البحر الرائقء وإذا کانت زائغة مستطیلة تتشحب مھا زائغة مستعطیلة وهي غیر تافذة وکذلك 
الزائغة الاولی ایضاً غیر نافذة ھکذا ذکر الإمام التمرتاشيٴ والفقیه ابر اللیث کذا في النھابقہ 
فلیس لاھل الزائغة الاولی ان یفتحوا باباً في الزائغة القصوی لان فتحه للمرور ولا حق لھم في 
الرور إذ ہو لاھلھا خصوصاً حتی لا یکون لڈھل الاولی فیما بیع فیھا حق الشفعة بخلاف 
النافذة لان الرور فیھا حق العامة قیل: امنع من افرور لا من فتح الباب لانە رقع جدارہ والاصح 
ان للام من الفٹح لان بعد الفتح لا بمکته الع من امرور قي کل ساعة وإن کائٹ مستدیرۃ قد 
لزق طرفاما فلھم ان یفتحوا لان لکل واحد منھم حق الرور في کلھا إذ عي ساحة مشٹرکةء 
ولھذا یشٹرکون في الشفعة إذا بیع دار منھاء ومن ادّعی في دار دعوی وانکرا الذی هي في 
یدہ ثم صا مه مٹھا فھو جائز وھي مسالة الصلح علی الإنکار والدعي وإن کان مجھولا فالصلح 
علی معلوم عن مجھول جائز عندناء ومن ادّعی دارا في ید رجل آنه وهبھا لە في وقت کذ! 
فسئل البینة فقال: جحدني الھیة واقام الدعي البینة علی الشراء قیل الوقت الذي 
یدعي فیە الھیة لا تقیل ہینٹہ لظھور التنائض إذ ھو یدعي الشراء بعد الھبة وھم یشھدون بھ 
قبلھاء وٹو شھدوا بە بعدہ تقبل لوضوح التوفیق ولو کان ادّعی الھیة شم اقام البینة علی الشراء 
قیِلھا ولم بقل جحدني الھبة فاشٹریٹھا لم تقبل ایضاء ذکرہ في بمض النسخ لان دعوی الھیة 
إقرار من باللك للوامب عندنا ودعوی الشراء وجوع نہ فعدً مناقضا بخلاف ما إذا ادذعی الشراء 
بعد اثھبة لائہ تقر ملکھ عندھاء ومن قال لآخر: اشٹریت مدي عذہ الحاریة فانکر الآخر إن 
؟جمع البائع علی ترك اخصومة وسعه ان یطاھاء ومن اقر انه قبض من فلان عشرۃ دراہم لم 
ادّعی اٹھا زبوف صدق بخلاف ما إِذا اقر أنہ قبض الجیاد او حفه او الثمن او استوقی لإقرارہ 
یقبض ا جیاد صریحاً او دلالة فلا یصدقء والتبھرجة کالریرف وقي الستوقة لا یصدق لأئه لیس 
من جنس الدراھم والزیف ما زیفہ بیٹ الال والنبھرج ما بردہ التجار؛ والستوق ما بغلب عليه 
الخشء ومن قال لآخر: لك عليٰ الف درھم فقال: لیس لي عليك شيء ثم قال في مکانە: بل 
ي عليك الف درهم فلیس علیہ شيء لان إقرارہ هو الاول وقد ارتد ہرد القر لە والٹاني دعوی 
فلا بد من الحجة او تصدیق خصمہ بخلاف ما إذا قال لغیرہ: اشتریت وانکر ئە ان یصدقہ؛ 
ومن ادّعی علی آخر مالاً فقال: ما کان لك عليٗ شيء قط قاقام للدعي البینة علی الالف وافام 
هو البینة علی القضاء قبلت بینتہ وکذلك علی الإبراء وکڈا لو قال: لیس لك عليٴٗ شيء قطء 
وئو قال: ما کان لك عليٴٗ شيء قط ولا اعرفك لم تقبل بینته علی القضاء وکڈا علی الإبراء: 
وذکر القدوري رح الله تعالی انه تقر ابا 9اوس ازافدر لے وکس 
یابہ فیامر بعض وکلائه بإرضائه ولا بعرفه ٹم بعرفہ بعد ذلك فامک الت ادّعی علی 
)١(‏ قرلہ واختار لُلفٹری إلی آخر الصارۃ: الذي رایٹہ فی ٹسخ الیحر عا تصہ واشتار لدي آنه إڈا اشکل اھ 


یضر 'م لال ملك واذا علم نہ لا بضر یعلك اھ وھو ظار وما قي تسخ الھمدیة حریف من النساح تو 
خطا قي النقل فلیتنبہ له تد مصححہ بحراوي۔ 
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آخر انە باعه جاریة وقال ؛ لم ابعھا متك قط فاقام البینة علی الشراہ فوجد بھا إصبعا زائدۃ واقام 
الہائع البینة انه برئ |ليه من کل عیب لم ثقبل بینة البائع؛ ذکر حق''' کتب في اسغلہ ومن قام 
پھذا الذ کر ا حق فھو وليٗ ما فیە إن شاء الله تعالی اور کتب في الشراء فعلی فلان خلاص ذلك 
وتسلیمه إن شاء اللّہ تعالی بطل الذ کر کله عند آبي حنیفة رحمە الله تعالی: وفالا: إن شاء الله 
تعالی و علی اخلاص وعلی من قام بذ کر ا حق؛ وفولھما استحسان: ذکرہ في الإقرار ولو ترشع 
فرجة قالوا: لا بلنحق بە؛ وبصیر کفاصل السکوت کذا في الھدایق آراد ان پبني قي دارہ قدوراً 
نلخبز الدائم کما یکون في لد کاکین او رحی نلطحن او مدفاق القتصارین لم بجز لان ذلك 
بجیرانہ ضرراً فاحشاً لا یمکن التحرز عنه ولہ ان بتخڈ قیھا حماماً لان ذلك لا بضر (لا بالنداوۃ 
والتحرز عتھا ممکن بان یبني بین نفے وہین جارہ حائطاً بورةء قال الصدر الشھید ؛ وا حملة فی 
حذہ ان القیاس لە ذلك کِلە لأانه تصرف قي ملکە لکن ترك القیاس واخذ بالاستحسان لاجل 
الصلحق قال: وکان والدي یفتي إ|ذا کان ضرا بیناً بمنع وبە یفتیء وعن ابي ہوسف رحمہ الله 
تعالی اتنخذ دارہ حماما وتاذی الجمیران من دخانھا فلھم منعه إِلا ان یکون دخان الحمام مثل 
دخانھمء ولر اتخذ دارہ غدم وا حیران بتاذون من نئن السرقین لیس لھم في ا حکم منعہء 
ولو حفر في دارہ بثراً نز مٹھا حائط جارہ لم یکن ە منعه وقیل : إذا کان یعلم ذلك لا محافة فله 
منعه وھو خلاف قول اصحابناء سقط حائط بین دارین ولاحدھما عورات وطلب من جارہ ان 
یساعدہ قي البناء قال اصحابنا: لا بجبر وقال الفقيه رحمه الله تعالی: یجبر في زمانناء وقیل: 
إن کان یقع بصرہ في الصعود في دار جارہ فله منعه عن الصعرد حتی بتخذ سترقہ وإن کان بقع 
في سطحہ فلاء کذا ذکر الإمام التمرتاشي کذا في النھایةہ شافعي للذھب إِذا جاء إلی القاضی, 
وادعی الشفمة بالجوار فالقاضي ھل بقضي لە بالشفعة؟ لا ذکر لھذہ السالة غي شيء من الکتب: 
وقد اختلف امشایخ رحمھم الله تعائی فیھاء بعضھم قالوا: لا یقضیء ومنھم من قال: یقضي+ 
ومٹھم من قال: إِذا تدم إلی القاضي فالقاضي بقرل ئە: عل تعتقد وجوب الشفعة بال+جوار إن 
قال: نم یقضي لە بھا وإن قال: لاء اقامہ من ذلك اللوضع وڈم یسمع کلامہء قال الشیخ الإمام 
شمس الائمة اخلواني رحمه الله تعالی : ھذا اوجه الاقاویل وأاحسنھاء وفي النتقی: قضاة ثلائة 
پبغداد کل ثاض علی موضع معلوم فادعی رجل علی رجل دعوی واختلفا فیمن یختصمان إلبہ 
بیٹھم؛ فان کان منزل اللدعي والدعی عليه في مرضع واحد بختصمان إلی القاضي الذي هو في 
موضعھا وإن کان منزلا حما مختلفین احدھما من ھذا الجانب والآخر من ذلك الجانب قال ابو 
یوسف رح اللہ تعالی: : ذلك إلی الدعي حیث شاء؛ وقال محمد رحمہ الله ثعالی : ذلك إلی 
الدعی عليه بذعب حیث شاء؛ وکذلك إذا کان آحد ا قصمین عسکرباً فقال: نذعب إلی 
قاضي العسکر واخصم الآخر کان بلدیاً ققال: نذھب إلی قاضی البلدة قھو علی اخلاف الذي: 
ذکرنا في للساة التقدمة کذا في اضیط: قال: إذا قال القاضي ٹرجل: قد ثبت عندي ان عذا 
سرق فاقطع یدہ او قال 1ؤ زس مت رفا وجب علیہ القصاص فاقتله فإن له ان بقطع یدہ 




















)١(‏ قولہ ذکر حق إئخ: امراد بذکر اق الصك کما غي اثقاموس وافراد بمن قام بە آن من آخرجه کان له ولایة 
اللطائبة بما فی من الححقکذا هي البحر وفيه إشکال وجوابہ قلیراجعا اھ مصححہ بحراوي, 


"٦‏ کتاب ادب القاضي / باب التفرقات 
وبحدہ وبرجمە ویسعہ ذلك عندھماء وفال محمد رحمہ الله تعالی: لا یسعہ ذلك حتی 
ہکون القاضي عندہ عدلاً وحتی یشہد معہ رجل آخر إن کان قي حق 
ولی ثلائة آخری إِن کان عذا في الزناء وقال بمض اصحابتا: ھذا علی ثلاثة اوجە إما ان یکون 
القاضي, عالاً عادلاً او عالاً ظالاً آو عادلاً جافلاً آما إذا کان عالاً عادلاً فلہ ان یاخذ بقوله عتد 
ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما اللّه تعالی من غیر ان بستفسرء وإن کان عالاً ظاڈً فإنه لا باھر 
بامرہ سواہ فسرہ او لم بفسرہہ وإن کان عادلاً جاھلاً فإنه لا یائمر بامرہ حتی بفسرہ لأنه را 
بخطئ في القضاء فیسالہ عن الحجق ولذ۔۔الة عند ابي حنیفة وابي برسف رحمھما الله تعالی 
مصورۃ في القاضي العالم العادلء وکذلك إذا قال القاضي: اقر عذا الرجل عندي بائف درھم 
لھڈا والقر ینکر فقول القاضي مقبول عندھماء وعند محمد رحمہ الله تعالی: لا یلزمہ قبولہ 
کذا في شرح الطحاوی؛ وإذا اراد إلبات قضاہ ا خلیفة عند قاضي الاصل یقول النائب عند 
قاضي الاصل اقر فلا لفلان ہکذاء حکمٹ لفلان علی فلان بکڈا فثبت إقرار فلان وحکم 
ائدائي وجمیع ما اخبر النائب عن قاضي الاصل لان النائب قاضِ في الکان الذي الاصل فيه 
قاضہ وقول القاضي في مکان قضائه مقبول کذا في الذخیرۃء 1ء 
الغائب او بحضرۃ وصي اذیت یقضي علی القائب وعلی الیت ولا یقضي علی ال وکیل والرصي, 
ویکتب في السجل ان قضی علی الیت وعلی الغائب ولکن بحضرة وکیله وبحضرۃ وصيهء 
ذکر اخخنصاف رحم اللّه تعالی في دب القاضي في باب العدوی : إذا امرالقاضي رجلاً ملازمة 
الدعی علیہ لاستخراج لثال ویسمی بالفارسیة موکل فمؤنتہ علی الدعی عليه کذا ذکرہ 
القاضي الإمام صدر الإسلامء وعليه بعض القضاق وبعض مشایخنا قالوا: هي علی الدعي وھو 
الاصح لان منقحتہ تمود إلی للدعي؛ واإذا اقر رجل لإنسان بمال وعات القر فقالت ورثتہ بعد 
موتہ: إن !باتا افر بھا اقر کذہاً فلم بصح إقرارہ وانت ایھا القر له عالم بذلك وارادوا تحلیفه علی 
ذلك لم یکن لھم ان پحلفوہ وإذا قال للدیون: ابیع عبدي ھذا واقتضي حقه ذکر صاحب 
شرح مختصر العصام رحمه الله تعالی قي اول مکاتب: ان القاضي لا یحبےے بل یؤجله بومین 
آر ثلائق ادّعی علی آخز مالاً وانکر اندعی علمه ذلك ٹم ادّھمی علیہ في مجلس آخر آنك 
استمھلت مني ھذا لال وصرث عقراً بامال والدعی عليه ینکر الال والاستمھال جمیعاً 
قالقاضي محلقہ علی الال او علی الاستمھالء وقد قیل: یحلفه علی اڈال لأنه بالامتمھال بعتبر 
عقراً والإفرار حجة الدعي وللدعی علمہ لا بحلف علی حجة الدعي فإنه لا بحلف بالله ما 
للمدعي بین وفي توادر ابن رسدم عن محمد رحمہ الله تعالی: رجل قال لآخرۃ لي عليك 
الف درھم فقال ذلك الرجل: إن حلفت اتھا لك عليٌ ادّیتھا تحلف الرجل فاداما إلی؛ إن اناھا: 
علی الشرط الذي شرط کان لە ان برجع فیما دفع إليەہ رجل اخرج صکاً بإقرار رجل فقال افقر: 
قد اقررت لك بهةا لال لا انك رددت [قراري یحلف فلقر لە؛ کمن ادعی البیع علی إنسات فقالِ 
البائع؛ بمتہ منك إِلا ان اقلتتي فإنہ بحلف مدّعي انشراء رجل تزوج امراۃ واہنتھا فی عقدتن 
وقال: لا ادري ایتھمۂ الاولی یحلف لکل واحدة منھما ما تزوجھا قبل صاحیتھا فالقاضي ببد! 
فيی التحلیف بایتھما شاءء فإذا حلفہ لإحداھما وحلف بثبت نکاح الاخری؛ وإَ نکل لزمہ 











کتاب آدپ القاضي / باب الفرقات ےس ےس مسسشلرملے ا 1۷) 
نکاح هذہ ربطل نکاح الاخری وھذا کلہ علی قولھماء اما علی قول ابي حنیفة رحمه الله 
تمالی: فلا بجري الاستحلاف في النکاح: الدعی عليه بالدار إذا قال: انا بدیت ذہ اندار 
وائدعي یعلم بذلك وطلب بین امدعي لا حلف الدعي واز ان پکون ندعی علمہ هو البانيی 
ویکون البناء لفمدعي بانِ پبئي الدعی عليه ہامر نذدعي حتی لو قال الدعی عليه ہنیت الدار 
لنفسي بغیر آمر للدعي پحلف الدعي الحاکم احکم إذا حلف الدعی عليه وحلف ٹم ترافعا |ئی 
قاض مولی فالقاضي الولی لا پحلقہ ثانیاً کذا غي ابطہ وإن کان الحاکم فاسقاً عندنا کذا في 
فتاوی قاضیخانء دار في یدي رجل ادّعاھا رجل آخر انه غصبھا من فقال لندعی علیة: ذھ 
الدار کانت لي وقفتھا علی کذا وکذا وآراد للدعي تحلیقہ بحلف عند محمد وحمە الله تعالی 
خلافا ٹھما بناء علی ان غصب الدار بتحقق عند محمد روحم الله تمالی وکان قي التحلیف 
فائدة حتی لو نکل مقضي عليه بالقیمةء ولو آراد ان بحلفہ العین لیاخذ المین لا بحلف 
بالاتفاق لن الدار صارت مستھلکة لصبرورتھا وقفا' والفتوی علی قول محمد رحمہ الله 
تعائی حقعاً للحیلة وھذا کرجل في بدیہ عبد قال: ہذا العبد لقلان اختصبہ من فلان فإنه 
یصدق في إفرارہ آنە لغلان ولا یصدق علی المقر لە آنه اختصب من فلان ویصدق فی حق نفسه 
حتی بضمن قیمته للثاني؛ رجل في یدیه ضیعة یزعم تھا وقف جدہ وتفھا عليٗ وعلی ابنه 
وآولاد ابنە خاصة فجاء رجل وادعاعا وقال: إِن الواقف خذا وققھا علی جمیع آولادہ وانا من 
جملة اولادہ واراد تحلیف صاحب الید لا بحلف إلا إذا کان في ید صاحب الیدد شيء من غلة 
عذہ الضہعة فحبنئذ بحلفہ علی نصیب فلدعي لأنه بدعي ملك ذلك القدر لنقسه وفو آلیاد 
ینکر فیحلف علی ذلّك ولا کذلك الوجہ الاول وعذاالجواب مستقیم علی قول من مقول: ان 
للموقوف عليه حق الخصومةء اما علی قول من یقول لیس لہ حق اخصومة بنبغي ان تکون 
الدعوی من المتولي حتی بحلف الدعی عليه في الوجہ الثانيء قاضي العسکر لا ولایة له علی 
غیر المسکر ولا بتفذ قضاؤہ علی غیر اھل المسکر إِلا إذا شرط ذلك عند التقلید؛ وإذا کان 
الرجل من اعل المسکر وھو یعمل في السوق ویحترف فھو من اھل المسکر سثل شمس 
الإسلام الاوزجندي رحمہ الله تعالی عمن وقف ضیعة علی علماء خوافند وسلم إلی امتولي ٹم 
ادّعی علی افتولي فساد آلوقفیة بسبب الشیرع بین یدي قاضیي خواقند فحکم بصحة الوقفیة 
علی قول من یری ذلكء وقاضي خواقند من علماء خواقند عل ینف قضاؤہ؟ قال: بدفذ قضاڑھ 
لائه پصلح شاھداً في عذا فیصلح قاضیاً وا یصلح شاھداً في عذا استدلالاً با ذکر علال في 
وقفہ: إڈا وقف اٹرجل علی فقراء جیرانه شم شھد بعض فقراء جیرائه علی الوقف قبلت شھادتھم 
لان الجرار لیس بلازی: القاضي لا یملك نزویج الصغار إِلا إذا کتب في منشورہ ذلك: إٰذا ما 
القاضي قبل استیفاہ الرزق من بیث الال یسقط رزقہ ذکرہ شمس الائمة الحلوائي رحم الله 
تعائی في اول باب التفقة من دب القاضي في فٹاوی النسفي؛ قاضي کرخ وقاضي خبر آنە إذاإ 
التقیا ققال احدھسا تلآخر: إن فلاناً اقر لفلان بکذا لا یقضي به حتی یبعث إليه الرقعة اتباعاً 
للسنة في کتاب القاضي إلی القاضي قالوا: ھذا إذا لم یکن کل واحد منھما زمان الإخبار في 
مکان ہو قاض فیہ اما إذا کان کل واحد منھما في مکان ہو قاض فی ینبغي ان یقضي یه لان 











0ؤ سسممشہتزمجو نے نت صاقو تقامی لاب ططرفاد 
القول اقوی من الرقعة کذا في الحیط؛ قاض باع مال الییم بنفسه او اودعہ او باع امن بامرہ 
وھو بعلم بذلك من رجل ثم مات ھذا القاضي واستقضی غیرہ فشھد قوم عندہ أنھم سمعوا 
القاضي الاول بقول: ہمت فلانا مال الیٹیم پکذا رکذا فھذہ الشھادة تقبل ویؤخذ الشٹری 
بالال؛ وکذا الودیعة في اللتقط ولو مات احد ولا یعلم له وارٹ فباع القاضي دارہ یجوز؛ ولو 
ظھر الوارث بعد ذلك فالبیع ماض في الفتاوی الخلاصة رجل لە علی آخر دعاوی منفرقة من 
الدراھم والدنائیر والضیاع قال: تجمع دعاواہ کلھا ویحلف بینا واحدة علی ذلكث کله رحل 
اڈعی علی رجل مالاً فانکر می عليه فاخرج اللداعی خطاً پإقرار الدعی علیہ بذلك الال وقال: 

ھذا خط امدعی عليه فانکر اللدعی عليه ان بکون خطه فاستکتب وکتب وکان بین الحطیز 
مشابھة ظاعرۃ اختلفوا فیە قال بمضھم: یقضي القاضي علی الدعی علیہ بذلك !ال وقال 
بعضھم: لا یقضي وھو الصحیح ولو قال الدعی علیہ : مذا خطي ولکن نیس علي ذا اثال إنہ 
کان الحط علی وجہ الرسالة مصدرا معنوناً لا بصدّق وبقضي علبه بالال وخط الصراف 
والسمسار حجة عرفا ون لم یکن الخط علی وجه الرسالة ولکن کان علی وجه یکتب الصك 
والإقرار فان شہد علی نفسه با فیہ یکون إقراراً بلزمہ؛ وإن کتب الحط بین بدي الشھود وقرا 
علیھم کان إقراراً حل ٹھم ان یشھدوا عليه سراء قال لھم: اشھدوا عليٴٗ او لم بقل فإِن کعب 
بین یدي الشھرد ولم بقرا علیھم ولکن قال لھم: اشھدوا عليٗ با فیہ کان إقراراً حل ئھم ان 
یشھدوا إن علموا یما قیہ وإن لم یعلموا لا بحل لھم ان یشھدوا بما فیہ:؛ المبون رجل مات ولہ 
غلام کاتبه علی الف درھم وعلی الیت لإنسان الف درھم فقضی الکاتب الغریم قضاء عن دنہ 
بغیر امر الفاضي في القیاس باطل ولا یعتق الکاتب حتی یعتقہ القاضيء اخائیة: رجل ادعی 
عبدا في بدی رجل فانکر للدعی عليه فاستحلف قنکل فقضی الفاضي عليه بالنکول ثم إن 
الدعی علبه اقام البینة فشھدوا آنە کان اشٹری العید من الدعي قبل ذلك متە کذا قي 
التعارخائیةء ومن قال: مالي في امساکین صدقة فھو علی ما فيه 'لزکاةء وإن اوصی بئلث مالھ 
فھو علی ئلٹ کل شيء وتدخل فیە الارض المشریة عند أبي حنیقة وابي بوسف رحمھما الله 
تعالی: وعند محمد رحمہ الله تعالی: لا تدخل ولا تدخل ارض ا راج بالاجماعء ولو قال: ما 
املکه صدئة في الساکین فقد قیل: یتناول کل مال لانه اعم من لفظ فقالء والقید إیجاب 
الشرع وہو مختص بلفظ الال ولا مخصص قي لفظ ا اك فبقی علی 'لعموم؛ والصحیح اٹھما 
سواء ثم إذا لم یکن لە مال سوی ما دخل تحت الإیجاب یمسك من ذلك قوتہہ ثم إِذا اصاب 
شیئاً تصدق نما امساك لان حاجته مذہ مقدمة ولم بقدر بشيء لاختلاف احوال الناس فیہ؛ 
وقیل: اخترف یمسك قوٹہ لیوم وصاحب الغنة لشھر وصاحب الضیاع لسنة علی حسب 
النفاوت في مدة رصولھم إلی الال وعلی ہذا صاحب التجارۃ یمسك بقدر ما یرجع إلیە مالە؛ 
بس ن اوصی إليه ولم یعلم بالوصیة حتی باع شیناً من الٹرکة فھو وصيٴ والبیع جائز ولا بجوز بیع 
الوکیل حتی یعلم وعن ابي یرسف رحمہ الله تعالی أنه لا یجوز في الفصل الاول ایضاء ومن 
اعلمه من التاس بالوکالة یجوز تصصرفہ لانه إلبات حق لا إلزام مر ولا یکغي النھي عن الوکالة 
حتی یشہد عندہ شاھدان آو واحد عدل: وھذا عند أبي حنیفة رحمە الله تعالی وفالا: عو 
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والاول سواء وعلی عذا اخلاف إِذا اخبر امولی بجتایة عبدہ والشقیع والبکر والسلم الذي لم 
پھاجر إلینا وإذا باع القاضي کو امینە عبدا للفرماء واخذ الال فضاع واستحق العبد لم بضمن 
وبرجع الشتري علی الرماء وإن امر القاضي الوصي ہبیعہ للغرماء ثم استحق أو مات قبل القیض 
وضاع الال رجع الشٹري علی الرصي ورجع الرصي علی الفرماء وإن ظھر للمیت مال برجع 
الفریم فيه بدھنہ: قالوا: ویجوز ان بقال: برجع بالائة التي غرمھا ایضاً لانہ لحقہ قي امر لیت 
والوارث إذا بیع لە بمعزلة الغریم کذا في الھدایة واللّہ اعلم بانصواب ‏ 


کتاب الشھادات وهو مشتمل علی ابواب 
الباب الأول في تعریفھا ورکٹھا وسبب اداتھا وحکمھا وشرائطھا واقسامھا 


اما التعریق قھر إخبار صدق لإثبات حق بلفظ الشھادة قي مجلس القضاء مکڈا ٹي 
فتح القدیں واما رکٹھا فلفظ اشھد بمعتی ابر دون القسم ھکتا في التبیین؛ واما سبب اداٹھا 
قاما طلب الدعي منە الشھادة او خوف فرت حق الدعي إذا لم بعلم الدعي, کونە شاھدا واما 
حکمھا: فوجوب الحکم علی ا حاکم مقتضاھا کذا في العنامةء واما الشرائط غنوعان: نوع هر 
شرط تحمل الشھادةء ونوع هو شرط آداء الشھادق اما الاول فمنە ان یکون عاقلاً وقت التحمل 
ثلا بصح تحملھا من مجئون وصبیي ہي لا یعقل وآن یکون بصیراً فلا ہصح التحمل من الاعمی؛ 
ومنه ات یکوت التحمل معابنة للشھود بە بنفسے لا بغیرہ إِلا فی اشیاء مخصوسصة بصح التحمل 
فیھا پالتسائع من النای ھکذا في البداد ؛ ولا پشترط للتحمل البلوغ واخریة والإسلام والعدالة 
ستی لو کان وت مل یی ادا عبدا او کاآ و قاستا کم ملغ لمہی واعتد ال 
واسلم الکافر وتاب الفاسق فٹھدوا عند القاضي تقبل شھادتھم کذا غي البحر الرائق؛ 
الٹائي: فانواع؛ متھا: ما برجع إلی الشاہد وهو العقل والبلوغ واحریة والبصر والنطقء ۶ 
یکون محدوہاأفي قذف عندنا وان یشھد لله تمالی ولا بجر الشامد إلی نقسہ مغما ولا بدفع 
عن نفسہ مغرمأء وان لا یکون خصماٗء وان یگون عالا باڈشھود یه وقت الاداء ذاکرأً له عند ابيی 
حتیفة رح الله تعالی لا عندھما ھکذا في البدائعء والعدالة وھي شرط وجوب القبول علی 
القاضي لا جوازہ کذا في البحر الرائق+ والشرط ہو العدالة الظاحریة عند ابي حنیفة رحمہ الله 
تعالیء واما ا حقیقیة وعي الثابتة بالسژال عن حال الشھود بالتعدیل والٹرکیة لیست بشرط 
وعند ابي یوسف ومحمدً رحمھما الله تعالی انھا شرط کذا في البدائح؛ والفتوی علی قولھما 
فی ھذا الزمان کذا في الکائیە واحسن ما قیل في تفسیر العدل ما تقل عن ابي یوسف رحمہ 
الله تمائی: ان المدل في الشھادة ان یکون مجتبباً عن الکباثر ولا یکرن مصراً علی الصغاثر 
ویکون صلاحه اکثر من فسادہ وصوابہ اکثر من خطفه کلا في الٹھایق واختلفوا في تفسیر 
الکبائر واصع ما قیل فی ما نل عن اقشیخ لژمام شمس الا‌مة ا خلوالی رحمہ الله تعالی ان 
قال: ما کات شنیعاً بین السلمین وفیه ہتك حرمة الله تعالی والدین فھو من جملة الکبائر 
وکذلك ما فيہ تبذ امرومة والکرم فھو من جملة الکیائر: وكذكك الإعائة علی العاصي والفجور 
والحٹ علبھا من جملة الگیائی وما عداھا شمن الصغاثر مکڈا قي اغیط: وتھا: ما برجع لی 

نفس الشھادة وعي الدعوی في الشھادة القائمة علی حقوق العباد من الدعي او نائه وان 
تکون موافقة للدعوی والعدد في الشھادةۃ فیما بطلع عليه الرجال واتقاق الشامدین والذ کررۂ 
في الشہادة في ا خدود والإسلام إذا کان الشھود علیہ مسلما وعدم التقادم ني الشھادة علی 
احدود کلھا إلا حد القذف حتی لا تقبل الشھادۃ علبھا إذا تقادم المھد بخلاف الإقرار ما عرف 











کتاب الشھادات / باپ بہات تحمل الشھافة وجت أداھا ےتسس سس سے 8٤۹‏ 
في کتاب ا حدود والاصالة في الشھادۃ علی ا حدود والقصاص ھکذا في الیدائم: وتمذر حضور 
الاصل قي انشھادة علی الشھادۃ ھکذا قي البحر الرائق؛ ومٹھا: ما برجع إلی الُشھرد بە وھو آن 
یکون یمعلوم فإن کان بھجھول لا تقیل لان علم القاضي بالشھود به شرط صحۂ تضائہ نمالم 
بعلم لا یمکنە افقضاء بہء وعلی ہذا بخرچ ما إذا شھد رجلان عتد القاضي ان قلاناً وارٹ هذا 
الیت لا وارث لە غیرہ آنه لا بقیل شھادتھما لاتھما شھدا بمجھول لجھالة اسباب الورانة 
واختلاف احکامھا ھکذا في البدائعء آما اقسام الشہادة؛ فسنھا: الشہادۃ علی الزناء ونعتبر 
فیھا اریعة من الرجالء ومٹھا: الشھادة ببقیة الحدود والقصاص تقبل فبھا شھادة رجلین؛ ولا 
تقیل قي ذین القسمین شہادة النساء مکذا في الھدایک ومنھا: الشھادة قي الولادۂ والبکارۃ 
وعیوب النساء قیما لا بطلع عليه الرجال+ ونقبل فیھا شہادة امراة واحدة مسلمة حرۃ عدلة 
والٹتتان احوط ھکذا في فتح القدی رھل تشترط لفظة الشھادة قال مشایخ بلخ ومشایخ 
بخاری: تشعرطء وقال مشایخ العراق: لا تشعرط کذا قي احیطء والقدوري اعتمد علی الاول 
وعليہ الفتوی کذا قي اخلاصةء ولو شھد بذلك رجل بان قال فاجاتھا قاتقق نظری إلبھا 
فا جواب ان لا یمم و شھادتہ إذا کان عدلاً في مثل ھذا الرضع ھکذا في البسرط؛ 
والصحیح انه لا پشترط العدد لات شہادة الرجل اقوی من شھادة امراۃ قلما ثبت الشھود به 
عاھنا بشہادة امرأۃ واحدة فیشھادۃ رجل واحد اوئی کذا قي النھایق ومھا: الشھادۃ بغیر 
الحدود والقصاص وما بطلع علیہ الرجال وشرط فیھا شھادۃ رجلین او رجل وامراتین سواء کان 
اق مالاً او غیر مال کالنکاح والطلاق والعتاق والوکالة والرصابة ونحو ذلك مما لبس بمال کڈا 
في الثبیینء وما یتوقف عليه کمال العقوبة وھر الإحصان من عذا القسم حتی بثبت الإحصانہ 
بشھادة رجل وامرآتین عندنا کذا في ا حیطء واللہ اعلم, 


الباب الثاني في بیان تحمل الشھادة وحدٴ آداٹھا والامتاع عن ذلك 

لا باس لاإنسان ان یحترز عن قبول الشھادة و حملھا وف باب المین مٰ کراھیة الواقعات 
رجل طلب عنه ان یکعب شھادته او یشھد علی عقد فابی ذلك فإن کان الطالب یجد غیرہ 
جاز لە الامتناع عنە ولا فلا بسعه الامتناع کذا في الذخیرة وعلی ھذا مر التمدیل فا سخل من 
إنسان فإن کان عناك سواہ من یعدکہ بسمہ ان لا یجیب ولا لم یسعه ان لا یقول فیه الحق حتی 
لا یکوٹ مبطلأً للحق کذا في ا حیطء ویلزم اداء الشھادۃ ویاٹم یکتمانھا ا طلب الدًعي؛ وھ 
یائم إذا علم ان القاضي یقبل شھادته وتعین علیہ الاداء وإِن علم ان القاضي لا یقیل شھادته ار 
کانوا جماعة فادی غیرہ من تقبل شہادته قالوا: لا باٹم؛ وإن ادّی غیرہ ولم تقبل 
شہادنہ ہائم من لم یژد إذا کان من تقبل شھادته کذا في التبیینء وإن کان هو اسرع قبولاً من 
آخرین لیس ە الامتناع عن الأاداء کذا قي الوجیز للکردريء وإذا کان موضع الشاعد بعیداً من 
موضع القاضیي بحیث لا یمکنه ان یغدو إلی القاضي لأداء الشھادۃ ویرجع إلی اہله في بومہ 
ذلك قالوا: لا ہائم ھکڈا في التبیین؛ سثل خلف عمن لە شھادةۃ ووقعت ا صومة عند قاضِ 
غیر عدل ھل بسعہ ان یکٹم الشہادة حنی بشہد عند قاض عدل؟ قال: لە ذلك کذا في 








۷ سسسسسسمسس۔ باب الشھادات / باب بہان تحمل الشھادة وحدً اداٹھا 
الظھہریةء والشہادۃ في ا حدود بخیر فیھا الشاعدین الستر والإٴظھار والسٹر افضل إِلا أنه جب 
ان پشھد با مال في السرقة فبقول: اخذء ولا بقول: سرق مکذا في الھدایق ما بتحملہ الشآمد 
علی نوعین: نوع یٹبث حکمە بنقسء ہلا إشھاد کالبیع والإقرار وحکم ا حاکم والخصب والقتل 
فإذا سمع شاعد البیع والإقرار وحکم ا اکم او رای الغصب واثفٹل وسمہ ان یشھد وإن لم 
یشہد عليه وبقول: اشھد انە باع ولا بقول: اشھدني اٹلا یکون کاذبأء ونوع لا بٹبت حکمەہ 
ہنفسہ کالشھادة علی الشھادۂ فانا سمع شاھداً بشھد بشيء لم یجز لە ان یشھد علی 
شھادتہ إِلا ان بشھدہ کذا في الکافيء ولو سمع من وراء ا حجاب لا یسعه ان یشہد لاحتمال 
ان یکون غیرہہ إذ الىضمة ئشیه النغمة |لا إذا کان في الداخل وحدہ ودخل وعلم الشاھد آنه 
لیس فیہ غیرہ ٹم جلس علی السلك ولیس له مسلك غیرہ فسمع إقرار الداخل ولا یراہ لانه 
پحصل یہ الملمء ویشخي للقاضي [إذا فسر لە لا یقبله کذا في التبیینء اختلف الشایخ في جواز 
تصل الشہادۂ علی الرأة إِذا کانت متنقیة بعض مشایخنا قالوا: لا یصح الدحمل علیھا بدون 
رؤیة وجھھا وبعش مشایخنا توسعوا في ذا وثالوا؛ یصح عند التحریفء وتعریف الواحد 
یکقي والٹنی ؟حوط وإلی عذا مال الشیخ الإمام العروف بخواعر زادہ؛ وإلی القول الاول مال 
الشیخ الإمام شمس الإسلام الاوزجندي والشیخ الإمام ظھیر الدینە وضرب من العقول یدل 
علی هذاء فنا اجمعنا علی انه ہجوز النظر إلی وجھھا لتحمل الشھادۃ ثم علي قول أبي بوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی إذا. نبرہ عدلان اٹھا فلائة فذلكٹ یکفيیء وعلی قول ابي حنیفة رحمھ 
الله تعالی : لا تحل لہ الشہادة علی النسب ما لم یسمع من جماعة لا یتصوٗر تراطؤھم علی 
الکذب کذا في الظھیریة والفثیه ابو بکر الإسکاف کان بفتي بقولھما في عذہ للسالة وھو 
اختیار تم آلدین النسفي وعليه الفتوی: فإن عرٹھا باسمھا ونسبھا عدلا بنبغي للعدلین ان 
پشھدا علی شھادتھما ہؤلاء الشھود کما هو طریق الإشھاد علی الشہادة حتی یشھدوا عتد 
القاضي علی شھادتھما بالاسم والنسب ویشھدوا باصل الحق بطریق الاصالة فیجوڑ ذلك بلا 
خلاف کذا في ایطء وکان الفقيه ابو اللیث بقول: إذا اقرٹ ظراۃ من وراء ا حخجاب وشھد عندہ 
اثنان اٹھا فلانة لا یجوز من سمع إقرارھا ان یشھد علی إقرارھا إلا إذا رای شخصاً بعني حال ما 
اقرہ ہجوز لە ان یشھد علی إقرارھا شرط رؤیة شخصھا لا رؤیة وجھھا کڈا في الذخیرۃء 
لو کشفت امراۃ وجھھا وقالت: انا فلانة بنت غلان لا بحتاجون إلی شھود المعرفةء فإنَ ماتت 
بحتاجون لی شامدین یشھدان آٹھا کانت فلانة بنت قلان وإذا لم تسفر وجھھا وشھد شاھدان 
تھا فلانة بنت فلان لم یحل لھٰما ان یشھدا بذلك بعني علی إقرار فلاتة اما یجوز('' ان پشھدا 
آن امراۂ آفرت ہکذا وشھد عندنا شامدان اٹھا فلانة ہنٹ فلان ھکذا في اللتقط إذا شھدا علی 
امرآۃ سمیاھا ونسباھا وکانت حاضرۃ فقال القاضي للشھرد: ہل تعرفون الدعی علیھا؟ فقالا: 
لاء نالقاضي لا بقبل شھادتھماء ولو قالا: تحملنا الشہادة عن امراۃ نسبھا واسمھا کذا ولکن لا 
ندري ان عذہ اطرآاۃ مل هي بعیٹھا آم لا صحت شھادتھما علی السماۃء وکانت علی للدّعی 
)١(‏ قوله آما ہجوز إلخ: کڈا فی الاصل التقول عنہ ویقع الشعبیربمثله کثیا في اغبط وغیرہ والاظھر إفا لع 


اھ مصححہ۔ 











کعاب الشھادات / باب بیان مل الٹشھادۂ وحة آداتھا -۔.--سسسسسسسستتت 4۷۳۰ 
إقامة البینة ان عذہ هي العي سموھا وبینوا نسبھا کذا قي ا حیطء ویصح تعریف من لا یصلح 
شاھداً لھا سواء کان الإشھاد لھا او علیھاء ومن الشایخ من قال: إِن کان الإشھاد لھا لا یصح 
التعریف من لا یصلح شاھداً لھا واختار جم الدین النسفي القول الاول کذا في انفصول 
العمادیة: وسٹل علي بن احمد عن امراة اثرٹ عند رجلین اٹھا اعتقت ھذہ ا جاریة ولم یریا 
وج العتقة ھل لھما ان یشھدا بذلك؟ قال: لا ما لم بعرفاھاء فإن لم یفارقاھا مٹڈ اعنقتھ 
وسعھما ان یشھدا علیھا بالإعتاق کذا في ائنتارخائیڈ ناقلاً عن الیتیمةء إذا کان لرجل علی 
رجل حق فیقر في السر زیجحد في العلائیة رعجز صاحب الحق عن الرصول إلی حقہ فاحتال 
ذلك واخفی قوما من العدول في بیته ٹم استحضرہ وطليه الحق واقر بذلك سرا وخرج فسمع 
الشھرد حلُ ٹھم ا ہوا عند علمائنا لان العلم قد حصل وقیل؛ لا یحل لان فیە تدلیسا 
وغدرا ولکن لھا یجوڑ إإذا کان الشھود یرون رجهه وإن کانوا لا یرون وجھه ولکن بسمعون 
کلامہ لا بحل لھم ان یشھدواء وت شھدرا فسروا للقاضي لم یقبل شھادتھم إلا إذا احاطوا بہ 
علماً کذا في, محیط السر رخسيء وإذا عاین الللك دون امالك یان عاین ملکاً بحدودہ بنسب إلی 
فلان بن فلان ولم بعایئہ بوجھه ولا عرفە بنسبه فعلی الاصح وسعه ان بشھد وثقبل کذا في 
خزانة الفتینء وإن لم یعاین اللك والالك ولکن سمع من التاس قالوا: لفلان بن فلان قي فریۂ گذا 
ار دم لہ رام رای واج و ا تا 
وإن عاین االك دون اللك بان عرف الرجل معرفة تا 
یعرف تلك الضیعة بمیٹھا اریتزان نید علق کال ا 
بان عرف الادك بوجھہ واسمه ونسبه وعرف اللك بحدودہ وحقوقه ورآہ في یدہ بتصرف فیہ 
تصرف اللاك ویدعي انە لہ ویقع في قلب آئە لہ حل ان یشھد لە باللك ھکذا في انحیط ذکر 
في النعقی إذا رایت قي ید رجل متاعاً ار داراً ووقم في قلبك الہ لە ثم رایتہ بعد ذلك قي بد 
غیرہ رسمك ان تشھد انەه 
للذي في یدہ الیوم کان هو اودعہ الاول بحضرنھما لم یسمك ان تشھد انە تلاول بخلاف ما 
إذا شھد یه عدل واحد إلا ا یقع في تلبك ن ھذا الواحد صادقء ولم یذ کر في ا جامع الصغیر 
ووقع في قليه آلە له ولم یذکر امتصرف مع الید؛ والصحیح ما ذکر في النٹقیء وکذلك کل امر 
ظاھر ہجوز قيه الشھادة بالسماع کالرت والنکاح وائنسب إذا وقع في ملبك آلە حق ما سمعدھ 
من اخیر فشہد عندك عدلان بخلاف م وقع في قلبیك لم یسعك ان تشھد تما وقع في فلبك إلا 
ان تستیقن اتھما گاذبانء وإن شھد یه عندك عدل واحد وسعك ان تشھد بما وقم فی قليك من 
الامر الاول إِلا ان یقع في قلبك ان ھذا :واحد صادق فیما یشھد ھکذا في خخاوی فاضیخانء 











کذا ضیعذ وهو لا 
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امة وسمع 





انشامد مالٹ وائلك 











ء وإذا ُردت ان تشھد آنە ٹلاول فشھد عندك شامدا عدل آنہ 








وینیغي ان لا ہہین بما استفاد 'لعلم بہ من معاینة الید حعی لو بین ذلك ترۂ کذا في انگائي+ 
والقاضي ال(مام یقول: إذا رای شیا في بد رجل بتصرف ذ ملک إِا ائه وتع 
فغي قلب الرائي انہ مك غیرہ لا ملکہ وآنہ یتصرف بامر فلك الغیر لا بحل لە ؛ن یشھد باللك 
وعليه فتوی کثیر بر من مشابخت کذا في ایط: و 
کان بعرف اتھما رقیقان جاز له ان یشھد اٹھما ملک سواء گانا صغیرین و کببرین؛ ون لم 








في ید سان یحدمانہ فإٹ 





-۔۔ کتاب الشھادات / باب بیان تحمل الشہھادة وحد ادالھا 
یعرف رقبتھما فإن کانا صغیرین لا بعبران عن انفسهما فكذلك وإن کانا کبیرین بعبران عن 
انفسھما سواء کانا صبیین عاقلین او بالغیں لا تحل آە الشہادة علیھما مکذا في فتح القدیر 
وقي انواقعات إٰذا علم الشامدان ان الدار للمدعي فشھد عندھما شاھدان عدلان ان للدعي باع 
اندار من الذي في یدب قال محمد رحمه الله تعالی ران بما علما ولا بلتفتان إلی شاہدىي 
البیع کذا قي الحیطء ذکر الناطفي عاینا نکاحاً ار بیعاًٹو قتلاً فلما آرادا ان یشھدا شھد عندھما 
عدلان بانه طلقھا ثلائاً ار کان البائم اعتق العبد قیل بیعہ ار الولي عفا عنه بعد القتل لا بحل 
کھما ؛ن یشھدا بالٹکاح وغیرہء وإن کان واحداً عدلاً لا بسعه ترك الشھادة کذا في الوجیز 
للکردري؛ إِذا اقر انرجل بمال بین بدي رجل لرجل آخر ثم انکر وطلب اففر له شھادتہ واخبر 
شاھدان عدلان بان ذلك الذي اقر بە الفر قد صار له آو هیة قال: یشھد الشامد با کان 
یعلم من ذكك کذا في الڈخیرۃ؛ رجل اقر بین یدی قوم إقراراً صحیحاً ان نفلان عليه الف درهم 
کم جاء عدلان او ثلالۂ إلی مؤلاء الشھود وقالا: لا تشھدوا لفلان علی فلان بالدین فإنه قضی 
جمیع ما کان عليه من الدین کان ئھم اخیارہ إِن شاؤرا امسنعوا عن الشھادة وإن شاژو! شھدوا 
بذلكء وذکروا القصة للقاضي کي لا یشضي بالباطل ھکذا روي عن محمد رحمه الله تعالی؛ 
وعنه في روایة بشھدون انه کان عليه فلك ولا بشھدون أنه عليهء قال الشیخ 'لإمام ابو یکر 
رحمہ الله تعالی: إذا شھد عدلان عند الشامدین ان صاحب الال قد استوفی 
دیٹہ او انه ؛برا الطلوب عن دینە لا یسعھما ان یمتنما عن الشھادة علی الإقرار بالدین إلا ان 
بیکونا سمعا إقرار الطالب بالإبراء او بالاستیفاء؛ وھکذا روي عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی 
کذا في فتاوی قاضیخانء وبعض مشایخ زماننا اختاروا في عذہ 'لسائل کلھا 
الشاعد عدلان ووقع في قليه انھما صادقان لیس ە ان یشھد بما عذم من اصل ا حق ون شھد 
عندہ شامد واحد او شامدان عدلان إِّا آئه لم یقع ٹي ثليه صدقھما فلہ ان یشھد بما عدم من 
اصل ا حق کذا في الذخیرۃ: إذا اقر الزرج عند الشامد بالطلاق او اقر 'مولی بالڑعتاق ٹم دعاہ 
إلی الشھادة علی النکاح وعلی البیع فَإِنه معدع عن الشہادة ولا بحل لہ ان یشھد کذا نی نتاری 
قاضیخانء سغل این مقائل عن اثئین تحاسپا بین یدي جماعة وقالا ٹھم لا تشھدوا علینا بما 
نسمعوث منا ثم اقر احدھما للآخر فإن للشاھد ان یشھد بما سمع من إقرارہ وھو قول ابن 
سبرینء قال الفقيه ابو اللیث : وھکذا روي عن ابی حنیفة رحم الله تعالی وبە تاخف کذا في 
الحیطء إذا ٹزوج الرجل امراۂ یشھادة شامدین علی مھر مسمی ومضی عنی ذلك سنون وولدٹ 
اولاداً ومضی سنون ثم مات الزوج ثم اٹھا استشھدت الشھود ان یشھدوا علی ذلك السمی 
وھم یت کرون یسعھم ان یشھدوا عليه وعليه الفتوی ھکذا في الٰذخیرقء من عاین دابة تعبع 
دایة ترثضع مٹھا حل لە ان یشھد یالدایة المرتضعة لصاحب الدایة الاخری وبالنتاج کا في 
حیطء والشھادة بالنتاج بان شھد بان ھذا کان یتبع مذہ الناقة ولا بشترط اداء الشھادۃ علی 
الولادة کذا في ا ارخائة فالاً عن الیدایی: اماۃ اقرت علی نفسھا بمال لابیھا او لاخیھا ٹربد 
بە الإإضرا ر لبقیۂ الورلة والشھود یعلمون بذلك فالوا: وسعھم ان یتحملوا الشھادة ویشھدو: 
بفلكء ویکرہ لھا ان تفعل ذلك گذ! پي فٹاوی قاضیخان: اذ' گان الفر لہ سلطناً فقال 'دقر 























































کعاب انخھادات / باب بہان شمل الشھانڈ وحة آداتھا -۔۔۔۔۔_ےےے سسلل۔ و0٤19‏ 
آقررت خوفاً مدہ إ۵ وقف الشامد علی خوف لا >'ھد فإن لم یقف شھد واخبر القاضي أنه 
کان في ید عون من اعوان السلطان کذا في الوجیر نشکردريء سثل ابو القاسم عن رجل اخذہ 
سوق النخاسین مقاطعة من السلطان کل شھر بدراھم معلومة وکتب بذلك کا ہل یجوز 
ذلك وھل محل نلشھرد ٤ن‏ پشھدوا بذلك؟ قال؛ قد ضل القاطع والمقاطع عن سبیل الرشادہ 
واما الشھود قلو شھدوا علی ذلك حلت بھم اللعتة قیل: فلو ان الشھود شھدوا علی إفرارہ 
بالدراھم ولکن عرفوا السبب هل تجوز ٹھم الشھادة؟ قال: إن شھدوا علی ذلك بعد ممرفتھم 
بسیمه قھم ملعوتون ولا مجرز ان بشھدوا بمٹل ذلك کذا في النوازل: اوکذا فمي کل إقوار نیہ 
تراو ول اکذا کی شرف زثر تا ہا بفرا ایمزد : قضیت عليك لهذا الرحل پکڈ+ 
وشھدا علی قضائه وہینا للقاضي وفالا: سمعنا قاضي کذا قال تضیت علی ھذا الرجل بکڈذا 
ولکن ٹم یشھدتا علی قضائہ لا بوجب ذلك خللاً في شھادٹھما ون بینا آتھما سمما منه فی 
غیر البلد اللذدي هو فيه قاض لا تقبل شھادتھما ولا ینبغي ٹھما ان بشھدا ھکذا في الذخیرقء 
سغل علي بن احمد وابو حامد عن القاضي إِذا ُشھد شھوداً أني قد حکمت لفلان علی فلان 
پکذا ولم بحضروا مجلسه حین حکم فلو شھدوا عند قاضِآخر حل تقبل شھاہتھم؟ ققال علي 
بن آحمد : عذہ شھادۃ باطلة فلا عیرۃ بھا قال ابو حامد ا خواب کذلك وا حضور شرط القضاء 
قال: وإنه شرط الإ٘شہاد کذا في التتارخانیة ناقلاً عن الیتیمة: رای خطہ ولم یتذ کر الحادثة او 
تذکر کتابة الشھادۃ ولم یعذکر اثال لا یسعه ان یشھدء وعند محمد رحمە الله تعالی بسعہ 
ان یشہد: قال ا حلواني: بفتی بقول محمد رحمہ الله تمالی ھکذا في الوجیز للکردريء وفي 
النوازل إٰذا عرف خطہ وا حط قي حرزہ ونسي الشھادة عند أبي یرس ومحمد رحمھما الله 
ثعائی یسعه ان یشہد؛ ال الفقیه آبو اللیث رحم الله تمالی: وبە ناخذ کذا ني ا خلاصةء وإن 
کان اافط قي ید للدعي لا بحل لە ان بشھد وھو اشتار کذا في فتاوی قاضیخانء قال للتاخرون 
من اصحابنا إڈا لم تکن للشاحد شبھة في ا خط بجوز ان یشھد وإن لم یتذکر ا حادثة سواہ کان 
الصك في ید اخصم أوٴغیرہ وعليه الفتوی کذا في الاختیار شرح انحتارء ثم إن الشاعد إِذا 
اعتمد علی خطه علی القول الفتی بە وشھد وقلنا بقبولہ غللقاضي آن یساله عل تشھد عن 
علم گو عن ا حط إن قال: عن علم قیلہ وإن قالٰ عن ا خط لا کذا قي البحر الرائق؛ انشاعد إذَا کا 
بعرف خطہ ویحفظ إقرارہ ویعرف فلقر نہ إلا انه لا بعرف الوقت وفلکان حل لە ان یشھد کڈا 
غي الواقعات الحسامی رجل کتب صك وصیة وقال للشھود اشھدوا با قیه ولم یقرا وصیة 
علیھم قال علماؤنا لا ہجوز لھم ان یشھدوا بما فیه وھو الصحیح وا بحل ٹھم ان بشھدوا 
باحد معان ثلاثة: إما بات یقر؟ الکتاب علیھم او کتب الکتاب غیرہ وقراہ عليه بین ؟یدي 
لشھود قُرل ہر لھم اشہدوا کا نی کو بکتب مر بی ابدی الشھود رھی معلمرد کا فی 
فبقول هو اشھدوا عليٴٗ با فیە وإن کٹب بین ایدي الشھود صکا وعرف الشامد ما کتب فیه 
ولم بقل هو اشھدوا عليٗ با فیە لا یسعھم ان یشھدوا علیہ قال الإمام ابو علي النسفي ھن 
إذا لم یکن الکتاب مکتوتاً علی الرسمء فان کان مکتوباً علی الرسم وکتب بین آیدي الشھود 
والشاھد بعلم ا في الکتاب وسعہ ان یشھد وإن لم یٹل لە الکاتب اشھد عليٌ بما فیە وإته 


کتاب الشھادات / باب بیان تحمل الفشھادة وحد اداتھا 
حسن کذا في فتاوی قاضیخان؛ والکتابة علی وجوہہ منھا: ما ہو مستبین مرسوم وھو ان 
یکنبھا علی صحیفة وصدُرھا وعئون علی وجه یکتب إلی الغائب فإن قال: لم انو بە الطلاق او 
لم ارد بە الإقرار دین فیما بیٹە وہین اللہ تعالیء ولا ہدین غي القضاء حنی یجوز للشامد ان 
پشھد عليه وعلی ما فيه سواء قال للشامد اشھد علی ذلك او ئم بقل کذا في خزائة الفتین؛ 
وقي المنتقی: رجحل کتب کتاب رسالة إلی رجل فکتب من فلان بن فلان لی فلان بن فلان سلام 
عليك اما بعد فإكك کتبت إليٌ بتقاضي الالف التي کانت لك عليٰ وقد کنت قبضت متھا 
خمسمائة ویقي لك عليٗ منھا خمسمائة إنه جاز من علمه ان یشھد بذلك عليه وإت لم 
یشھدہ علی نفے بذلك کذا في اشحیطء وآما الکتاب الذي ہو غیر مرسوم تحو ان کتب علی 
الارض او صحیفۂ او خرقة او لوح او کتبه بغیر عداد في صحیفة إلا آنه بستبین وقال لھم: 
اشہدوا وسعھم ان یشھدوا وإلا فلاء ولو وآہ قوم کنب ذکر حق علی نفه لرجل ولم یشھدھم 
مه علی نفسے لم ہکن ذلك لازما ولا ینبغي من علم ان یشہد بە لأله محتمل ان بکوٹ للتجربة 
بخلاف الکتابة الرسومة وبخلاف خط السمسار والصراف فإانہ حجفء فإن جحد الکتاب 
فقامت عليه بینة انه کثبە او املاہ جاز کما لو ادعی إقرارہ وجحد وکذا سائثر التصرقات علی 
عذا بخلاف ال مدود والقصاص اگرسوم وغیر اگرسوم فیە سواءء ولو اقر بسرقة في کتاب مرسوم 
یضمن لال ولا یقطع؛ واما غیر للستبین تحو ان کتب علی الاء او علی الھواء ثم قال: اشھدوا 
علیٴٗ بذلك لا بسعھم ان بشھدوا عليه وإن علموا ماذا یکتب لان الکتاب الذدي لا یستبین 
کالکلام الذي لا یفھم والرجل والراۃ والسلم والذمي فيه سواء ھکذا في خزانة الفتینء ولر 
کتب رسالقة عند امیین لا یقرآن ولا بکتبان وامسکا الکتاب عندھما وشھدا بە لا یجوز 
عندھماء وعند القاضي یجوز کذا فی الوجیز للکردریء اشتری عیناً وادّعی علی البائع ان بھا 
عیباأظم قباھا من رجل اّھی الشتری فثائي علیہ هذا لعیب فانکر فائڈرن سمموا حل 
لھم ان یشھدوا علی العیب في الال کذا قي ا خلاصة صب زبتاً او سمتاً او خلا لغیرہ بمعاینة 
الشھود وفال: مانت فیھا فارۃ کان القول قوله مع یمینه فيٍ إنکارہ استھلاك الطامر ولا یسع 
للشھود ان یشھدوا علیہ انه صب غیر نجس ولو ان رجلا عمد لی طواف حم فاستھلکھ 
پمعاینة الشھود ثم قال: کانٹ میتة لا یقیل قوله في ذلك ویسع للشھود ان یشھدوا عليه اٹھا 
کانت ذکیة کذا في فتاوی قاضیخانء الشھادة بالشھرۃ والنسامع تقبل في آربعة اشیاء 
بالإاجماع وھي النکاح والدئسب والوت والقضاء کذا في محیط السرخسي+ + فإذا سمع الرجل 
من الناس انع فلان بن فلان او رای رجلاً یدخل علی امرأۃ وسمع من النای ان فلانة زوجة فلان 
و رای رجلا قضی لرجل بحق من ال حقوق وسمع من الناس ائه قاضي عذہ البلدة او سمع التای 
بقولون: إِن فلاناً مات او رآھم صنعرایه ما یصنع بالموتی وسع ات یشهد ون لم بعاین الولادة 
علی فراشه او عقد النکاح او تقلید الإمام إیاہ قضاء هذہ البلدة او لوت ھکذا في الدخیرۂء 
وکذا إذا رای رجلاً وامرأۃ یسکنان بیٹا وینبسط کل واحد إلی الآخر ایساط الازواج وسعه ان 
پشھد اٹھا زوجته ھکذا فی الھدایق اما الوقف فالصحیح انه تقیل الشھادۃ بالٹسامع علی 
اصلە دون شرائطه هکذا في الکافی؛ وکل ما یتعلق بە صحة الوقف فھو من اصلہ وما لا یتوقف 


اعد 











٣۴۷ 





کتاب الشھادات / باب بیان تحمل الشھادة وحد آداتھا -...--سس سے 
عليه الصحة فھو من شراثطه کذا في البحر الرائیء قال الإمام ظھیر الدین الرغیناني: لا بد غي, 
الشہادة علی الوقف من بیان وا انه وقف علی اللسجد او القبرة حتی لولم 
یذ کروا ذلك في شھادتھم لا ثقبل کذا في ا مومرۃ الٹیرق !ما الشھادة علی الدخول بالشھرة 
والتسامع فعجوز گذا فيی شرح ادب القاضي للخصاف للصدر الشھیدء وھکذا في الھدایة 
والکنز والکافي؛ لان هذا أمر ہشتھر ویتعلق یہ احکام مشهورة من النسب والھر والعدة وثبرت 
الإحصان کذا في النھایة واما الشھادة علی العتق بالشهرة والتسامع فقد ذکر في نکاح النتقی 
اه ھوز کذا في ا حیط؛ وھ الصحیح ھکذا في فناوی قاضیخانء والشھادة علی العتق بالشھرة 
والتسامع لا تحل عندنا کذا في افیطء اما الولاء الشہادة بالنسامع فیە غیر مقبولة عند ابی 
حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وھو قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی اولاً ڈم رجع وقال: 
تقیل والصحیح جواب ظاھر الروایة کڈا في البدائعء وینیغي ان یطلق اداء الشھامة ولا یفسر 
حتی لر فسر للقاضي ات بشھد بالنسامع لم بقبل شھادته کذا في الکافي: لو شھدا عند 
القاضي وفا! نشھد ان فلاتا مات آخیرتا بذلك من نثق بە جازت شھادتھما هو الاصح کذا في 
اخلاصةق وھکذا في الٹھایة نقلاً عن العدّق إذا شھد الشھود با تجوز بە الشھادة بالسماع 
وفالوا : لم نعاین ذلك لکتە اشتھر عندنا جازت شھادتھم کذا فی فناوی قاضیخانء وفي فٹاری 
رشید الدین وتقبل الشھادةۃ في الوقف بالتسامع وإن صرحا بہ لان الشامد رما یکون سك 
عشرین سنة وتاریخ الوقف مائة سنة فتیقن القاضي ان الشاھد یشہد بالتسامع لا بالعیان: فإذاً 
لا رق بین السکوت والإقصاح آشار ظھیر الدین الرغینائي إلی ھذا العنی کذا في الفصول 
الممادیةء في الفتاوی الصغری الشھادة بالشھرۃ في النسب وغیرہ بطریقتین ال حقیقة وا حکمیف 
فا مقیقة: ان تشتھر ونسمع من قوم کثیر لا پتصور تراطڑھم علی الکذب ولا تشترط في ھذہ 
العدالة ولا لفظ الشھادة بل یشترط التواتر والحکمیة: ان یشھد عندہ رجلان او رجل وامراتانہ 
عدول بلفظ الشھادة کذا في اخلاصةء هذا إذا شھدا عندہ من غیر استشھاد ھذا الرجل: فإنه 
ذکر محمد رحم الله تعالی في کتاب الشھادات انە إذا لقي رجلین عدلین شھدا عندہ علی 
ٹسبہ وعرفا حاله وسعہ ات یشھدء ولر اقام عذا ائرجل عندہ شاھدین شھدا علی ٹس لم یسعه 
ان یشھد؛ وئر ان رج نزل بین ظهراني قوم وھم لأ یعرفونہ وقال: انا لان بن فلان قال محمد 
رحمہ الله تعائی: لا یسعھم ان یشھدوا علی نسبہ حتی یلغوا من اھل بلدہ رجلین عدلین 
فیشھدات عندھم علی نسبہہ قال ا خصاص في شرج مذا الکتاب : وعو الصحیح کذا في شرح 
آدب القاضي للصدر الشھیدہ قبل: في الوت یکتفی بإخبار واحدا وواحدة وھو اختار ولا 
بشترط لفظ الشہادة بالاتقاق کذ١في‏ فتح القدیر من شھد آنە حضر دنن فلا او صلی علی 
جتازتہ قھو معاینہ حتی لو فسر للقاضي قبله کذا في الضمرات؛ لو جاء خبر موت إنسان 
فصمعوا ما بصتع عند لوت لم بسعك ان تخبر بموته حتی بخبرك ثقة اه عاین موته کذا في 
محیط السرخسيء قال مشابختا: إذا لم ہماتي لوت إِلا واحد ولو شھد عند القاضي لا بتضي 
بشہادته وحدہ ماذا یصنع قائوا: بخبر بذلك عدلاً مثله إذا سمع منه حل لە ان بشھد علی موته 
قشھد عو مع ذلك الشامد حتی پقضي القاضي بشھادتھما کڈا في النھایةء والله آعلم ۔ 








۹۸ 





کتاب الشھادات / باب في صفة اداء الشھاد4 


الباب الٹائث في صفة آداء الشھادة والامتماع إِلی الشھود 


بستاج في الشہادة علی ا حاضر إلی ال(شارة إلی الذعی عليه وامدعي والشھود بە إذا کان 
شھود بہ نقلیاً وفي الشھادة علی الیت آر الغاثب وقد حضر الوصي و الوکیل یحتاج إِلی 
کی اسم الیت واسم الغائب واسم ابیھما واسم جڈھما شرط امخصاف ذکر الج 
تلتحریف رھکذا ذکر في الشروطء ومن مشایختا من قال: عذا قرل أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی اما علی قول أبي یوسف رحم الله تعالی فذکر الاب یکغي کذا ٹي 
الذخیرء والصحیح ان النسبة إلی الد لا بد مٹھا کذا في البحر الرائق؛ فإذا قضی قاض بدون 
ذکر ا مد متفڈ لانه وقع فی فصل مجتھد فیه کذا ثي الفصول الممادیةء وإِن کان معروفا بالاسم 
ا جرد مشہوراً کابي حنیفة یکغي ولا حاجة إلی ذکر الاب والحد کذا في البحر الرائق؛ والصناعة 
لا تقوم مقام ذکر ا جد علی قول من شرط ذکر ال مد إِلا إذا کانت صناعة یعرف بھا لا محالة کذا 
في الذخیرق وإ۵ ذکر اسمہ واسم أبيە وقبیلته وحرفتہ ولم یکن في محلته رجل بھڈا الاسم 
وھذہ ا حرفة یکفي وإن کان مثله آخر لا یکفي حتی یذ کر شیئا آخر بحصل بە العمییز کذا ذکر 
في ادب القاضيء وا حاصل ان العتبر ما ہو حصول العرفة وارتفاع الاشٹراك ھکذ في الفصول 
العمادیةہ إذا شھد الشھود علی إئرار رجل بشراء محدود او بیعہ او ما اشہہ فلك لا بد وانا 
یذکروا في الشھادة انە ائر علی نفے او یقوڈ 
الذ خیرة؛ وفي فتاوی الفقیه أبي اللیثٹ ایس علی عفد ابع اك عدَ یز 
واقام البینة علی ذلك یتبغي ان یبین لشھود الذ کر والائٹیء وإن لم یبینوا ذلك قال الفقيه ابو 
بکر: اخاف ؟ن تبطل الشھادۃ لا یقضي للمدعي بشيء من دعواہء وإن بینوا الذ کور والإتاٹ 
جازت شھادٹھم ولا بحتاج لی ذکر اللوكء وھذا القائل یفول: مع ذکر الانوثة والذ کورۃ لا بد 
من ذکر النوع بان یقول: فرس او حمار ونحوہہ ولا یکتفي ہذکر اسم الدابة ومن الشایخ من 
ابی ذکر الذکورۃ والانوثة والاول اصح ھکذا في انحیطہ ولو سال القاضي الشھود عن لون الدابة 
وذکروا ٹم شھدوا عند الدعوی وذکروا الصفة علی خلافة تقبل والئناقض فیما لا بحتاج إليه لا 
یضر کذا في اخلاصۃ شھدا ان عذہ امراة وھي فلانة حرام علی ھذا الدعی عليه بثلاٹ 
تطلیقات فواجب عليه الکف عتھا قال: فيه خلل لا بد من ذکر الفعل من جھة الدعی علبه 
لیقع به الحرمة وھو ان بقول في الشھادۃ انه طلقھا ثلاثاء وکذا لا یکتقي الشاحد بقولم وق 
کان حلق بطلاتھا وحنث فیھا حتی بفسر لفظ الیمین وا حنث کذا في التتارخائیة نقلا عن 
الحاويء الشہادة علی الإقلاس ات یشھدا وبقولا: لا نعلم لە مالاً سوی ثیاب لیله ونھارہ کذا 
في السراجیة رجل جاء لی رحل فساومہ ثوباً ودقع إلی البائع دراھم وآخذ الوب وافترقا من 
راودا ماب تا نجار ا زاد رات افص ونۃ پیٹھتا بَداظك وحیرت اشابة لق 
الشہادۃ قاقوا: یتبغي للشامدین آن بشھدا لە انه دفع إلي دراھم وقبض منه الشوب ولا یشھدان 
علی ابیع إِلا إذا کان بینھما مقدمات بعلم الشھود ان الاخذ والاإعطاء کان علی وجہ البیع 
والقاضي الذي وقمت ا خضومة إِلیہ بعتقد جواز البیع بالتعاطي کذا في فتاوی فاضیخانء وإذا 








ا افر یشرائه بنفسه او بیعه بنفےے ٍکذا فيٍ 











کاب الٹھادات / باب فی صفة آداء الشھادۃ ٦۹‏ 
وقع البیع بالتعاطي بین رجلین ومست ا حاجۂ إلی الشھادة فالشھود کیف بشھدون قیل: 
پشھدون علی الاخذ والعطاہ ولا یشھدون علی البیع وقیل: لو شھدوا علی البیع یجوز کذ! 
في ا حیطء ولر قالوا في شھادتھم: این مدّعا ملكغ!'' این مدّعي است ولم بقولوا: دردست اہن 
مدّعی عليه بنا حق است!؟' اختلف المشایخ یه والصحیح انە إن طلب الدعي من القاضي, 
القضاء بالك فإنه یقبل هذہ البینة ون طلب التسلیم لا یقضي بھا ما لم یقولوا: دردست این 
مدُّعی عليه بنا حق است”٥)‏ کذا في الفصول العمادیةء وھو الأشبہ والاقرب إئی الصواب؛ وھذا 
القائل بفول: لو سال القاضي من الشھود آھر في ید ھذا للدعی عليه بغیر حق فقال الشاعد : 
لا ادري تقبل هذہ الشھادۃ علی اللك کذا في الذخیرق وإذا شھد الشھود ان عذہ العین ملك 
ھذا لفدعي وفي ید هذا الدعی علیہ بغیر حق ولم یقولوا: فواجب عليه تصر یدہ عٹھا 
وتسلیمھا إلی عذا للدعيء حکي عن شیخ الإسلام آبي الحسن علي السغدي ان فیە اختلاف 
اللشایخ منھم من قال: لا بد وان یقولوا ذلك یعني للقضاء بالنسلیم ومٹھم من قال: لا حاجحة 
إلی ذکرہ ونکون الشہادة مقبولق ویجبر الدعی عليه علی التسلیم إذا طلب الدعي ذلكء 
وعليه ادرکنا کثیراً من مشایخناء قال شیع الإسلام: ھذا وانا افعي ان في الشھادة تصوراً کذا 
في اففیط؛ وفي فتاوی النسفی : ینبغي للشامد ان یقول في شھادتہ: این عین ملك این مدعي: 
است وحق وي است!'' حتی لا یمکن ان یلحق یە: وحق وي تي”*؛ بنقي؛ وکان الشیخ الإمام 
فخر الإسلام علي البزدوي بقول: إذا قال الدعي: فلان چیز ملك من است") وحق من لا 
یکتفي مە؛ وبتبخي ان مقول: وحق من است ویقول في قوله وبدست فلان بنا حق بدست فلان 
بنا حق است؛ وکذلك في نظاثرہ حتی لا بلحق به کلمة النفي قال: الاحتیاط في هذا ولکن 
ہذا الاحتیاط غي موضع بطالب بالتسلیم کذا في الذخیرۃء سٹل شمس الإسلام الاوزحندي 
عن الشھود إذا قالوا بالفارسیة: ما کوا ھي دھیم کہ این عین مدعي بملك این مدعي است!۴٤‏ 
هل تقبل شھادتھم قال: نعم؛ وقیل: ینبغي ان لا تقیل لان قولہ ما کوا مي دھیم في العرف 
للاستقبال وللحال ما کواھي میدھیم کذا في ا حیطء وفي فتاوی السغي سٹل عن شھرد کان 
في لفظ شھادة کل واحد مٹھم ما کواھي میدھیم که فلان چیز آن فلان است+*ا ھل یکون ھذا 
بمنزلة قوله ملك فلان است قال: نعمء وکان الإمام ظھیر الدین الرغیتاني یقول: بٹیغي 
للقاضي ان یستفسرھم أٹھم ارادوا اللك او غیرہ فإن فسروا اخذ بتفسیرھم وإِن لم یفسروا 
وغابوا او ماتو! فالقاضي یقضي بشھادتھم باللك کذا غي الذخیرةء وفي فتاوی شمس 
الإسلام الاوزجنادي إذا شہد الشھود ان ہذہ العین حق ھذا اللدعي ونم یقولوا: ملکە قبلت 
الشھادة وقیل: لا تقیل وقیل؛ یتبغي للقاضي ان یستفسر الشھود عن ا حق ارادوا بە اللك او 
ما ہو حقیقة اق ویبني الأمر علی ما فسروا وعلی عذا إذا ادعی ان حذہ الدار حقي ولم 












)١(‏ ھذا الدعي ملك ھذا الدعي۔ )٢(‏ في بد ھذا للدعی علیہ بغیر حق. )٣(‏ في ید هذا الدعی عليه 
بغبر حق۔ )٤(‏ عذہ العین ملك ھذا الدعي وحقہ۔ )٥(‏ وئیسں حقہ۔ (1) الشيءە الفلاني ملکی 
وحقي. (۷) نشھد ان هذہ العین الدعی بھا غي ملك عذا للدعي . (۸) نشہد آن الشيء القلاني 
حق فلان۔ 


۰ ہ---سح× مس یٹس شس تہ تاب الشھادات / باب في صفا ادا الشھادۃ 
مقل: : ملکي ہل تصح منہ مذہ الدعوی کذا في الحیطء فإن شھد شامد وفسر انشھادۃ علی 
وجھھا ٹم شھد الآخر فقال: اشھد بمثل شھادة صاحبي لا یقبل القاضي حتی بتکلم کل شاہد 
پشہادتہ قال الشیخ الإمام شمس الائمة ابو محمد عبد العزیز بن احمد ا حلواتي: هذا احتیاط 
من صاحب الکتاب انە لا یقیل من الشھود الإجمال وھذا دايه في مذا الیابء اما عندنا فإذا 
شھد الاول وفسر وقال الثاني : اشھد با شھد بە ھذا فإنه یکفي ٹم قال رحمه الله تعالی : اغختار 
ان یجعل ا جمواب علی التفصیل |ن کان الشاعد قصیحا بمکنہ بیان الشھادة علی وجھھا لا بقبل 
منه الإ(جمال کما قال صاحب الکتاب؛ وإن کان اعجمباً غیر فصیح یقبل منە الإجمال إذا کان 
بەعال لولا حشمة مجلس القضاء بمکە ان معبر الشھادة بلساته اما إذا کان بحال لا بمکنە ان 
یعبر ہلسانہ فإنہ لا پقبل ایضاًء وقال الشیچ الإمام ابو بکر محمد بن آبي سھل السرخسیي 
رحمہ اللہ تعالی : اختار ان بحوّل ال جواب علی التفصیل إن احس القاضي بخیانة من الشھود 
بشھادة الزور کلف کل شاھد ان بقسر شھادته کما قال صاحب الکتاب؛ وإن لم بحس بشيء 
من افخیانة لا یکلف ویحکم في ذلك رایه کذا في شرح ادب القاضي للصدر الشھیدء وقال 
شمس الإسلام الاوزجندي: [ھا بقیل الإجمال من الشامد الخر إذا قال في شھادئه لھذا 
الدعي علی هذا الدعی عليه وه یفتی کذا في اخلاصة ثم قال رحمە الله تعالی: هذہ 
الاقاویل قیسا إذا قال الثاني: إني اشھد با شہد یه الاول او قال: اشہد بمثل ما شہد به الاول 
اما إذا قال: اشہد علی شھادۃ الاول لا تقبل بالإحماع لان مذہ شھادة علی الشہادة 
ولیست بشھادة علی ا حىء وکذلك إذا قال: اشھد علی مثل شھادة الاولء وكذثك إذا قال: 
اشھد علی مل ما شھد بە الاول لات المٹل قد یکون صلة وما قد یکوت بمعنی من فیصیر کانه 
قال: آشھد علی من شھد بە الاول کذا في شرح ادب القاضي ثلصدر الشھید؛ پٰذا کتب شہادة 
الشاھد في بیاض وفرئ عليه ذلك ققال: اشھد ان لھذا للدعي جمیع مااسمی ووصف قي ھذا 
الکتاب علی عذا الدعی علیہ او قال: هذا الدعي بە الذي قری ورصف غي ھذا الکتاب في 
ید ہذا للدعی علیہ بغیر حق فواجب عليه تسلیمہ إلی ھذا الدّعي فھذہ شہادة صحیحة 
وحکي عن الشیخ الإمام السرخسي قي رجل لدّعی داراً من نسخة آو سك قراما نقال 
الشھود وھم امیرن: ما عمجتین کواعي میدعیم!'' لھذا للاعي علی عذا نلدعی عليه إِذ 
شہادٹھم صحیحة کذا في احیطء ض9 النوازل إڈا شھد احد الشاعدین بنسخة قراھا بلسانہ ٹم 
قر رجل آخر من ائنسخة والشامد الآاخر یقرا ممه عقارناً بترادتہ فیذا لیس بصحیح کھا تی 
الذخیرةقء سثل علي بن احمد عن الشاعد إذا کان بصف حدود الدعي حین ینظر في اثصك 
وإذا لم بنظر لا یقدر علی وجھھا عل تقبل قال: إذا کان منظر ویتقله وبحفظه عن النظر فلا 
تقبل و[ذا کان بستعین بە نوع استعائة کقاری القرآن عن الصحف تقبل کذا في النثارخائیة 
ثقلاً عن الیٹیمة ادّھی علی آخر عشرة دراھم وشھد الشھرد ان تھذا الدعي علی هذا الدعی 
عليه مبلغ عشرة دراھم قیل: تقبل وھو الاصح کذا في افحیطء إِذا ادّعی بالفارسیة: دوازدھ 
درم('' وشھد الشھود ان لہذا الدعي علی مذا اللدعی عليه دہ دوازدہ درع(') لا تقبل لمکان 








)١(‏ نشہد ھکڈا۔ )٦(‏ اثني عشر درصماً. (۳) عشرۃ اواثنی عشرفدرعماً, 





کاپ الخھادات / باب فی صقة آقام الکھافق .تسس سے 
الجھالةء ركذلك إذا ادّعی دہ د واز دہ د واز دھد رم لا تسمع دعواہ: وکذلك إذا ذکر التاریخ 
قي الدعوی عنی ھذا الوجه بان قال: این عین ملك مدست ازدہ د واز دہ سال!') فإنہ لا تسمع 
دعواہ؛ وکذلك إذا ذکر الشھود التاریخ ني شھادتھم علی ھذا الوجہ لا تقبل شھادتھم کذا في 
الذخیرة) لو ادّعی علی آخر تبض شيء فشھدوا بھذہ العیارۃ: این مدعی عليه چئین کفت کھ این 
مدعي این مدعي بە راہر من فرستاد(') لا تقیل کذا في ا خلاصة ثلاثة شھدوا قي حادثة ٹم 
قال احدھم قبل القضاء: استغفر اللہ قد کذبت في شھادتي قسمع القاضي ذلك ولم بعلم 
آیھم قال ذلك فسالھم القاضي بعد ذلك فقالرا: کلنا علی شھادتنا قالوا: لا یقضي القاضي 
بشھادتھم وہقیمھم من عندہ حتی بنظر في ذلك فإن جاء اللدعي باثنین منھم في الیوم الثانيی 
یشھدان بذلك جازٹ شہادتھم کذا في فتاری قاضیخانء إٰذا شھد في حادثة قبل الدعوی ئم 
اعادھا بعد الدعوی قبلت شھادتہ کذا في انحیطء ومن شھد ولم ببرج ثم قال! اوممٹ بعض 
شھادتي یعني ترکت ما نجب علی ذکرہ او آتیت بما لا یجوز لي إن کان غبر عدل ترد شهادئہ 
مطلقاً قاله في انجلس او بعدہ في موضع الشبھة 'و غیرہء وإن کان عدلأً قبلت شھادته في غبر 
موضع الشبھة مثل ان یدع لقظة الشہادة آو ان بترك کر اسم للدعي او الدعی عليه أو الإشارۃ 
إلی احدھما سواء کان في مجلس القضاء او في غیرہ: اما في موضع شبھة الٹلبیی کما إذۃ 
شھد بالف ثم قال: غلطت بل عي خمسمائة او بالمکس تقیل إِڈا قال في انجلس ویقضي 
ہجمیع ما شہد ار لا عند بعض المشایخ ویما نفی او زاد عند آخرین وإليه مال شمس الائمة 
السرخسيء واما بعدما قام عن انجلس فلم تقبل وعلی ھذا إذا وقع القلط قي بعض ال حدود فذ کر 
الشرقي مکان الغربي او في بعض النسب کان ذکر محمد بن عمر بدل محمد بن علي بن عمر 
مثلا فإن تدارکە قیل البراح عن ا جلس قبلت والا قلاء وعن ابي حنیفة وابی یوسف رحمھما 
اللہ تعالی : انە یقیل قول في غیر احلس في جمیع ذلك والظاھر ما ذکر اولا مکذا في العنایة 
والکافي رالبحر الرائق عن ابن سماعة عن ابي یوسف وحم الله تعالی إذا شھد شاھدان علی 
رجل بمال ققیل ان بقضي القاضي بشھادتھما شھد علیھما رجلان بانھما رجعا عن شھادتھما 
إن کان الذي اخبر عن رجوعھما بعرفہ القاضي ویعدل وفف في امرھما ولم ینفڈ شھادتھما 
کذا في اشحیطء رجل ادّعی داراً واقام البینة فابطل القاضي بینته ثم جاء بعد عشرین سنة یشہدہ 
آٹھا لآخر فشھادتہ باطلةء رکذا لو قال: عذہ اندار لغلان لا حق لي نیھا ٹم شھد انھا لفلان آخر 
لا یقبل کذا في ا خلاصة؛ وإذا قال الدعي للقاضي؛ لا بینة لي وحلف القاضي الدعی عليه 
بطلب الدعي ٹم جاء افدعي ہبینة روی ا حسن بن زیاد اله تقبل ہینته وعن محمد رحمہ .لله 
تعالی: الہ لا وعلی هذا إذا قال اللدعي: کل ببنة آتي بھا فٹھم شھود زور ٹم آتی 
وعلی ھذا إذا قال: لیس لي عند فلان شھادة فیما ادذعي علی ہذا فلما حلفہ القاضی جاء بفلان 
یشہد وعلی ھذا اخلاف إِذا قال: مالي عند فلان وفلان شہادۃ علی ھذا ثم ادّعی بمد ذلك 
شھادتھما مکذا في الھیطہ لو قال: کل بینة اقیمھا فھي باطلة فإن اقام ببنة لا تسمع ني قولھم 


ے4۲ 











)١(‏ عذہ المین ملکي من عشر سنین آو التي عشر سنة 
(۳) عذا الدعی عليه فال: إن مذا للدعي ؟رسل إِليٰ ھذا اقدعی بہ 


۹٣‏ سس س سس سس گاب الشھادات | پاب قیمن تقبل شھادته ومن لاتقیل 
جمیعاً قال ا حلواني: اختلفت الروایات عن آبي حنیقة رحمه الله تعالی في هذا واشھر فولیه 
مثل قول الحسنە وکان القاضي الإمام ابو علي النسقي یقول: قضاؤنا الیوم علی ما قال محمد 
رحمہ الله تعالی: بآنه لا تقبلء وقال القاضي الإمام فخر الد ری علی انە تقبل کذا في 
الغیاثیة رجلان قالا: لا شہادة لفلان عندنا ٹم شھدا لە ذکر في النتقی: أنه تجوز شھادتھماء 
وعن محمد رحم الله تعالی في النوادر إذا قال: لا شھادة لفلان عندي في آمر آر قال: لا علم 
لي بھذا ٹم شھد بعد ذلك جازت شھادئہ وکذا لو ان رجلین قالا: کل شہادۃ تشہد بھا 
لفلان علی فلان ٹھي زور ثم جاءا وشھدا وقالا: ئم نتذکر حیث قلتا ٹم تذکرنا جازت 
شھادتھما کذا في قتاوی قاضیخانء رجل لە دعوی في عبد في بدي رجل وله علی ذلك شھود 
ققال واحد من الشھود عتد القاضي لعبد من عہید الدعی علیه: هذا العہد لیس هو العبد الذي 
لفلان فیە الدعوی ثم إِن ادعي ادّٗعی ذلك العبد بعینە لنفسه وشھد لە ذلك الشامد الذي قال 
تلك القالة بین بدي القاضي نقد قیل: یجب ان لا تقیل شھادته وقیل: بجب ان تقبل کذا في 
امحیطء رجل ادّعی عبداً في ید رجل وقال: بعتني ھذا العبد بالف درھم ونقدتك الشمن فانکر 

قبض الڈمن فشھد للمدعي شاھدان علی إقرار البائع بالبیع وقالا: لا نحرف 
عبدي زید وشھد شاھدان آخران ان ہذا العید اسمه زید او اقر البائم ان 
یٹم البیع بھذہ الشھادۃ ویحلف الیائع فإن حلق رد الشمن وإن نکل البائع 
لبہع بنکوئہ وإن شھد الشامدان ان البائع اقر اه باعه عبدہ زبدا اللولد فنسبوہ 
إلی شيء معرف من عمل او صناعة ڈو حلیة او عیب قوافق ذلك مذا العبد قال: هذا والاول في 
القیاس سواء إلا اي استحسن إِذا نسبوہ إلی معروف ان اجیزہ وکذا الامة کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ وقي النتقی: شھد شامدان ان لھذا في هذہ الدار الف ذراع فإذا الدار خسےائة 
فراع او شھدا ان لە قي جذا القراح عشرة اجریة فإذا القراح خمسة اجربة فالشھادة باطلة: ولو 
کان اقر بذلك اخذ القر له کلھا؛ ولو شھدا ان دارہ في دار هذا عذہ ولم بحدا من اي موضع 
]لی اي موضع ھي الشہادة باطلۃ کذا في ا حیطء ولو شھدوا اٹھا امرائم وحلاله ولم یذکروا 
العقد اشتار آنه یجوز کذا في خزانة الفتین؛ إن ادّعی آنه رن عند ھذا ٹوب او غصبه منه فشہد 
الشھود بذدلك فقالوا: بانا لا نعرف الثوب قبلت شھادتھمء وبیان الثوب إلی الغاصب واٹرتھن 
کذا في للضمراتء إذا شھد علی رجل ان اقر ان اسم عاریة ي هذا الدین واال نفلان وفلان 
یدعيه فذلك جائز کذا نی اللتقطء واللہ اعلم . 














الیاب الرابع فیمن تقہل شھادته ومن لا تقبل وھو مشتمل علی فصول 
الفصل الاول فیمن لا تقبل شھادته تعدم أھلیته لھا: لا تجوز شہادة الاخرس عند 
علمائنا رحمھم الله تعائی کذا في الذخیرق ولا تقبل شہادة الاعمی مطلقاً سواء عمي قبل 
التحمل ؟و بعدہ فیما تجوز الشھادة فیه بالنسامع او لا تجوزء وقال ابو یوسف رحمه الله تعالی: 
تجوز فیما طریقہ السماع وما لا یکفي فیە السماع إذا کان بصیراً وقت التحمل اعمی عند الاداء 
إٰذا کان بعرفہ باسمه وئسبه کذا في فتح القدیر: ھذا إذا کان الدعی شیئاً لا بحتاج إلی الإشارۃ 


کتاپ الشھادات / باب فہمن تقیل شھادلہ ومن لا تقبل > ۰۴“ 
إلبه وقت الأاداء اما إنا کان شیئاً بحتاج إلی الإشارۃ فلا تقبل شھادتہ إجماعاً مکذا في 
البدائع؛ ولو عمي بعد الاداء قیل القضاء یتنع القضاء عند أبي حنیقة ومحمد رحمھما الله 
تعالی کذا في الکافي؛ الاعمی إذا شھد وردّت شھادتہ ٹم صار بصیراً فشھد في تلك اخادئة 
تقیل کذا في الخلاصةء لا تقبل شہھادة الصبیان وانائین والعتوہ بمنزلة انجنونء إٍذا کان الرجل 
یجن ساعة ویفیق ساعة فشھد في حال إِفاقنه تقبل شھادتہ وقدرہ شمس الائمة اخلراني 
بیومین وقال: إذا کان جدونە یومین او ال من ذف تم ایدو مکدا اش :نی جال تقبل 
شھادتہ کذا قي الفیط؛ رلا تقیل شہادۃ النساء وحدھن إِا شہادة القابلة عنی الولادة في حق 
النسب دون الیراٹ ھکتا في فتاوی قاضیخان؛ وکذا شھادة الصبیان بعضھم علی بعض فیما 
یقع في اڈلاعب؛ وشھادة النساء فیما یقع في الحمامات لا تقبل وإن مس ا حاجة إلیھا کذ' فيی 
الذخیرق وكذلك اھل السجن إذا شہد بعضیم علی البعض فیما وقع بیٹھم قي !لسجن لا 
تقبل امّا شھادة النساء بانفرادھن علی استھلال الصبي رھو صباح الولد بعد الانفصال عن الام 
او علی تحرك عضو من اعضائہ بعد الانقصال عن الام فمقبولة في حز الصلاۃ علیہ بالإجماعء 
واما في حق البراٹ فقد اختلفوا فیه قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی : لا تقیل واشترط شھادة 
رجلین او رجل وامراتین؛ وقال ابو بوسف ومحمد رحمھما الله ثعالی تقبل شہادة امراۃ واحذةۃ 
إذا کان عدلة کذا في انحیط وھو ارجح کذا في فتح القدیر اما شھادتھن علی عرّك الولد 
قبل الانفصال عندھما وشھادة الرجل وامرائین او رجلین علی عُرك الولد قبل الانفصا اتال اوعلی 
تحرکہ حالة الانفصال عند الکل فلا تقیل کذا في لا شھادة ملنساء في السرقة فيی حق 
اشلرسل تی سی نشت مت نے اندر حت شس اسیا ر6 إ[ن شریت ا مر 
فمملوکي هذا حر نشھد رجل وامرتان نہ شرب ا خحمر یعتق العبد ولا بحدٗء وکذا لو قال: إِہ 
سرقت من مال قلان شیٹاً فشھد رحل وامراتان علی ھذا یعٹق المید ولا یقطم کڈا ني 
الخلاصة لا تقیل شہادة امملرك قناً کان آو مدبرا ار مکاتیاً او ام ولد وکڈلٹ البعض نے 
قں ابي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا فی فتاری قاضیخان؛ کل من رت شھادتہ تلرق او للکٹر 
آو للصیا ٹم زالت هذہ الوائع فادًاھا قبلت؛ ولو ردّت لفسق او زوجیة آو العید مولاہ او اللونی 
تعبدہ ٹم زالت فاداھا لم تقیل ولو تحمل لمولاہ او احد الزوجین للآخر فادّھا بعد العتق والبیئوتة 
قبلت وکذا إن تمملھا وھو عید ار کافر آو صبي فاداھا بعد زوال مذء العوارض قیلت لان ؛لعتبر 
حالة الاداء ولا مائع حینعذ کذا فی خرانة لو شھد لصاحیتہ حال قیام النکاج فلم یقیل 
القاضي شھادته ولم بردھا حتی وقعت الفرقة بیٹھما لم یذکر محمد رحمہ الله تعالی هد 
الفصل في الاصل وعن ابي یرسف رحمە الله نعالی ان القاضي لا یقضي بعلك الشہادۂ إلا ؛ن 
یعیدھا کذا في انحیط۔ 

الفصل الثاني فیمن لا تقبل شھادتہ لقسقة: اٹلٹوا علی ان الإعلان بکبیرۃ نم 
الشہادة وفقي الصغاثر إن کان معلنا بدوع فسق مستدشتع یسمیه التاس بذلك قاسقاً مطلقاً لا 
تقبل شھادتەہ وإن لم یکن کذلك فان کان صلاحه اکٹر من فسادہ وصوایه اغلب من خطمہ ولا 
یکون سلیم القلب یکوٹ عدلاً تفیل شھادتہ کذا في فتاوی ٹاضیخاذء وع ابي بوسف وحمه 







































٤‏ سے 





-۔۔۔۔ کاب الشھادات / باب قیمن تقیل شھادته ومن لا تقبل 
اللہ تعالی : الفاسق إِذا کان وجبھا في الناس ذا مرومة تقبل شھادته والاصح ان شھادته لا تقبل 
کذا في الکافيء لا تقبل شھادة آکل ربا للشھور بذلك القیم عليه کذا غي البسوط؛ لا تقبل 
شہادۃ من اشتھر باکل ا حرام ھکذا في الموعرۃ اقتیرق ترد شھادة آکل مال الیتیم باکلە مرة 
ھکذا قي فتح القدبر: ولا تجوز شھادة مدمن ا مر وآراد به الإدمان قي التیة بعتي بشرب ومن 
نیته آته بشرب بعد ذلك إذا وجدہہ قال شمس الائمة السرخسي: ویشترط مع الإدمان ان یظھر 
ذمك الناس ؟و بخرج سکران فیسخر منہ الصیبان حتی إن شرب ا حمر في السر لا یسقط 
انعدالق قال في الاصل: ولا تجوز شھادة مدمن السکر وآراد بە في سائر الأشریة سوی ا حمر کذا 
في انحیطء وإن شرب للتداوي لا تسقط عدائت عکذا قي البحر ائرائق؛ لا تقبل شھادة من 

بجلس مجلس الفجور وافاة واقشرب وإن لم شرب ھکڈا غي افبطء لا تقبل شھادة من بائی 
باہأً من الکبائر التي یتعلق بھا لد للفسق کذا في الھدابة کل فرض لە وقت معین کالصلاۃ 
والصوم إذا أخر من غیر عذر سقطت عدالتہ وما لیس لە وقت معین کالزکاۃ والەج روی عشام 
عن محمد رحمه الله تعالی ان تاخیرہ لا بسقط العدالة وبە اخ محمد بن مقاتل: وقال 
بعضھےم: إذا آخر الزکاة والحج من غیر عذر ذھبت عدالتہ ویە اخذ الفقيه آبو اللیثء قال 
القاضي الإٴمام قخر الدین الفتوی علی ؛نٌ بتاخیر ائرکاۃ من غیر عذر تسقذ عدالتہ وبە ؟خذ 
الفقيه ابو اللیث: وبتاخیر اخج بج لا تسقط خصوصاً تي زماننا کذا في للضمراتء والصحیح ان 
تاخیر الزکاۃ لا یبطل العدائة وإن ترك 4لبسمۃ لوت مرات یصیر فا‌فاً کذ؛ ذکر کی بحضی 
اللواضع وبه اخذ شمس الائمة السرخسيە وذکر في بعض المواضع أنه بیضل العدالة ولم یقڈّر 
ولم یذ کر العدد وقال شس الائمة اخُلواتي رحمە الله تعالی: وعليه الفتوی وهذ' إٰذا ٹرکھا 
مجائة ورغبة عتھا من غیر عذر کذا في فتاوی قاضیخان: وإن ترکھا بعذر گافرض او بعدہ من 
الصر ؟و بتڈویل بان کان بفسق الإمام او ما اشبھه لا ترد شھادئه کذا فی اذ خیرق إ 
الرجل الصلاۃ استخفافاً با جماعة بان لا یستعظم تفوبت الجماعة کما تفعلہ العوام ار مجانة او 
فسقاً لا تجوز شھادتہ وإن ٹرکھا متاوَلاً بان کان الإمام فاسقاً فکرہ الاقتداء بە ولا مک ان 
یصرفہ فصلی فی بیته وحدہ او کان ممن بضلل الإمام ولا بری الاقتداء یه جاثزاً غھذا عا لا 
یسقط العدانة ھکذا في ا حیط رجلان شھدا علی وجل آنه طلق امراته ثلٹً می صاحب قراشی 
ا ا یا : اکتما فکتمنا لا تقبل شہھادتھما لائھما ثقر علی 
آئفسھما بالفسق والغاسق لا قول لە کذا في الواقمات الحسامیة عن أيي القاسمء سو 
علی طلاق امراۃ او عحتق ؟مة وقالا: کان ذلك !ول عام جازت شھادٹھما وتاخیرھما لا بوھن 
شھادتھماء قال مولانا رضي اللہ عنہ: ینبغي ان یکو ذلك وهتاً إذا علموا أنه بمسکھا إمسالك 
الزوجاٹ والاماء لان الدعوی لیست بشرط لھذہ الشھادة فإذا اخروعا صاروا فسقة کذا' ئي 
فتاوی قاضبخانء قال الشیخ الإمام المررف بخواھر زادہ: إت في حقوق العباد إِذا طلب الدعي 
من الشامد لیشھد لە فاخر من غیر عذر ظاھر ٹم ای بعد ذلك لا تقیل شھادة ھذا الشامد لان 
بالتاخیر من غیر عذر صار فاسقاً کذا في الظھیریة لا تقیل شھادة لقامر قامر بالشطرنج ار اي 
شيە غیرہ وإن لعب بالشطرغ ولم یقامر إن دارم علی ذلك حتی شغلہ عن الصلاة او کان 























کتاب الشھادات / باب فیمن تقبل شھادتہ رن لا تقبل ..سسسش ے ۷۳۵ 
یحلق بالیمین الباطلة في ذلك لا تقبل شھادتہ کذا قي فتاوی قاضیخانء وفي القتیة من لعب ٭ً 
بالشطرن في الطریق لا تقیل شھادتہ کذا في المیتي شرح الھدایڈ ومن یلعب بالرد فھو مردوھ 
انشہادة علی کل حال وإذا کان الرجل بلعب بشيە من اللاھي وذلك لم بشغله عن الصلاۂ ولا 
عما یلزمہ من الفرائض بنظر إن کانت مستشنعة بین التناس کاڈزامیر والطنابیر لم تجز شھادتہ وإن 
لم تکن مستشنعة نحو ا حداء وضرب القصب جازت غھادتہ إِلا ان بتفاحش بان برقصوا یه 
فیدخل في حد الماصسي والکمائر وحینئذِ تسقط به العدالة کذا في افیطء قال ابر بوسف 
رحمہ الله تعالی: من لعب بالصولجان پرید الفروسة جازت شھادته کذا في اْلتقطء لا تقبل 
شہادة الرقاص والشعوڈ کذا في العیني شرج الھدایةء ولا شھادة من یلحب با حمام بطیّرمن قاما 
إذا کان مسك ا حمام یستائس بھا ولا بطیرھا عادۃ فھو عدل مقبول الشھادة کذا في البسوطء 
وھکذا في الکكاني وقتاری قاضیخان؛ إِلا إذا کا: تر حماماث آخر ملوکۂ لغیرہ فتفرخ في 
وکرھا فیاکل وہبیع منہہ ولا تقبل شہادة من یغلّي للناس ویسمعھم اما لو کان لإسماع نفسہ 
حعی بزبل الوحشة عن نقس من غیرہ ان یسمع غیر فلا باس بە ولا تسقط عدالته تي الصحیج 
کذا في التبیینء ولا تقیل شھادة مفتیة نسمع النای صوتھا وإن ئم تتغن لھم کذا ني شرح 
اي للکار ولا نقبل شیاد لناشحة التي ننوح في مصیبة غیرھا واتحذت ذلك مکسبۂ مکدا 
في انغیطء والتي تنوج في مصیبتھا فشہادتھا مقبولة کذا في السراج الوعاج: ولا تقبل شھادۃ 
اٹحنث الذي یباشر الرديٰ من الافعال وبلین کلامه عمداً اما إذا کان في کلامه لین وفی اعضاتھ 
تقکسر خلقة ولم بشتھر بشيم من الافعال الردیئة فھو عدل مقبول الشھادة ھکذا قي التبینء 
ولا تقل شہادۂ الداعر وھو القاسق التھعك الذي لا ببالي ما بصنع کذا في الذخیرۃء ومن 
غفاحہ لا تقبل شھادته کذا کي فتاوی قاضیخانء والعروف بائکذب لا عدالة لە فلا 
تقبل شھادتہ بد ون تاب بخلاف من وقع في الکذب سھوا او ابتلی بە مر ٹم تاب کذا في 
البدائع؛ وائمروف بالعدالة إذا شھد بزور وتاب تقبل شھادتہ وعليه الاعتماد کذا في خزاتة 
الفتین؛ الغاسق إذا تاب لا تقبل شھادتہ ما ئم مض عليه زمان بظھر عليه اثر التوبة والصحیح ان 
یراو ای وف ئل ا وو کو ا جارت خواہ کن خر 
قاضہخانء انحدود في الڑنا والسرقة والشرب تقبل شھادتە بالإجماع إٰذا تاب کذا في البدائع لا 
تقبل شھادة انحدود في الفذف ون تاب کذا في اٹھدایة: الصحیح من اذھب عندنا انه پا اتام 
اربعة من الشھداء علی صدق مقالته بعد إقامة ا حدٌ عليه تقبل ویصیر ہو مقبول الشھادة کذا 
قي البسوطء ولو ضرب بعض ا مد فھرب قبل تمامه ففي ظامر ائروایة تقبل شھادته ما لم بضرب: 
جمیعہء ولو حدٗ الکاقر في قذف ثم اسلم ثقبل شھادته بخلاف العبد إذا حد ٹم اعتقء واما إذا 
کان الشذف في حالة الفکر وحد في حالة الإسلام بطلت شہادته علی التابید ولو حصل بعض 
ابد في حالة الکفر وبعضه في حالة الإسلام في ظاھر الروایة لا تبطل شہادته علی التابید حتی 
لو تاب تقبل کذا غي الموعرۃ الغیرۃء والصحیح جواب ظاھر الروایة کذا غي البدائع؛ الشاعر إن 
کان یھجو لم تقیل شہادت وإن کان بمدح وکان اغلب مدحه الصدق قبلت کتا في 
التتارخائیة: الرجل الصالح إٰذا تغنی بشعر یه فحش لا تبطل عدالئہ لائہ حکی فحش غیرہ 











٢‏ سسسح رج لت ے۱ یقاب الٹھادات / باب فیمن تقبل ٹھادتہ ومن لا تقل 
والذی نعلم شعر العرب إن کان تعلم لاجل العربیة لا تبطل عدالته وإن کان فیه نحش کذافی 
فتاوی قاضیخان؛ رجل کان یشتعم اھلہ ومالیکه واولادہ إِن صدر منە ذلك 'حیاناً لا بؤثر في 
إسقاط العدالة لان الإنسان قلما یخلو منه وت کان ذلك عادۃ سقطت عدالته کذا في الواقمات 
اخسامیة وکذا الشتام للحیران کدابٹه کذا في فتح القدیرہ ولا تقبل شھادة من بظھر سب 
السلف الذین ھم الصحابة والثایمون وابو حتیفة واصحايه رضي الله عنھم ھکذا قي الٹھایة 
وکذا العلماء کذا في فتح القدیر؛ ومن سال عده وقالوا! نتھمه بشتم اصحاب رسول الله صلی 
الله علیہ وآله وسلم لم اقبل ذلك واجیز شٹھادئه ولو قالوا: نتھمه بالقسق والفجور ونظن ذلك 
ولم ترہ قبلٹ ولم اجز شھادته کذا في ا حیط وتقبل شھادة اھل الاھواء إِلا الخطابیة کذا ني 
الھدایق ذکر شیخ الإسلام شھادة اھل الاھواء مقبولة عندنا إذا کان ھوی لا یکفر به صاحبه ولا 
یکو ماجنا ویکون عدلاً في تعاطیہ رھو الصحیح کذا قي اشیط, ولا تقبل شھادة من بفمل 
الافعال الستحقرة کالبول علی الطریق والاکل علیھا کذا في الھدایة: وکذا من باکل في السرق 
ہین الناس کذا في السراج الوھاجء من اکل فوق الشیع سقطت عدالتہ عند الاکٹر کذا في 
الزامديء وفي مناقب ابي حیفة رحمه الله تعالی: ان شھادة البخیل لا تقبل کذا في ا حیط+ 
ذکر الکرخي لا تقبل شھادة من یمشي في الطریق بسراویل وحدہ لیس عليه غیرہ کذا فيی 
الٹھایة ولا تقبل شھادة من بدخل الما إزار إذا لم معرف رجوعہ ع ذلك کذا في 
فتاوی فاضیخان: حکیي عن ابي الحسن ان شیخا لو صارع الاحداث في اەمامع نم تفبل شہادتہ 
کذا في غایة البیان شرح الھدایة تردٌ شھادة شیخ معررف بالصلاح بمحاسبة ابنە في النفقة فيی 
طریق مکة کذا لي الزاعدي؛ لا تقیل شھادة الطفیلي وانجازف في کلامہ والسخرۃ بلا خلاف 
مکذا ني البحر الرائق شہادة بائع الاکفان لا تقیل قال شمس الائمة؛ ھا لا تقیل إذا 'بٹکر 
لذلك العسل وترصدہ؛ اما إٰذا کان یبیع الثیاب ویشتري مدە الاکفان جوز الشھادة کذا في 
ا ا وی ار یسجھا تقبل غھادتہ مکادا ذکر لی الائضیة 
في حیطء إِقا قدم الامیر بلدة فخرج الناس وجلسوا في الطریق ینظرون إليه قال خلف : 
٦‏ ور یڈھیوا تلاعتیار فحینعلر لا تبطل مدالا والفتوی علی انھم إذا خرجوا 
لا لتعظیم من یستحن التعظیم ولا للاغتبار تیطل عدالتھم کذا في الظھیریة وفتاوی قاضیخانء 
تقبل شہادة الائلف إلا إذا ترکہ استخفاناً کذا في المدایة وشہادة اخصي مقبولة کذا في 
انحیط تقیل شھادة ولد الڑنا ي الزنا وغیرہ مکذا فی فتح القدیر شھادۃ اخنٹی الشکل جائزۃ 
وحکمہ حکم الرأة کذا في السراج الوهاج وینبغي ان لا تقبل شہادة ا حنٹی الشکل في 
اخدود والقصاص کالنساء کذا في غایة البیان شرح الھدایة العمال إِذا کانوا عدولاً وا 
یاخذون من الٹاس بغیر حق تقبل شھادتھم وإن اخڈوا بغیر حق من الٹاس ولم یکولوا عدولاً 
فالصحیح من الجواب انە لا تقیل شھادتھم کذا في احیطء اما شہادة الصکاکین الصحیح اتھا 
تقبل إٰذا کان غالب حالھم الصلاح ھکذا فغي الذخیرۃ والغیاثیة ونٹح القدیر؛ وذکر الصدر 
الشھید حسام الدین في واقعاتہ ان شھادة الرٹیس والبابي في السکة او البلدة الذي یاخذ 
الدراهم في ا حبایات والصراف الذین یجمعون الدراهم إلیه ریاخذھا طوعاً لا تقبل کذا في 




















کتاب الشھادات / باب لیمن تقیل شھادته ومن لا تقیل ستسسس-س۔ 4۳۷ 
اشحیطء اما شھادة اھل الصناعات الدنیّة کالکساح والزبال وا حاثك وا ہجام فالاصح اٹھا تقبل 
لاٹھا قد تولاها قوم صا حون فما لم یعلم القادح لا یبٹئی علی ظاھر الصناعة وکذا الخاسون 
والدلالون ھکذا في فتح القدیر. 
الفصل الثالث فیمن لا تقبل شھادته للتھمة أو نزوم التتاقض آو لزوم نقض القضاء: 
لا تجوز شھادة الوالدین لولدھما ووند ولدھما وإن سفلوا ولا شھادة الولد والدیہ واجدادہ 
وجداته من قبلھما وإن علرا ولا شھادة الزوج لامراتہ ون کانت مملوکة ایضاً ولا شھادة افراۃ 
لروجھا وإن کان ممل وکا ایضاً کذا ي الحاوي: ولا تقبل شھادة الرجل معتدٌّتہ عن طلاق بائن کذا 
في الخلاصة: إذا شھد رجل لامرأۃ ٹم تزوجھا بعللت شھادته کذا في فتاوی قاضیخان؛ 
1 شہادة الرجل لولدہ ولوالدیه من الرضاعة کذا في ا حاوي؛ وثقبل شھادة الرہیب کذا في 
القنیةء وٹجوز شہادة الاخ لأختہ کذا في محیط السرخسيء شہادة الخ لأخیه واولادہ جائزۃ 
وکذا الاعمام واولادھم والاخوال واحالات والعمات کذا في فتاوی قاضیخانء وتقبل شہادۃ 
الرجل لام امراته وابیھا ولزوج اہنته ولامراة اییه ولاخت امرانہ کذا في ال خلاصةء إذا شھد الرحل 
لاہن اینه علی اینه جازت شھادتہ کذا فی فتاوی قاضیخان؛ شہادۃ ولد اللاعن وولد !م ولدہ 
الولود علی فراشہ إذا نفاہ لا تقیل للنافي لان نسب ھذا الوئد کان ثابتاً من الزوج وامولی قبل 
اللعان والنفي من حیث الظاعر وہاللمان والئفي وإن انقطع في حق بعض الاحکام وھو ائیراٹ 
والنفقة ٹم منثطع في حق بعض الاحکام وھو قبول الشھادة وحرمة الناکحة ووضع الزکاۃ لب 
وفساد دعوۃ الغیر حتی لز ادّعی إنسان آخر ھذا الولد لم تصح دعوته وإن صلاقہ الولد اللاعن؛ 
وو ادٗعاء املاعن یثبت التسب منە واھا ابقینا النسب في حق عذہ الاحکام احتیاطاً لامر ا حرمة 
لان هذہ الاحکام ما یحتاط نیھاء رلھذا تبطل بالشبھات کذا في محیط السرخسي؛ ولا تقبل 
شھادة اولاد ولد اللاعن لە مکذا في فتاوی قاضیخان؛ ولا تقبل شھادة اللاعن لوئدہ الذي نفاہ 
مکذا في فتح القدیر؛ باع احد التوامین وحوٗرہ مشٹریه فشہد لبائعہ تقہل لان شہادۃ معتق 
الإنسان لە جائزة فشھادة معتق غیرہ اولیء فلو ادّعی نسپ الولد الذي عندہ ٹبٹ ئسبھما 
ویطل البیع والعتق والقضاء کذا في الکافی؛ لا تجوز شھادة الرجل لمملوکە ومدبرہ ومکاتبہ رام 
ولدہ کذا في الحاوي؛ ولا تجوز شھادة الاجیر لاستاذہ اراد یه انعلمیذ الخاص وھو الذي یاکل 
معہ وفي عیالہ ولیس لە !اجرة معلومةء آما الاجیر الشترك إذا شھد للمستاجر تقبلء اما الاجیر 
الوحد وھو الذدي استاجرہ میاومة او مشاہرة او مسانھة باجرة معلومة لا تقبل استحساناً کا۔ا في 
ا خلاصةقء وشھادة الاستاذ مقبولة وکڈ! الستاجر کذا في فتح القدیں رلا تقبل شھادة الستاجر 
للآجر بالستاجر والستعیر للمعیر بائستعار کذا في البحر الرائقء ذکر قي النتقی: لو استاجر 
عاراً شھراً فسکن الشھر کلە ٹم جاء مع آخر فشھد بھا الستاجر ورجل آخر معہ فالقاضيی 
یسال الدعي عن الإجارة اکانت بامرہ او بغیر امرہ فإن قال: کالت بامري لم تقبل شھادۃ 
امستاجر لائه مستاجر شھد بالستاجر للآجر وإن فال: کائت بغیر امري تقبل شھادتہ لأنه لیس 
مستاجر في حقہ: ولو لم یسکن الشھر کلە لم تجز شہادته وإن لم یدع الدعي ان الإجارۃ 
کانت بامرہء ولو شہد الستاجران ان للدعی للذي آجرھما لإثبات الإجارۃ او لإنسان آخرعلی 














۸ ...سس سس ے گاب الشھادات / باب فیمن تقیل شھلانه رمن لاتقبل 
الؤجر لفسخ الإجارة مال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: جازت شھادتھما سواء کانت الاجرۃ 
رخیصة او غالیة وقال ابو ہوسف رحمه الله تعالی: لا تجوز شھادتھما في نسخھا لاٹھما 
یدقمان عن انفسھما الاجرق وإن کاتا ساکنینَ في الدار بغیر اجر جازت شھادتھما کذا في 
محیط السرخسي؛ إِذا شھد الاجیر لاستاذہ وھو اجیر شھر فلم تردٗ شھادته ولم یعدل حتی 
مضي الشھر ٹم عدّل لم تقبل شھادتەء کمن شھد لامراتہ ٹم طلقھا قیل التعدیل لا تقبل 
شھادنہ؛ وإن شھد ولم یکن اجیراً ٹم صار اجیراً قبل القضاء بطلت شهادتہء ولو ان القاضي لم 
یرد شھادتہ رھو غیر آجیر لم صار اجیراً ئم مضت مدَة الإجارۃ لا یغضي بعلك الشھاہة وإن لم 
یکن اجیراً عند الشھادة ولا عند القضاء فلر ان القاضي لم ببطل شھادته ولم بٹبل فاعاد 
الشہادة بعد انقضاء مدۃ الإجارۃ جازت شھادته کذا في فتاوی فاضبخانء ونرد شہادة الشریيك 
لشریکە فیما هو من شرکٹھما لانھا شھادة لنفسه من وجاء ولو شھد با لیس من شرکٹھما 
تقیل لعدم التھمة کذا في الکافيە وکذلك اجیر احد الشریکین للشريك الآخر کذا في 
البسوط: قال محمد رحمه الله تعالی في الاصل: إذا شھد رجلان آن لھما ولفلات علی ھذا 
الرجحل الف درھم فھذا علی وجوہ: الاول: ان ینصنًا علی الشركة بان شھدا ثن لقلان ولھما علی 
هذا الرجل الف درھم مشٹرك بینھم وفي ھذا الوجه لا تقبل شھادتھما اصلاء الثاتي : إذا نصّا 
علی قطع الشرکۃ بان قالا: نشھد ان لفلان علی عذا خمسمالة رجبت بسبب علی حدۂ ولنا 
علیہ خسسائة وجیٹ بسبب علی حدة وفي ھذا الوجہ تقبل شھادتھما في حق نلان؛ 
الٹائث: إذا اطلقا الشھادة إطلاقاً رفي هذا الوجہ لا تقبل الشھادۃ اصلاء وإنا کان لرحل علی 
ثلائة نفر ائف درهم شھد ا منھم ان صاحب الدین ایرأما وقلاتاً عِن الالف الذي کان له 
عليه وعلبھما فإن کان البعض کفیلاً عن البعض لا تقبل شہادتھما اصلاًء وإن لم یکن البعض 
کفیلاً عن البعض قإن شھدا انہ ابراھما وفلاناً بکلمة واحدة لا تقبل شھادتھما اصلا ون 
شھدا آنه ابراھما علی حدة وفلاتاً علی حدة تقبل شھادتھما في حق قلانء ونظبر هذا ما ذکر 
في کتاب ا حدرد إذا شھد رجلان ان فلاناً قذف امھما وعذہ بکلمة واحدة لا تقبل شھادتھماء 
ول شھدا أنه قذف امہما علی حدة وھذہ علی حدة قبلت شہادتھما في حق هذہ کذا ني 
احیطء ثلاثة نفر ٹھم علی رجل الف قشہد اثنان متھم علی الثالث آنە برا اللدیرت عن حصت 
لا تقبل شھادتھما وکذا لو قبضا غیتاً من الدیون ٹم شھدا آنہ ابراہ عن حصتہ کذا ني فتاوی 
ماضیخاتء وشھادة الوکیل للموکل بعد العزل إٍن خاصم لا تقبل وإن لم بخاصم تقبل وو قول 
ابي حنیفة رحم الله تعالی کذا غي الذخیرۃء ولو وکله بکل حق لە قبل قلان بحضرۃ القاضي, 
شخاصے هي الف معزل؛ فإن شہد بذئك الالف رمّت وإن شھد بمال آخر لا ترد؛ وإن لم یعلم 
التاضي ہوکالتہ وأنکر فلان وکالتہ وائبجھا بالبینة ٹم عزل وشھد ردّت شھادتہ للموکل في کل 
حق قائم وقت التوکیل إلا إذا شہد بحق حادث بعد تاریخ الوکالة فحی تقبل کذا في 

لكائي؛ رجل اُھی عند القاشي علی رمل ان فلاتً وکلہ باخصومة قي کل حق لہ قیل من 
الدعی عليه وقیل: فلان وفلان واقام البینة علی الوکالة بالصفة التي ادُعی وقضی القاضي بذلك 
او لم بقض ٹم عزله الوکل فشہد المزول للسوکل بحق قبل ھذا اللذي احضرہ !و قبل الآخرین 


















کتاب الشھادات / باب ہن تقبل شھااہ ومن لا تالبل 
لا تقیل شہادتہ إلا ان یشھد بحق حادث بعد التوکیل او علی وجل غیر النفر الثلاثة فتقبل 
شھادتہ کذا في صنوان القضاءء ورجل وکل رجلاً پالحصومة في کل حق لە وقیضہ من التاس 
مطلقاً او قي مصر وقدُم الوکیل رجلا واقام البیںة وجعلە القاضي خصماً شم اخرجہ الوکل من 
الوکالۃ لم تجز شھادتہ لا علی ھذا الرجل ولا علی غیرہ من کان ثلموکل عليه حق ہوم وکلە ولا 
ما حدث بعد ذلك علی الناس إلی ہوم اخرجہ من الوکالة کاذ في الخلاصةء لو شھد بحق حدث 
بعد العزل قبلت شھادتہٴ کڈا في ا حیطء الوکیل بقیض الدین تجوز شھادتە بالدین کذا في 
الوجیز للگردري؛ رجل وکل ثلاثة نفر في خصومة وقال: ابھم خاصم فھو وکیل فیھا فشھد 
اٹنان منھم لواحد لم یکن ھذا الواحد خصماً بشھادتھماء وإن وکل کل واحد علی حدۃ 
بالخصومة والقیض جازت شھادة الائدین اصاحبھما بالوکالة فی ا خصومة والقبضء رجلان 
شھدا علی وجل ائە قال لھما ولرجل آخر: ایکم طلق امراتي قھو جائز آو قال: آمرھا في 
ایدیکم فایکم طلٹھا نھُو جائز والزوج یجحد ذلك لم تز شھادتھماء ولو اقر الزوج بالإمر 
وشہد اثنان علی طلاق الثالث لم تجز شھادتھما من قبل انھم شرکاء في الوکالة فإٰذا اشت رکوا 
فی الوکالة لا تقبل شھادة بعضھم علی بعض لا لہ ولا عليه کذا ني فتاوی قاضیخانء الوکیلان 
بالبیع والدلالان إِذا شھدا وقالا: نحن ہمنا هذا الشيء من فلان لا تقبل شھادتھما کذا ٹي 
الذخیرق شھدا ان فلاتاً امرھما بتزویج فلانة منە آو یخلمھا او ان بشتریا له عبدا ففعلناہء فإما 
ان بتکر اموکل الامر والحقد او یقر بالامر لا العقد او یقربھما وکل علی وجھین: إىا ان بدعيی 
الخصم العقد مع الوکیل !و یدکر فإن کان الوکل ینکر لا تقہل في الفصول کلھا وإن کان الأمر 
یقربھما والخصم یقر بالعقد قضی بالإقرار لا بشھادتھما ن لع وائنکاح والبیح قيه سواہءء ون 
کان الخصم ینکر العقد لا یقضي بالٹکاح وائبیع ویقضي في ا لع یالطلاق بلا مال ہإقرار الزوچ 
لا بشھادتھما وإن اقر الآمر بالامر ولکن یجحد العقد فإن کان اخصم مقر یقضي بالعقود کلھا 
إلا في النکاح عند الإمام رحمه الله تعالی کذا في الوجیز للکردري: عن ابي بوسف رحمه الله 
تعالی في الوادر: إذا شہد شاھدان ان فلاتاً امرتا آن نبلغ فلاناً انه قد وکل بیع عبدہ وقد 
اعلمناہ آو آمرنا ان تیلغ امراته آنه جعل امرھا بیدھا فہلفتاھا وقد طلقت نفسھا جازت 
شھادٹھما ولو فالا: نشھد أنە قال لنا: خیر! امراتي فخیرناھا فاختارت نضھا لا تقبل 
شھادتھما کذا قي انحیط شہادة ابني الوکیل علی الوکاة لا تقبل وکذا شہادة ابویە واجدادہ 
واحقادہ کذا قي ا خلاصة, إذا شھد ابنا الرکیل علی عقد الوکیل فإن کان لٹرکل وا وکیل یقراذ: 
بالامر وائعقد جمیعاً فإن کان الخصم بدعي ذلك کلە فالقاضي یقضي بالعتقود کلھا ولکن 
بتصادقھم لا بالشھادة؛ وإن کان الخصم پنکر ذلك فعلی قول ابی حنیفة وأبي بوسف رحمھما 
الله تعالی لا تقبل شھادتھما ولا یقضي بشيء من عذہ العقود إلا في ال خلع فإن مناك یقضي 
بالطلاق بغیر مال لإقرار الزوج وھو نئرکل؛ ون کان الوکیل واٹرکل بجحدان ذلك کله فإن کان 
الخصم یجحد ابضا لا بلتفت [لی هذہ الشہادۃ وإن کان اخصم یدعي تقہل شھادٹھما عندھم 
جمیعا ون کان الوکیل یقر ہکلا الامرین واموکل بدعي الامر ویجحد العقد فان کان نلصم 
بدعي ذلك فإنه یقضي بالعقود کٹھا إِلا في النکاح علی قول ابي حتیفة رحمے الله تعالی؛ 





٤۰‏ ...سس سساٹست گاب الشھادات / ماب فہمن تقبل شھادتہ ومن لانقل 
وعندھما القاضي یقضي بالعقرد کلھا ھکذا في الذخیرق وإذا جعل الرجل امر امراته بید 
اي وطلقھا فشھد ابنا الطلق ان الزوج جعل امر امراته بید ابیھما وانه طلقھا والاب حی, 
یدعي ذلك او میث لا تقبل شھادتھما عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وعند آبي یبرسف 
رحمہ الله تعالی: إِن غیبعہ بمنزلة موته کذا في انحیطء لو شھد ابنا للوکل آن آباھما وکل ھذإ 
الرجل بقیض دیوئہ لا تقبل إذا جحد المطلوب الوکالة کذا في ال خلاص من وکل رجلا 
بالخصومة في دار بعیٹھا وقبضھا فغاب فشھد ابنا الوکل ان اباھما وکل ھذا الرجل للخصومة 
في هھذہ وقبضھا لا تقبل شھادتھما سواہ جحد الطلوب الوکالة آو اقر بھاء هذا إذا کان ال موکل 
هو الطالب فإن کان الوکل هو الطلوب وقد ادّعی الطالب فی دارہ فشھد ابتا الطلوب ان اباھما 
وکل عذا الرجل بخصومتہ فإن کان الوکیل یجحد الوکالۃ لا تقیل ھذہ الشھادة لانھا خلث عن, 
الدعویء ون کاٹ الوکیل بدعي الوکالة لا تقبل شھادتھما ایضاً اقر الطالب بالوکالة او جحدھا 
لان ھذہ بینة قامت علی غیر اخصم کذا في ا حیط في الفصل السابع ني شھادة الرجل علی 
فعل من اقعال ابیہء لو ان رجلین اشتریا ٹوہا من رجل ئقدا الثمن او لم ینقداہ فجاء رجل 
وادعی ان الٹوب لە فشھد امشتریان لە بالثوب او شھدا علی إقرار البائع ان الثرب لە لم تجز 
شھادتھما کذا في افیط في الفصل.الٹامن فیما یجوز من الشھادات وما لا یجوز المشتریان 
شراءٗ فاسداً إذا شھدا بکون الشتري ملکاً تلمدعي بعد الفہض لا تقبل وکذا لو نقض القاضي, 
العقد بینھما او تراضوا علی ذلك والعین في یدیھما فإِن ر٥ًا‏ علی البائع ٹم شھدا تقبل کذا في 
اخلاصةء رجل اشٹری من وجل جاریة شراٗ صحیحاً وتقابضا وتقایلا البیع او رڈھا الشتری 
بالعیب بغیر قضاء وقیلھا البائع ثم جاء رجل ولدّعی ان ا حاریة لە فشهد الشتري ورجل آخر ان 
الاربة نلمدعي فشھادتھما باطلة سواء کائنٹ عي محبوسۂ بالٹمن عند الشٹري او دفعھا لی 
البائع؛ ولو کان الرہ یالمیب بعد القبضی بقضاء او قبل القیض بغیر قضاء او کان الرد بخیار رؤیة 
او بخیار شرط ٹم شھد بھا للمدعي مع غیرہ جازت شھادتھماء وإذا حبسھا بالٹمن فکذلك 
الجوابء ولو حبسھا بالشمن فمائت ا جاریة في مد اللشتري ثم شھدا بالجاریة للمدعي بطلت 
شھادتھما کذا في الحیطء رجل اشتری جاریة بعبد وتقابضا ٹم وجد یا جاریة عیباً فردّھا بقضاء 
وحیس ا جاریة بالعبد ثم جاء رجل ولدّعی الماریة بحضرۃ بائمھا فشھد املشتري مع رجل آخر 
اٹھا للمدعي لا تقبل شہادة الشتري وإن شھد بعدما دنعھا ]لی بائعھا جازت شھادئہ ولو 
کان العید لك في ید بائع الجاریة ٹم ان مشتري الجاریة وجد بھا عیباً ڈرڈھا بعد القیض بقضاء 
القاضي سح رہ ورمع علی بائمھا بقیمة العاد؛ هن جاء رجل وادّعی ا مجاریة في عذہ اخالز 
فشھد الشتري مع آخر اتھا للمدعي جازت شھادته کذا في فتاری قاضیخاتء ولو ان رجلاً 
اشتری من آخر عبدا وبرا البائع من عیوبه فباعه الشتري من رجل آخر ودلس العیب الذي بە 
فخاصم ااشعري الآخر امشتري الاول فیه فشھد البائع الاول ورجل آخر ان ذا العیب کان بہ 
عند البائع قال: تقبل شہادة البائع الاول في رذہ علی البائع الثاني ولا اقبل ذ 
احیطء وجل باع عبداً وسلمہ إلی لاشتري ٹم ادّعی رجل انہ اش اشعراہ من اذشتري فائکر الشتري: 
ذلك خشھد البائع للمدعي یا ادُعی من الشراء لا تقبل شھادتہ کذا في الظھیریق لو ادّعی 


تیرثه منه کذا في 








کتاب الشھادات / باب فیمن تقہل شھادته ومن لا تقبل -.-۔۔۔_۔ 5ت 
الشٹري انه باعه من فلان وفلان یجحد فشهد لە البائع لم تقبل کذا في انحیط والبائع إِنا شھد 
لغیرہ بما باع لا تقبل شہادته وکذا الشتري کذا في فناوی قاضبخانء جاریة في ید رجل ادّعی 
رجل ائہ اشتری مذہ ال حاریة من فلان بمائة دبٹار وان فلاناً ذلك اشتراھا مك بالف درھم 
وقیضھا قبل ان یبیعھا مني وانکر الذي قي یدیە الجاریة والشتری الاول فشھد انا الذی في 
یدیە !اریة بذلك قبلٹ شھادتھما علی اببھما وعلی الشتری الاول بالبیع؛ وإذا قبلٹ قضی 
الصاحب الید علی الشعري الاول بالف درھم وقضی للمشتري الاول علی المشتري الثاني بمالة 
دھٹار وإن کان الذي في یدیە ال ماریة بدعي ذلك واگشٹری الاول ینکر لا نقیل شھادتھما 
وکانت الماریة للمشتری الثاني ولا یقضي للذی في بدیہ ا اریة علی المشتري الاول بشيء ولا 
یکون لذي الید ان بحیس الجاریة من اذشٹری الآخر حتی یستوقي اللمن منە سواء ادّعی 
الشتري الآخر نہ قبض الاریة من اشتري الاول وصاقہ صاحب الید في ذلك او لم بدّع 
ذلكء ولو کان اللشتري الآخر ادّعی انه اشتراھا بالف وخ٭مائة حتی کان الثمتان مس جنس 
واحد وائشتري الاول یجحد ذلك والڈي في یدبہ الماریة صدف الشتري الآخر فیما قال؛ فإن 
اذعی الشتري الآخر آله قبض الجاریۂ من الشتریِ الاول یإذنه وصدقه ذو الید غي ذلك لإ یکون 
کڈي الید ان یحبی الماریة من اشتری الآخر ولا بحطيه الشتري الآخر من الشمن شمگا ولکن, 
الشتري الآخر إِن خلی بین للشتري الاول وبین الٹمن حقی صار الشمن ملکاً للمشتري الاول 
بتصادق ذي الید وامشتري الآخر کان لذي الید ان یاخذہ؛ وإن لم یکن خلی لا یؤمر اللشتری 
الآخر بالتخلیة ولو ان الشتري الآخر افر آنه لم یقیض الجاریة في الاستحسان یکون لە حق 
حیس الجاریة من امشتري الآخر حتی یستوفي منە الفا إن کان اللشتري الآخر اشتراھا بالف او 
بالف وخمسمائة؛ وإن کان اشتراھا بخمسمائة بجیسھا حتی بستوفي خمسحائةء ولو تصادق 
ذو الید واملشتري الاول علی شراء الشتري الاول وتسلیم الجاریة إليە إلا انھما جحد! شراء 
المشنري الآخر م للشٹري الآخر ابٹي ذي الید وشھدا لە قبلث شھادتھماء ویثیت البیع الثائي 
ٹم بنظر إن کان الشتري الآخر بدعي القبض باخذ الامة ولا یکون لذي الید حتی ا حیس وا 
لم بدع القیض فان کان الثمتان من جنسین مختلفین فكذلك ال جواب : وإن کانا من جنس واحدہ 
ففي الاستحسان له حق ا حبس کذا في انحیط؛ وجل اشٹری عبدین واعثقھما ٹم اختلف البائع 
و شتري في الئمن فادعی البائع ان الشمن کان الفا وادعی الشتري آنه کان خمسمائة فشھلہ 
العتقان ان الشمن کان الف لا تقبل شھادتھما کذا في فتاوی قاضیخان؛ وکڈا قي الببع الفاسد 
إذا اختلفا في قیمتھما یوم قبضھما فشھد عذان العیدان بعد العتق علی قیمٹھما یوم قبضیما 
قإنه لا تقبل مکذا في اتحیطہ ولو لم یختلفا في الشمن ولکن المشتري بدعي الإیفاء وانگر الیائع 
فشھد افعتقان للمشتري او شھدا ان البائع ابرأہ عن الشمن جازٹ شھادتھما کذا في فٹاوی 
قاضیخانء وفي نوادر ابن سماعة عن ابي یوسف رح الله تعائی : إذا اشتری الرجل عبدین 
وقیضھما واعتقھما واراد ان یرجع بنقصان عیب قد انکرہ اقبائع فشھد العبدان ان ھذا العیب 
کان بھما لا تقیل شھادتھماء وکذلك لو شھد اٹرجل علی امشتري انه کان له نصنھما 
فشھادتھما باطلة کذلك لو شھدا ان الْشتري قد کان وہب نصف واحد مٹھما لرجل قبل ان 




















۲ ...٠تت‏ م_.ام تاب الشھادات | باب قیمن تقیل شھلاته ونن لاتقبل 
پحتقھما لم اقبل شھادتھما وكذلك ام ولد الرجل مات عنھا آر اعتقھا فشھدت هي وامراۃ 
ورجل اٹھا کانت بین لیت ورجل آخر لا اقیل شھادتھما کذا فی ا حیط؛ باع عبداً وسلمه إلی 
امشٹري ٹم ادّعی العبد ان الشتري اعتقہ وآئکر الشٹری وشھد البائع بذلك لم تقبل شھادتہ 
کذا في فتاوی قاضیخانء لو شھد رجلان ان اباھما باع عذہ الجاریة من ھذا الرجل او قالا: ہذا 
العید واعتقه الشتري فإن ادّعی الاب ذلك لا تقبل شھادتھما ولکن یعتق العبد والولاء 
موقوف: وإن انکر الاب وادّعت ا جاریة وانکر للشتري ایضا وھو غائب فشھادتھما جائزۃ کذا 
في افیط؛ ولر ان امة لرجل شھد ابناھا وھما حران مسلمان ان مولاما اعتقھا علی الف درهم 
فإن ادّعی الولی ذلك فالعتق واقع بفرارہ نتمحضت ھذہ شہادۃ علی امھما باال ققبلت: وإن 
انکر امولی فإن ادّعت لا تقبل شھادتھما وإن انکرت تقبل وإن شہد ابنا لذوئی بذلك فإن ادّعی 
المولی لا تقبل وإن انکر اثولی قبلت شھادتھما ولو کان مکان الجاریة غلام وقد شھد ابنا المرلی 
بذئك وانکر امولی والغلام ذلك لا تقیل شھادتھما عند آبي حنیفة رحمه اللّه تعالی وعندھما 
تقبل کذا في الذخیرق قال ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی في رجل اشتری من رجل 
عبدا فاعدقه فاشتری ذلك العبد عبداً فاعتقه قاشعری ذلك العبد عبدا قاعتقه فمات المولی 
الاسفل والاوسط والاعلی حیان فاقام رجل البینة ان ایت عبدہ واراد ؟خذ ترکته فشھد ابنا 
!نولی الاعلی ان الاوسط اث اہ من فلان وھو یملکە فاعتقه جازت شھادتھماء وإذا کان ا مولی 
الاوسط مات ایضاً وئم یترك وارٹاإِلا للولی الاعنی ٹم شھد ابنا اذولی الاعلی با ذکرتا لم تقبل 
شھادٹھما ولو مات الولی الاوسط ثم مات الولي الاسفل ایضاً ولم برك وار ٹلا بت لە والمولی 
الاعلی وادٔعی رجل ان افولی الاسفل کان عہدۂ لہ وثقام البینة وادّعت الابنة آنه کان حر وان 
الوئی الاوسط اعتقه وھو یملکە والولی الأعلی بنکر ذلك فشھد ابنا لمولی الاعلی ان الاأوسط 
اشتراء من فلان وھو یملکه ٹم اعتقه فإني اجیز شھادتھما واجعله حر من اٹولی الاوسط ویگون 
افیراٹ بین ابنته وامولی الاعلی نصقین کذا في ا حیط: في نوادر این سماعة عن محمد رحمه 
الله تعالی: رجل شھد عليه شاعدان ٹرجل ائە باع عذہ الدار من ھهذا الرجل بالف درعم علی 
انھما ضمنا للمشتري الدرك فال: إذا کان الضمان ثي اصل البیع لم تر شھادتھماء وإن لم 
پکن الضمان في اصل البیع جازت شہادتھما کذا في الذخیرق: رجلان شھدا علی رجل انە باع 
دارہ من حذا الدعي بالف درھم علی انھما کفیلان با ال محمد وحمہ الله ثعالی: إن 
کان ضمانھما في اصل البیع لم تقیل شھادتھما لان البیع یٹم بضماٹھما فکاٹھما باعاء وإن لم 
یکن الضمان في اصل البیع جازت شھادتھماء رجل اشٹری جاریة وکفل لە رجلان با بلحقه 
فیھا ئم شھد الکفیلان ان البائع الٹمن لا تقبل شھادتھما وکذا لو شھدا ان البائع ایراء 
عن الثمن کذا في فتاوی قاضیخانء ذکر ابن سماعة عن محمد رحمه الله تعالی في رجل 
ضمن لوجل ما باع فلاناً من شيء تقال الطالب : قد بایعت فلاناً بیعاً بالف درھم فجحد الضامن 
ذلك فشھد علیہ ابناء آنه قد بابعہ بیعاً بالف درھم فإن شھادتھما جائزۃ زة وکذلك إذا جحدِ 
الضامن فشھد ابناء ان فُلاناً أہرك ان تضمن عنه واتك ضمنت عنه لفلان ما باعہ وقد باعه بیعاً 
بالف درھم فال: شھادٹھسا جائزۃء ویؤخذ بالائف ویرجع بە علی الذي آمرہ ان یضمن عنه کذا 


























کتاب الشھادات / باب لیمن تقبل شھادتہ ومن لا تقبل -۔ کےوم ج/209 
في ا حیطظ لا جوز شیا لشقیمن بالیی علی الائ الماحد إن طلا لشفمة وان سلماما جازت 
شہادتھسا تلمشتري: ون جحد الشتري الشراء وادعی الہائع لم تجز شھادتھما ایضا وإان طلا 
الشفعة غیر اُتھما پاخذاتھا بإقرار البائع وشہادة ولد الشفیح ووالدہ بمنزلة شھادته ني ذلكء 
ون شہد ولدا الشفیع بالتسلیم جازت شھادتھما ولا تجوز شہادة الولی وولدہ ووالدہ علی البیع 
للعبد والکانب بطلبان الشفعة وٹحوز شھادتھم علیھما بالتسلیم کذا في الحاوي؛ ذکر في 
شفعة الاصل: إٰذا شہد للبائع اولادہ ان الشفیع قد طلب الشفعة من الشٹري والشٹر بنکر 
والدار في مد امشتري لا تقبل شھادتھم کذا غي فتاری قاضیخان؛ في نوادر ابن سماعة عن 
محمد رحمه الله تعالی : رجل باع داراً ولم یقبضھا الشتري حتی جاء شفیع اندار وخاصم فبھا 
قشہد ابنا البائع ان الشتری قد سلم الدار للشفیع بشقعتہ ٹم اشتراھا صنه بالدمن لا تقبل 
شھادتھماء وكذلك ٹر شھدا ان الشفیع سلم الشقعة في الدار لا تقیل شہاەتھما وھذا إذا 
ادّعی الاب ما شھدایہ؛ اما إذا جحد ما شہدا یه فتقیل شھادتھما ولو کان الشتري قبض الدار 
من البائم ٹم شھد ابنا البائع علی تسلیم امشتري الدار إلی الشفیع بشقعتہ لا تقیل شھادٹھسا 
سواہ ادّھی البائع ما شھدا بہ آو جحد ذلك کذا ني اضیطء وروی ابن سماعة: ٹو شھد انا 
المائع ان الشفیع سلم الشقعة جاز وٹو شھد البائع بذمك لم تحز کذا قي فتاوی قاضیخانء إٰذا 
باع الرجل داراً وعبدہ الاذون الذي علیہ دین شفیمھا فشھد ابنا الونی ان العبد سلم الشفعة 
للمشتري لم تقیل شھادتھما إِڈا کانٹ الدار في بدي الولی البائعء وکذئك ٹر باع العبد اذاذرت 
دیون والرٹی شفیعھا فشھد ابتا اولی علی العبد نہ سلم الدار باتشفعة للمولی لا تقیر 
شھادتھما کذا في الحاوي: وإذا باع الولی دارہ ومکاتبہ شفبعھا فإذ شھد ابنا افولی ان انکاتب 
سلم الشقعة للمشتري فشھادتھما باطلة قیل؛ تاویل ھذہ للساله ان الدار قي ید البائع بعد اما 
إذا کائت الدار في ید الشتري فالشہادۃ تقبل لحلوما عن التہمةء وإن کان البائع اللکائب 
ومولاہ شفیعھا والدار في ید البائع فإن شھد ابنا الولی آنه سلم الشفعة للمشتري جازت 
شھادتھما ھکذا في الٰبسوطہ وإذا کان فلدار شفبعان فشہد شامدان ان احدھما سلنم الشفعة 
ولا بعلمان ابیسا مر فشھا تھما باطلة وإن کان الشغعاء ثلاثة فشھد اثنان منھم علی احدهم 
آنه قد سلم الشفعة وقالا: قد سلمتا بعه فشھادتھما جائزۃ؛ وإن قالا: تحن نطلیھا فشھادٹہنا 
باطلق وکڈلك تو قالا: سلستا معہ ولابن احدھما او لابیە او لمکائبہ او لزوجنہ شفعة 
قشہاەتھما باطلة کذا قي لحاويء احد الورثة إذا اقر بالدین ٹم شہد هر ورجل آخر علی ان 
الدین کان علی الیت اوس مرو ھدا القر کذا في خزانة الفتین, قال محمد 
رحمہ اللہ تعالی: شھادة الوصی للمبت بدین او غیر ذلك باطلة سواء کانت الورثة صغاراً او 
کیارا کذا قي اشحیط قي کتاب الإیصاء في اننوع اخادي والعشرین, ولو شھد بدین علی الیت 
جازت شھادته علی کل حال کذا في فتاوی قاضیخات: ولر شہد لبعض الورثة علی المیت إن 
کان شود لہ صغیرا نا تو ز بالانقاق؛ وإن کان بالغا فكکذلك عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی 

وعندھما جازت: ولو شھد للکبیر علی الاحتبي تقبل پي ظاہر رواب ولو شہد ٹلوارٹ 
الکبیر والصغیر جمیعا قي غیر میراٹ لم نجز ولو شھد الرصیان علی إقرار میٹ یدار تعیۂ 


















8 سا 





کتاب الشھادات / باب قیمن نقیل شھادته ومن لا تقبل 
لوارٹ بالغ تقبل کذا في اخلاصةء انوصي إذا عزل فشهد فلمیت او للیعیم لا تقبل وإن ٹم 
یخاصم کذا في شرح ادب القاضي لنصدر الشھبدء ولو ان الوصي لم بقبل الوصایة بعد موت 
الوصی ولہ یرد حتی شھد عند القاضي فالفاضي یقرل ئە 
بطلت شہادتہ وإن رہ أمضی شہادت سکت ونم بخبرہ بشيء نوقف 'لقاضي في شھادنہ 
ھکذا في اذلتقط الٹرمان اللذان ٹلمہت علیھما دین إِذا شھدا بالوصایة ! الرصیة او الوراثة إن 
کان الحخقصم جاحداً لا تقیل شھادتھماء وان کان اخصم بلاعي ذلك قبلت شھادتھما سواء کان 
لوت ظاعراً او تم یکن والفرمان اللذاذ لھما علی الیت دین إذا شھدا بالوراثة او الوصایة ٴو 
الوصیة فإن کان الوت غیر اھر لا تقبل شہادتھماء ون کان لوت ظاہرً فإن کان للشھود لە لا 
بدعي ذلث فکذلك لا نقبل شھادتھماء ء وإن کان المشھود لە یدع ذلك ففي الاستحسان تقبل 
شھادتھما والوارٹان إذا شھد' بالوصی إليە وکان الوت غیر ظاہر لا نقبل شھادتھماء سواء کان 
ائشھود نہ طالباً نذلك او کات جاحداء ون کان الوت ظامراً وکان ان الشھود لہ طالبا لڈذلك تقبل 
امسساتا ‏ ونازسی إلَوَعا /إ 


شھادتھماء وإن کان الوت 

















جیتا ا فإن کان ارت غیر ظامر لا 
اھراً وکان اللشھود لە لذلٹ تقیل شھادٹھنا استجساتا 

واثوصی لھما إذا شهدا بالوصی إلب!'' فإن کاد ٭ ظاھراً وائشھود ىہ بطلب ذڈلٹ فبلت 
شھادتھماء وإذ کان لوٹ غیر ظاھر لا تقیل شھادتھما وفي نوادر ایں سماعة عن محمد رحمہ 
الله تعالی قي رجلین شھدا وی إلی اہین وورثٹة الیت بقرون بذلك او یٹکرون فإ 
کان ابرھما بدعي الوصایة لا شھادثٹھماء وإن جحد الوصابة لت شھادتھما مکذا في 
ا حیطء لو شہد شاھدان ؛ن الیت !وصی إلی هذا مرجل وتضی بە ٹم شہد ائ او وارثان 
آو للوصی لھما بالإبصاء إئی رجل آخر وھو بدعي ذلك لا تقیل کذہ في انکافيء ولو شھد قبل 
القضاء انہ جع عله وارصی إلی هذا الثاتي ٹیل القاضي شھادنھما إذا کان الثاني بدعي ذنك 
مکدا ئي ا حیط رجل مات وترك ثلاثذ اعبد ٹیمتھم سواء فشھد شاعدان اله آرصی بھذا 
العید لھڈذ؛ الرجل وقضی بالعبد له رشھد الوارٹان بغیرہ نرجل آخر ردّت: ون شھدا تلثائي قبل 
القضاء نیل والعبد ملثاني إنا ذکرا الرجوع عن الوصیة الاولی ولا شيء للاول؛ وٹ لم بد کرا 
الرجوع فلکل نصف عیدہ ھذا شہدا بعین العبد الاول للغائی 
کر الرجوع ردّت شھادٹھما علی الرجوع؛ وتقبل شھادتھما بالوصیة للثائي وا 
لم یڈ کرا الرجوع لا ترد والمید بیٹھما نیھما تصقین ھذا إذ' شیدا بالوصیة گلثائي فإٍ ما 
بائمتق بعد القضاء بالرصبۂ للاول بالعید او بالٹلٹ ردّت سواء شھدا بإمتاق عید آخر او بذلك 
العید ذکرا الرجوع او لم یذکرا کذا في الکافي؛ ولکن یعتق العبد 
في اٹحیط ولو شھد شاھدان بالوصیة بالعلث للاول ٹم شھد 'لوارثان بالوصیة بالللث !لآخر 
بعد القضاء تلاول ولم یڈ کرا الرجوع تقبل وإن ذکرا اترجوع تقیں لی ؛لرصیة دون الرجرغ 
وقسمة القاضي وتسلیمہ کقضالہ حنی لو لم یذکر' الرجوع ولکن شہدا بمد اقسمة القاضي 
افال بین اللوصی لە وبین الورثة ترد لان فيه نقض قسمة القاضی وفسمتە فضازہ: وکدا إِنَ آثر 
































بعد ا 





ب السعایة عليه مکدا 








)١(‏ قولء باثرصی إلیه: کدا باصله ونعله باثوصی به آو نحو ذلك اھ مصححه۔ 


کتاب الشھادات / باب فیمن تقبل شھادنه رس لانقل سس سے 66) 
الوارث ات ایت اوصی بٹلث عاله کو بھذا العبد لفلان وقضی بہ ثم آئه شہد مع رجل آخر آنه 
اوسی بثلث عاله او بذلك العبد آو بعبد آخر لا تقبل؛ وکذا إن اقر الوارٹ بدین رجل علی 
ایت وقضی بە ٹم شھد مع رجل آخر بالدین علی البت لرجل آخر ولم تف الترکة بھما لا 
تفبل حتی لو کان القضاء للاول بشھادة شامدین تقبل الشھادة بالدین للثاني ولھذا بتحاصّان 
وإ کانت الشھادة للثاني قبل القضاء للاول تقیل في الوجوہ کلھا إلا إذا اقر الوارث بالٹلث او 
بالعید او بالدین للاول وسلم إلی الاول ما اثر بە ٹم شھد بە للثاني لا تقیل وکذا لا تقبل 
شھادتہ نلثاتي إذا وجد التسلیم إلی الاول من القاضي کذا في الکافي؛ ولو شھد الوارٹ مع 
اجنبي بائٹلٹ وصیة لرجل ٹم شہد بالٹلٹ وصیة لرجل آخر قبل القاضي شھادتھما سراء شہد 
فلكاني قبل قضاء الثاضي ثلاول او بعد انقضاءء رجلان شہدا ان ٹلیت اوصی بثلث ماله لہدا 
الرجل ٹم شھد وارثان ان الیت رجع عن لٹ الوصیة واوصی بالٹلث لوارله فلات ون 
الشامدین وجمیع الورثة اجازوا ذلك بعد الوت فشھادة الر الثلث لذالك في نول 
ابي یوسف رحمه الله تعالی الاول؛ وعلی قولہ لآخر وھو قول محمد رحمہ الله 
علی الرجوع باطلة ھکذا في انحیطء عن محمد رحمہ الله نمائی في رجل مات وترك 

بینة فشھدوا آنە آبلە لا بعلمونہ ترڈ وارثاً 7 
بائال فاقر الاین ان اباہ أوصی تلشاعدین بٹلٹ الہ او اقر ٹھما بدین قال: لا تیطل شہادتھما 
لانہ اقر ٹھما بعد القضاء ولو اقر ٹھما بذلك بعد ما شھدا قیل اذ یقضي الفاضي فشھادتھما 
باطلة کذا في الحاوي؛ رجل مات وارصی ۱ 
علی الوصیة رجلان من جیرانه لھما اولاد پحتاجون قال محمد رحمہ الله تعالی: لا تقیل 
شھادتھما اُصلاً کما لو شھد' علی رجل آنه قذف امھما وفلاة لا تقبل شھادتھماء وإذا رقف 
علی فقراء جیرانه فشھد بدلك ققیراں من جیرانه حازٹ شھادتھما کا في خزانة اْفتین؛ ال 
فخر الدین: الفتوی علی أنە لا تقبل شہادۃ من لە اولاد بحتاجوں في حوار الوصی إذا کا 
ال+جیران من بحصون: وما دکر في الوقف فتاربلہ إِذا کان فقرام ا حیراں لا بحصون کذ' في 
التعارخائیة لو شھدا آنه ارصی بثلٹ ماله لففراء ال بینہ وھما فقبران من اعل بہٹھ او ول 
لھسا نقیر من اھل بیته لم تمز الشھادة ٹھما ولا لغیرعماء ون کاتا غنیینَ ولا ولد ٹھما ققبر 
جازت الشھادة کذا في افحیطء رجل وقف وففاً علی مکتب فی قریة وعلی معلم ذلك الکتب 
فخغصب رجل هذا الوقف فشھاد بعض اھل الفریة ان ھذا وفف فلان بن فلان علی مکتتب کذ؛ 
ولیس ٹھؤلاء الشھود اولاد في الکٹب تقبل شھادتھم فإد کان لھم صبیان في للکتب فکذلك 
ہو الاصح وکڈا لو شھد بعض اھل افلة للمسجا بشيەء وکڈ' شھادة الفقھاء علی 
وتف علی مدرسة کذا والشھود می تلك الذرسة تفبل وکذا لو شھدو؛ ان ھذا مصحف وقف 
علی ھذا السجد کذا في ا خلاصةء ولو ارصی بشيء من ماله مسجد حيّه وانکر ورثٹه ذلك 
فشھد بدلك بعض اعل ال مسجد جازٹ شھادتھمء وکذا إٰذا شھدو' علی وقف السجد الجامع آو 
علی ابناء السہیل وھما من ابناء السمیل جازت شھادتھم کذا في فتاوی قاضیخاتء ولو شید 
بعض اھل القریة علی بعض اعل القریة بزیادة ا حراج لا نقیل وإن کان خراج کل ارض معیناً او 












































5 .سس ساس سس اپ الٹھادات / باب فہمن تقبل شھادتہ رمن لاتقبل 
لا خراج للشامد تقبل کذا في ا خلاصةء وفي فتاوی النسغي : اعل القریة او آمل السکة الغبر 
وا علی قطعة ارض آنھا من قریتھم او سکنھم لا تقبل وإن کانت ناقذۃ إن اذعی 
لتفسه حقاً لا تقبل وإت قال : لا آخذ شیتاً تقبل کذا قي الوجیز للکردري؛ قال محمد رحمه 
الله تعالی: رجلان في آبدیھما مال ودیعة لرجل فادعاہ رجل فشہد الودعان بذلك جازت 
شہادتھما ولو ان امدعي اقام شاعدین سوی عذین الودعین ٹم شھد المودعان علی إقرار الدعي 
ان ہذہ العین للمودع لا تقبل شھادتھما سواء کانت الودیعة قائمة أو مستھلکۂ؛ ولو اأٹھما کانا 
رد الودیعة علی اودع ٹم شھدا علی إقرار الدعي ان الودبعة ملك امودع قبلت شھادتھماء وفي 
النتقی: إذا شہد الودع ان الذي ؟ودعه اقر آنە عبد جازت شہادتہ؛ وکذلك الماریة ولو شھد 
ان الذي استودعھا ار اعارما باعھا من هذا اللدعي لم تجز شہادتہء وإذا کان العید ودیمة غي 
یدي رجلین شھدا ان ارلی کاتبه او دبرہ !و اعتقه والعہد یدعي ذُلك جاز ولا یشبه عذا البیع 
لان المتق خروج عن ملك إِلی غیر ملك کذا غي ا حیط: رجلان غي ایدھما رہن لرجلین جاء 
رجل وادّعی الرھن فشھد لە الرتھتان جازت شھادتھماء ولو شھد الراختان لغیرهسا بالرھن 
والرتھن ینکر لا تقبل شھادۂ الراھنین إِلا ان الراھتین یضحتان قیمة الرھن للمدّعيء ولو کان 
الرھن جاریة فھلکت عند ارتھٹین وقیمتھا مثل الدین او اقل او اکٹر فشھد بھا المرتھنان 
ٹلمدعي لا تقبل شھادتھما علی الرلھئین ویضعنان قیمة الرھن للمدعي لاتھما آقرا علی 
انفسھما اٹھما کانا غاصبین کذا في فتاوی قاضیخانء ولو شھدا علی إترار اقدعي بکون 
افرھون ملك اثراھن لا تقبل قائماً کان او حالکاً إلا إذا شھدا بعد ما رد الرھن علی الراھن کذ1 
غي الوجیز للکردريء ولو شھد الغاصبان باللك للمدعي لا تقبل وبعد اثرد علی الخصوب منه 
تق اتی نخلاصة وا جھنابید عاھ نکمنوت کی ایدزوتا لا تل نزارندی ناش 
بالقیعة آو لم یقض وسواء دفعا القیمة إلی الخصوب مدە او لم یدفعا کذا تی احیطء ولو شہد 
المستقرضات بکون اللستقرض ملك الدعي لا تقبل لا قیل الدفع ولا بعدہء وکذا لو رہٗ عتے لان 
رد عینه ومثله سواہ وشھادة الفریین بالدین الذي علیھما ان الدین تلمدعي لا تقیلء کذا لو 
قضیا الدین کذا قي ا خلاصق وفي نوادر ابن سماعةعن محمد رحب الله تعالی في عبد ماذون 
لە في التجارۃ عليہ دین شمھد وجلان من غرماء العبد ان مولاہ اعتفه وائولی بنکر فإما ان بخٹار 
الشاھدان إتباع الرلی بتضمینھما القیمة إباہء او پختاران استسعاء العیدء فإن اختارا التضمین 
لا تقبل شہادٹھماء وإن ابرآہ عن القیمة واختارا اتباع العبد العثق بدیٹھما قبلت شھادتھما 
کذافي اغیطء تجوز شہادة رب الدین لمدیونہ بما هو من جنس دینہ؛ ولو شھد لمدیونہ بعد عوتہ 
مال لم تقیل کذا قي فتاوی قاضیخانء وتجوز شہادة القاسمین علی قسمتھما عند ابي حنیفة 
رحمہ الله تعالی وھو قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی آخراً مکذا في احبطء وقاسما الفاضيی 
وغیرھما سواء کذا في الھدایةء لو ان القاسمین حزرا الارض رو ٹم عرضا ذلك علی 
القاضي ٹم حضرت الورثة وافروا بالتحزیر والقسمة فاقرع القاضي بینھم؛ ثم شھدا بالقسمۃ 
فشھادتھما جائزۃ بلا خلاف کذا في الذخیرۃ؛ لو مات رجل وترك مال علی رجلین وتر خاً 
قشہد الرجلان لفلام بدعي اه ابن الیت انه ابنە لا نعلم لە وارٹاً غیرہ جزت شھادتھما کذا في 











کتاب الشھادات / باب فیمن تقبل شھادنہ ومن لا تقبل ابا 
اضحیط؛ رجل مات ول علی رجلین الف درھم فشھد الفرماذ لرجل آنە ابن الیت لا وارثٹ لهھ 
سواہ وشہد آخران سواھما لرجل آخر أنه اخو البت ووارہ لا وارث لە سواہ فإنه یقضي 
بشہادة الفریمینء فإن کان شھود الاغ شھدوا اولاً وقضی القاضي للاخ ثم شھد الفرمان لرجل 
"آخر نہ بن اللیت لا تقبل شہادة القریمین: وکذا لو قضیا الدین للاخ بامر القاضي !و بغیر امرہ 
ٹم شھدا للابن لا تقبل شھادتھما کذا في قتاوی قاضیخانء وکذا لو صارفاہ علی دنائیر او کان 
الاخ وہب فھما نال علی عوض او کان اشتریا من الأخ جاریة من ترکة امیت او تصدق الا 
علیھما یصدقة علی عوض کذا في ا حیطء ولر کان مکان الدبن عبد غصب قي آیدیھما من 
ایت ولم یدفعا العبد إلی الاخ حتی شھدا انە ثلابن لا تقبل شہادتھماء وإن دنماہ إلی الخ 
بقضاء ٹم شہدا ثلابن جازت شہادٹھما ولو کان العبد وەیعة في یدیھما للمبث جازت 
شھادتھما للاین دنما العبد إلی الاح آر لم یدنما کذا ني فتاوی قاضیخانء ولو مات عن اخ 
لاب وام وترٹك دینا علی رجل قاہبرا لاخ غریمه آو وہب ما علیہ لە ار عیتا من ترکته لم شھدا 
آئدیون مع آخر لآخر انہ اہن الیٹ تقبل لانە لا نفع لە فیه ہل فیه ضرر بعد الدین او رد الھبة 
بخلاف الھبة بعرض لائہ متھم فلرجوع في العوض کذا في الکافيء في نوادر بن سماعة عن 
محمد رحس الله تعالی رجل تزوچ امراۃ علی مھر مسمی ٹم إن ھذا الرجل شھد مع رجل آخر 
ٹھا امة ہذا الرجل وائرجل بدعبھا فالقاضي لا یقبل شھادة الزوج سواء قال اللدعي: امرتھا 
ہالتزوج و قال : لم آمرھا دخل بھا الزوچ او لم بدخل دفع إلیھا اٹھر او ٹم بدفعء وت قال: قد 
کنت آمرتھا بالنزوج واذنت لھا في قبض الھر فإن کان الزوج لم یدئع إلیھا اھر لا تقبل 
شہادتہ؛ وإن گان الزوج قد دقع افھر إلیھا قبلت شھادتہء قالوا: عذا إذا کان ٹزوجھا علی مھر 
مٹلھا ار اکثر فان حطت عن مھر مثلھا بما لا بتغاہن التاس فیه کانت مخالقة لامرہ فلا یصج 
النکاح قیتبني ان لا ثقبل الشھادة ٹم هذا الڈي ذکرنا بحتمل ئه قول ابي یوسف ومحملہ 
رحمھما الله تعالی لا قرل ابي حنبفة رحمه الله تعالی لان الرکیل بالنکاح عندہ ملك النکاج 
پاي عھر شاء وعندھما یتقید اتوکیل بمھر الٹلء وإن کان ہذا قول الکل یتاج ابو حتبفة 
رحمہ الله تعالی إِلی الفرف بین مر الولی عبدہ او امته بالتزوج وبین آمرہ اجتیباً والفرق ان عند 
اي حنیفة رحمه الله تعالی تصرف ا امور بغبن فاحش ھا علی الأمر إِذا انتفت الٹہمة 
والٹهمة في حق الوکیل بالنکاح منتفیة والعبد والامة متھمان فلعلھما تحملا القن لدحصبل 
نفع یعود إلیھما ھکذا قي الذخیرق رجل نزوج امراۃ ٹم شھد مع رجل آخر ان ار ٦‏ 











اقرت تھا 
مة لفلان یدعیھا لا تقبل شہادة الزوج إلا ان یکو الزوج اعطاھا مھرھا وامدعي بقول : کنت 
آفنت لھا ئي النکاحج وقبض اٹھر کذا في فتاوی قاضیخانء إذا شھد رجلان بالھر لاختھما! 
یسبب ٹزویجھما وقالا: إٹا زوٗجنا اختنا بالف درھم والزوج یجحد النکاح او قال: إذ افھر 
خمسمائة لا تقبل شھادتھماء ولو اقر الزوج بالمھر والتکاح وادّعی البراءۃ والاداء فشھدا بذلك 
للزوج قبلت شھادتھما کذا في احیطء رجل زوٗج ابنتہ رجلاً بشھادة ایتیە فشھدا عند جحود 
الزوچ النکاح ودعوی الاب آئي زوجتھا [باہ وفّت هذہ الشھادة وعند محمد رحمه الله تعالی 
تقیل إن کائت کبیرۃ ھکذا في الکانيء وجل وامراتان شھدوا علی الزرج للمرائین آنه فال 


.مس سسسسسسسسسسے کاب الٹھادات / باب فیمن تقبل شھلاتہ ومن لا تقبل 
لنسائہ: ائیٰ طوالق لم تجز الشہادة لا علی طلاقھما ولا علی طلاق غیرھما کذا قي فتاری 
قاضیخان: فال محمد رحم الله تعالی في ا جامع: رجلان شہدا ان اباھما طلق امھما فإن کان 
الاب یدعي فلا حاجة إِلی الشھادق وإن کان الاب یجحد فإن کائت الام تدعي فلا تقبل 
شھادتھماء وإن کائٹ تححد تقبل شھادتھما: وفي فتاوی مرلانا شمس الدین الاوزجندي ان 
الام إذا ادّعث الطلاق تقبل شھادتھما وھو الاصح؛ قال مولانا: وعندی ؟ن ما ذکر قي اججامع 
آصح کذا في افیط ول لو ان رجلأً تزوج امراۃ رطلقھا قبل الدخول بھا ٹم ٹزوجھا مرة اخری 
خشہد ابناہ أنه کان طلقھا دنا نی نکاح الاول فتزوجھا ثاتیاً قبل ان تزوج بزوج آخر فان 
ادّعی الاب فَإن صدقتہ الرأاة تثیت الفرقة وسقط جمیع اھر بتصادقھما وإن انکرت افراۃ لا 
تقبل شھادتھماء ؛ وا انکر الاب تقبل شھادتھما اوّعت اقراۃ ذلك ؟و انکرت کذا في الذخ 
ولو ان رجلین شہدا ان امرأة ابیھما ارتدت عن الإسلام وامراۃ ٹنکر ڈلٹ فإن کائٹ امھما حیة 
اوھی في نکاح ابیھما لا تقیل الشھادة ندّعی الاب ذلٹ او جحد وإن کانٹ امھما میتة فإِنِ 
ادّعی الاب ذلك لا تقبل شھادتھما ون جحد تقیل کذا في حیطء وا شھدا ان اباما خالع 
؟مھما علی صداتھا لە فإن ادعی الاب ذلك لا تقبل شھادتھما وإن جحد الاب قَإن کانت الام 
تدعي لا تقبل شھادتھماء وإن کانت تححد تقبل شہادتھماء وإن شہدا ان !باھما خالع امراته 
وانھما میئة فإن کان الاب یدعي لا تقبل شھادتھما وإن کان بجحد تقبل کذا ف 
قي نوادر ابن سماعة عن آبي ہوسف عن ابي حتیفة رحمھما الله تعالی رجل قال لعبدہ: إِذ 
دخلت دار مذین الرجلین او قال: إن مسست ٹوبھما قائٹ حر قفعل العبد ذلك قجاء الرجلان 
یشھدان علی ادتھما جائزۃ بخلاف ما إِذا قا| 
فھو حر قشھدا أٹھما فعلا ذلث لا تقیل شھادتھما کڑا ٹي اشیف 1 لو شھدا ان فلا 
لامراتہ: انت طالق إن کنمت فلاناً وفلاتاً نشھد! انھا قد کلمٹھما کانت شہادتھما باطضة کڈا 
فی فتاوی قاضیخان؛ لو قال نعبدہ: إن کدمك ٹلان فانت حر فادعی ئلان أنه کلم العید وشھد 
ایداہ یڈلٹ لا تقیل الشہادة عند ابي حتیفة وابي بوسف رحمھما الله نعالی کذا في ا حیطء 
رجلان شیدا علی رجل ائه قال: إِن کلمت اباکما فعبدي حر وائہ قد کلم اباھما قال: إن کان 
الاب غالباً او حاضراً عقراً بھا یشھدان فشھادتھما باطلة وإِن کان !لاب منکرا نسکلام جازت 
شھادٹھما: وکذا لو کالت البمین علی انضرب کذا في فتاوی قاضیخا: 
دخلتما عذہ الدار فعیدی حر فماتا فشھد ابناھما ان !بوبھما قد دخلا لدار لا تقیل انشھادةۃ 
عند ابي حنیفة وأبي یرسف رحمھم النّه تعالی: ولو انکر الابوان وھما حبان جازت شھادة 
الابنین علی دخولھما بلاخلاف وھذا عو الحکم فی کل شيء شہد الاین بە واثبت بشھادتہ 
فعلاً من ابيه من نکاح او طلاق او بیع او غیر ذلك آنه لا تجوز شہادته إِن کان الاب حا بدعي 
آو کان میتا عندھما اء ون کان حیا وھو ینکر نقبل شھادتھما بلا خلاف هکذا في الذخیرةء 
وفي العیوں وٹو ان رجلا حلف بطلاق امرائە ٹلا إن ضرب عذین الرجلین قضربھماء وسمھما 
ان پشھدا عليه بطلاق امراتہ ثلاثأء ولا یخبران کیف کا وإن اخبرا لا تقبل شھادتھما کذا 
في التنارخانیة ولو شھدا آنہ قال: عبدي حر إِن ضریعکما فشھد شاھدان سواھما ئه ضربھما 
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ذا قال لرجلین: بن 











کتاب الشھادات / باب فیمن تقمل شھادثہ ومن لا تقبل +٤‏ 
لم تجز شھادتھماء رکذا إن آقر الشھود عليه بضربھما وانکر الیمہن کذا في فتاوی قاضبخانء 
إن دخل داري ھذہ آحد فعبدہ حر فشھد تلائة آو آریعة آنھم دخلوھا قال الإمام الثائي: إنَ قالو؛ 
دخلنا ودخل هر معنا تقبل وإن کان اٹئین لا تقیل مطلقاً شھدا علی رجل انە قال: [ن مسست 
جسدکما قامراتہ کذا آو عیدہ حر ونس جسدنا لا تقبلء ولو شھدا انه قال: إن مسست 
ٹیاہکما وفعل تقبلء وفي فتاوی القاضي : لو آرا انشھرد ان بشھدوا ني هذہ السائل بشھدون 
بالطلاق والعتاق مطلقا بلا بیان السہب کذا في الوجیز للکردري؛ وکذلك رجل ئە شہادة علی 
کتاب وصیة میت ولە فیه وصیة قال الفقيه ابو یکو البلخي : ینبغي ا بقول: آشھد علی جمیع 
ما في هذا الکتاب إِلا هذا ویضع بدہ علی ما ارصی لەء وعن ابي القاسم: إِذا ادّعت امرأة علی 
ورثة الزوچ ومھرھا فاتکرت الورثة تکاحھا وکان الشامد توئی تزویجھا قال: بشھد علی 
النکاح ولا یذ کر العقد عن نقسه کذا في فتاوی قاضیخان: رجل قال لرجلین: إتَ رایتما علال 
رمضان تعبدي حر فٹھدا آٹھما قد آبصراہ قال ابو بوسف رحمہ الله تعالی: لم ا تق الحبد 
واجزت شھاہتھما علی الصوم کذا في الذخیرة رجل قال: عبدي ھذا حر [ت کان فلان وفلان 
رایاني آدخل هذہ الدار فشھدا وقالا: رابنا دخل لا تقبل حتی یشہد شاعدان سوامما علی 
رؤیتھماء وفي ثلاثة نفر قتلوا رجلاً عمداً ثم شھدوا انه قد عفاعنا لا تجوز ولو شھد اثنان منھم 
آنه عقا عنا وعن عذا فإتي اقیل عن ھذا الواحد وھو قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی کذاغي 
اخلاصة روی ا حسن بن زیاد فیمن حلف بعتق مالیکە ان لا یستقرض 
رجلان انھما اقرضاء لا تقبل شھادتھما وو شھدا اته طلب ذلك ولم یقرضاہ قبلت شھادتھما 
کذا في ا حیطء رجل حلف وقال: إن استقرضت من فلان دراھم فعبدي حر ثم ادعی فلان عليه 
القرض فشھد علی ذلك ابو العبد مع رجل آخر ذکر قي النوازل آنە یقضي بالال للمدعي ولا 
یقضي بالعتق کا في فتاوی فاضیخانء ولو حلف بعتقه ان لا یفرضهھما فشھدا اه أقرضھما 
جازت الشہادة کذا في ا خلاصةء ولو حلف ؛ن لا یھدم دار عذین او لا یقطع ایدیھما فشھدا 
علی نہ قعل ذلك بھما لم تجز شھادتھما کذا في فتاوی قاضیخانء لو شھد رجلان ان ھذا 
اعتق عیدہ فجنی العبد علی احدعما نفقا عینہ وائرلی ینکر العتق قلا شيء نلمجنی عليه ولا 
تقبل شہادتھما کذا فی احیطء رجل ادّعی داراً في بد رجل فشھد ئه شاھدان بھا ران للدعي 
استاجرھما علی بناٹھا وغیر ذلك ھا لا یجب عليه الضمان في ذلك جازت شہادٹھماء وإن 
قالا؛ استاجرنا علی عدمھا فھدمناھا لا تقیل شھادتھما بالللك للمدُعي ویضمنان قیمۂ البناء 
للمدعی علمہ كذافي فتاوی قاضیخانء رجل في بدہ شاۃ مربہ رجل نقال الذي في یدہ الشاۃ 
للمار: افیج هذہ الشاۃ فذیجھا ٹم جاء رجل ولدّعی اتھا شاتہ اغتصبھا من الذي کانت ني 
یدیہ واقام علی ذلك شامدین احدھما الذابح لم تجر شھادة الذابح کذا في احیطء ولو کان 
الشاعد شیخا لا پقدر علی للشي ولا یمکنہ الحضور لاداء الشھادة إلا ازع دایة ولا 
ما یستکري بە دابة فبمٹ امشھود لە إليه دابة فرکیھا لأداء الشھادة لا تبطل شھادئہء وإن لم 
یکن کذلك وھو یقدر علی للشي او کان بجد حایة فیعث الشھود لە دایة فرکیھا لا تقبل 
شھادته فمي قول ابي بوسف رحمہ الله تعالی؛ وإن اکل الشامد طعاماً للمشھود لە لا ترہ 















۶۰1 -.سیتیٗیبییبسسسسس۔ لہ کاب الشھادات / باب فیما پتعلق باغحدرد في الُشھادة 
شھادتہء وقال الفقیه ابو اللیث رحمہ ائله تعالی لوا في فرکوب عا قل؛ اما في اطم 
لم یکن ٹلشھود لە ھیا طعاماً للشامد ہل کان عندہ طمام ققدمہ إليھم واکلوہ لا ترد شھادتھم؛ 
وإن کان ھیا لھم طعاماً فاکلوہ لا تقبل شھادتھم هذا إِذا فعل ذلك لاداء الشھادة فإن لم یکن 
کذلك تکنہ جمع النای تلاستشھاد وھیا لھم طعاماً ار بعث إلیھم دواباً وآخرجھم من الصر 
فرکیوا واکلوا طعامہ اختلفوا فیہ قال ابو یوسف رحمە الله تعالی: في الرکوب لا تقبل 
شہادتھم بعد ذلك وتقبل في اکل الطعام؛ وقال محمد رحمہ اللّ: لا تقبل فیھما والفتوی 
علی قول ابي یوسف رحمۂ الله تعالی لان العادۃ جرت بذلك النانی خصوصا فی 
الانکحة فإنھم یبذلون السکر وا جلاب وبنشرون الدراھم ولر کان ذلك قدحاً في الشہادة ما 
فعلوا ذلك کذا في فتاوی قاضیخان رجل لا بحسن الدعوی والخصومة فامر القاضی رجلین 
فعلماء الدعوی وا خصومة ٹم شھداعلی تلك الدعوی جازت شہادتھما إِن کانا عدلین ولا بای 
بذلك علی القاضي بل هو جائز ٹیمن لا یقدر علی ا حصومة ولا بحسن الدعوی خصوصاً ععلی 
قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی کذا في الظھیریة نص ني الخلامة شہادة الجند للامیر لا 
تقبل إ۵ کانوا بحصون وإن کانوا لا بحصوت تقبلء نص قي الصیرقیة في حد الإحصاء مائة وما 
دونہ وما زاد عليه فھؤلاء لا یحصون کذا فی جوامر الا خلاطی؛ ذکر محمد رحمه الله تعالی 
في الزیادت : لو ات سریة رجحت إإلی دار الإٴسلام باساری وقالت الاساری: نحن من اھل الإسلام 
او من اھل الذمة اخذنا مولاء في دار الإسلام وقالت السریة: اخذناھم في دار الخرب کان القول 
قول الاساری فان ؟قامت السریة بینة علی دعواھم إ۵ کان الشھرد من النجار جازت شھادتھم 
وإك گانوا من السریة لا تقبلء ولو کائٹ الاله علی عذا الوجه في الجند فشہد بعض امند 
بذلك جازت شھادتھم لان السریة قوم بحصون فکائت شھادةۃ البعض شہادة علی حق نفسہ 
واما ا یش فجمع عظیم فلا بعتبر حقھم مانعاً ام الشہادة ھکذا في فتاوی قاضیخانء واللہ 
اعلم۔ 





الباب ا حاسی فیما یتعلق باغدود في اتشھادۃ علی احدود 

لا بد من ذکر الحدود کذا فی ا خلاصة, إذا کانت الشھادة بحضرۃ العقار لا یحتاج إِلی 
بیان الحدود کذا في الذخیرةء إذا ذکر الشھود ثلاثة حدود قبلٹ شھادتھم کذا في احبط في 
الفصل السابع من کتاب ادب القاضيء إن لم یکن العقار مشھوراً را فشہد الشھود علی ا لحدود 
الثلاثة وقالوا: لا نعرف الرابع جازت شھادتھم استحماتاً ویقضي بھا للمدعي ویجمل ا حد 
الٹائٹ محاذیاً للحد الارل کذا في فتاوی قاضیخانء إذا ادْعی ارضاً مثلثة وذکر حدین لا غبر 
والشھود ذکروا حدین لا غیر تصح الدعوی والشھادۂ کذا في انحیطء لو ذکر الحدود الاریعة 
لکن احد احدود یقي مجھولاأً لا یضرہ هو والترك سواء ولو غلط الشامدد في احد ا حدود لا 
تقبل مکذا ذکر الصدر الشھید رحمه اللہ تعالی في ادب القاضي مطلقاً وذکر شمس الائمة 
املواني رحمہ اللّه تعالی انە لا تقیل عند البعض وتقیل عندہ البعض قال رحمه الله تعالی: 
والفتوی علی ما اوردہ الصدر الشھید ان لا تقبل کذا في الخلاصق وا یثیت غلط الشاہد في 





کتاب الشھادات / باب فہما پتعلل باغدود في الشهادۃ یس ۹ف۲) 
ذلك بإقرار الشامد آني قد غلطت في ذلك اما لو ادعی للدعی علیہ ان الشامد قد غلط تي 
الحدود او فی بعضھا لا تسمع دعواہ ولر اقام الیینة علی ذلك لا تسمع بینٹه ھکذا حکی فتری 
الشیخ الإمام شسی الائمة السرخسي والشیخ الإمام الاوزجندي رحمہ الله تعالیء وکذلك لو 
ادّعی الدعی علیہ إقرار الدعي بغلط الشامد في الحد لا تسمع دعواہ وحکي عن شمس الائمة 
السرخسي رحمە الله تعالی اٹہ قال: إذا اخط) الشامد في بعض الحمد ٹم تدارك وآعاد الشھادة 
واصاب في ذلك قبلت شھادئہ عند إمکان الترفیق سواء تدارك في ذلك ا ملس او في مجلس 
آخر وتفسیر [مکان التوفیق أنه قال: کان صاحب الحمد فلاناً إا آنە باع دارہ من فلان ونحن ما 
علمنا بہ او بقول: کان صاحب ال حد ما قلنا إلا انه سمي بعد ذلك بھذا الاسم ونحن ما علمنا 
بە وعلی ھذا کذا في الفیط + شھد شھود علی رجل بمحدود وہینواالحدود وذکروھا وقالرا :نا 
نعرفھا علی ال حقیقة وائَٹھود به في بعض القری فالتمس الدعی عليه من القاضي ان یامر 
الشھود با حروج إلی تلكٴ حٹی یعینوا انحدود ویبیٹوا ا حدود فالقاضي لا یلزم الشھود ذلك هو 
الصحیح کذا في الذخیرۃ إٰذا شہد الشھرد لرجل ہدار وقالوا: تعرف الدار ونقف علی حدودھا 
إذا مشینا إِلیھا لکتا لا نعرف اسماء ا حدود فإن القاضي یقیل فلك مٹھما إذا عدلا وپیمٹھما مم 
الدعي واندعی علیہ وآمینین لە لیقف الشھود علی ا حمدود بحضرة آمیني القاضي فإذا وقغا 
علیھا وقالا: ھذہ حدود الدار الٹي شھدنا بھا لھذا الاعي برجعوٹ إلی القاضي فیشهد الامینان 
آٹھما وقفا علی الدار وشھدا باسماء ال حدود فحینئذر یقضي القاضي بالدار العي شھدا بھا 
بشھادتھما وکذا ھذاغ قي القری والحوانیت وجمیع الضیاعات کذا في القصول العمادیق وھذا 
اظھرھمکڈا قي اغبطہ ولو شھدا ان قدار لی تی بلدۃ کنا نی محلة لان تلاصق دار فلان بن 
فلان الفلاني وهي في ید ثلان اللدعی عليه ھذا لھذا ولکن لا تعرف حدودھا ولا نقف علیها 
فقال الدعي للقاضي: انا آئيٹ بشھرد آخرین یعرفون حدود عذہ الدار واتی بشامدین شھدا 
ان حدودھا کذا وکذا اختلف جواب عذہ السالة في النسخ ذکر في معضھا ان القاضي یقبل 
ذلك ویحکم بھا للمدعي؛ وذکر في بعضھا آنە لا یقبل ولا بحکم بھا للسدعي وکذا القری 
والضیاعات وا حوائیث وجمیع العقارات علی ھذا کذا في الظھیریة ذکر ظھیر الدین اٹرغینانی 
مذہ السالة ٹي شروطہ وقال: اختلفت الروایات في ھذہ للسالة والاظھر انھا تقبل لان تحمل 
الشہادة غالباً یکون علی هذا الوجہ: قإنہ إذا اشھد البائع علی البیع قي البلدة والارض او الکرم 

في السواد فالظاھر ان الشھود لا بعرفون حدود البیع لکن سمعوا ذکر ا حدود فیشھدون علی 
تلك ا حدود الذکررۃ في البیع وإن کانوا لا یعلمون ا حدود علی الحقیقة کذا في الفصول 
العمادیة وھو الاصح کذا قي القیة وھو الصحیح کذا في الذخیرةء وإن لم بات الاعي 
بشامدین پشھدان علی ان الدار الدّعی بھا علی تلك ام حدود فطلب من القاضی ان بیعث إليه 
آمینون من امنائه إِلی الدار حتی یتعرفا عن حدودھا واسماء جیراتھا اجابە القاضی إلی ذلك قَإذا 
بعٹھما وتعرقا إن کانت حدود الدار واسماء جیراتھا توافق تلك ا خدود التي ذکرھا الشھود 
واخبر الامینان القاضي بذلك قضی القاضي بالدار للمدعي بشھادتھم کذا في احیط: هذا کله 
إذا لم تکن الدار مشھورة؛ فإِذ کائت مشھورۃ باسم رجل نحو دار عمرو بن حریث بالکوفة 





بر ...سس ت-۔۔ گاب الشھادات / باب فہنا پتعلق بانحدود في الشھادۃ 
ودار زبیر بالبصرۃ وشھد بھا الشاعدان لإنسان ولم یذ کرا المدود لا تقبل شھادتھما قي قول اي 
حنیفة رحمۂ الله تعالی وتقبل في قول صاحبیہء والضیعة إِذا کان مشھورۃ فھي علی ھذا 
اخلاف ایضاً کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال الشھود: نحن نشہد ان الدار 'لعي في کورۃ 
کذا هي محلة کذا تلاصق مسجد کذا ملك ھذا للدعي وحقہ ولکتا لا نعلم آسماء ا خیران 
فقال الدعی: انا آني بشاھدین یشھدان علی الحدود فإن القاضي لا یلٹفت إلی مذا کذا ي 
الفصول العمادیة الشھود إِٰذا لم بعرفوا ا حدود وسالرا اللقات وفسروا عند اکم تقبل؛ شھدوا 
علی إقرار الدعی عليه بالدار وفسروا ا حدود من عند انفسھم ولا یذ کرون إقرار اندعی عليه 
بالحدود تقبل کذا في الوجیز للکردري؛ ولو قال احد حدودھا لزیق ارض مبان دبھي لا حصل 
العرفة بھذا کذا في ادخلاصةء لان میان دبھي مجھول جھالة متفاحشۃ فالاراضی الدي غاب 
آرہابھا او مات ؟ربابھا ولا وارٹ لھا تسمی میان دبھي؛ وکذلك الاراضي ٴلي ٹرکھا ملاکھا 
علی اھل القربة با راج تسمی میان دبھي؛ وکذلك الاراضي العي ٹرکٹ لرعي الدواب ولم 
تدخل تحت القسمة تسمی میان دیھي کذا غي احیطء واغتار ائە إِن ذکر اسم ڈی الید ونسبه 
یکتفی به کذا في الخلاصةء ولو قال احد : حدودھا لریق ارض ورثة فلان قبل القسمة قیل: 
تقیل والاصح خلافہ ولو قال: لزیق رض الوقف لا بد من ذکر الصرف کذا في ؛لوجیز 
للکردري: ولو قال : لزیق رض الملکۂ یبیہ اسم امیر للملکة ونسبە إن کان الامیر اثنین کذا في 
اخلاصۃ رجلان شھدا علی رجل الہ نقض حائطاً لمفلان إِن ذکرا حدود اخائط وبینا الطول 
والعرض جازت شھادتھما وإن لم یذ کرا قیمتہ: قال رضي الله عنه: وعندي لا بد من ان یذ کر 
انه من الدر او من امخشب وہیتا موضعه کذا في فتاوی قاضیخان؛ قال: إِذا کات لرجل باب في 
دار رجل فاراد ان مر في دارہ من ذلك الباب قمنعه صاحب الدار قصاحب الباب هو الدعي 
للطریق في دار الغیر فعليه إثباتہ بائببنة ورب الدار مٹکر فالقول قوله مع مینە وبفتح الباب لا 
یستحق فإِن اقام البینة آنه کان بھر في دارہ من ھذا الباب لم بستحق الدعي شیا إلا الہ 
یشھدوا ان لہ طریقاً تاماً قحیتعفِ ابت بإرار الخصم وإن تم بحدوا الطریق ولم 
یسموا اذرع العرض والطول بعد ان یقولوا: إن له طریقاً فی ھذہ الدار من ھذا الباب إلی باب 
الدار فالشھادة مقبولة؛ ومن اصحابنا رحمھم الله ثعائی من یقول: وید إٰذا شھدوا علی إقرار 
الخصم بذلك فا جھالة لا تممع صحة الإقرار فاما إِذا شھدوا علی البتات لا تقیل شھادتھم والاصح 
آٹھا مقبولةء ویجمل عرض الباب حکماً فبکون عرض الطریق له بذلك القدر وطولہ إلی باب 
اندار کذا في البسوط في کتاب الدعوی: وکذلك علی مذا إذا کان لە باب مفتوح من دارہ 
علی حائط في زقاق وانکر اھل الزقاق ذلكء وإذا کان لرجل میزاب في دار رجل فھو علی ھذ! 
وکذا الٹھر إذا کان في ارض وجل فاخطلفا في ذلك إِلا إِذا کان ا اء جاریا زمان ا خصومة فحینثذك 
القول قول صاحب اہ وکذلك إِذا لم یکن ا اء جارباً زمان ا خصومۂ إِلا انه بعلم انە .کان 
یجري إلی ارض عذا الرجل قیل ذلك کان القول قول صاحب اظاء وكذئك إذا کان اماء جارباً فی 
المیزاب زمان ا خصومة فالقول قول صاحب افاء کذا في الظھیریةء فإن شھد الشھود ان نە مسیل 
جا تھا سن ارات لت خیات وت خیزا اھ ناد انشرامیر گار نر یا شھدوا آنه لصب 




















کتاب الشھادات / باب الشھادة في افواریٹ: حھمیسمھ و سڈ 
الوضوء فه فھو لذلكء وإن لم یفسروا شیا من ذلك فالقول قول رب الدار في ذلك مم مینه 
کذا في اللبسوط؛ وذکر الفقیہ ابو اللیثٹ رحمۃ الله تعالی عن التاخرین من اصحابتا آٹھم 
استحستوا في الیزاب إذا کان تصویب سطح صاحب للیزاب والنصویب قدیم پجعل ه حق 
تسبیل ااء والتصویب ا حدود وھو بالفارسیة نشیب کذا في الظھیربة إِذا ذکر ني الدعوی آو 
الشہادة احد حدود الارض الدعاۃ لزیق ارض قلان ولفلان في القریة التي فیھا الارض الدعاۃ 
اراض کثبرة متفرقة صحت الدعوی وصحت الشہادة ون کان فیه توع جھالة إِلا انھا تحملت 
للضرورۃ کذا في انحیطء إِنا شھدوا بملکیة ارض وہینوا حدودھا وقالوا: عي مقدار خمس 
مکاہبل بذر واللدعي بدعي ذلك واصاہوا قي بیان ا مدود واخطژرا في ببان القدار فظھر آنە 
تسع قدر ثلالة مکاییل بڈرہ حکی عن شس الإسلام ابی ا حسن السخدی رجحمہ الله تعالی 
انە قال: لا ثبطل الدعوی والشھادق واجاب بعض مشایخ زماتہ ببطلان الدعوی وائشہادق 
وقیل: یجب ان تکون السالة علی التفصیل: إِذ شھدوا بحضہۃ الارض الدعاۃ واشاروا إِْیھا 
تقیل وإن شھدوا بغیبة الارض لا تفبت بھذہ الشھادة ملگیة ارض تسع فیھۂ خمسة مکابیل 
بذر وقیل: لا تقبل عذہ البینة علی کل حال وھو الاظھر والاشیه بالفقہ کذا قي الفصول 
العمادیة؛ والله اعلم ۔ 








الباب السادس في الشھادة في الواریثٹ 
۔رجل ادعی آنه وارث فلان الیت واقام شاعدین فشھد! آنہ وارث فلان الیت لا وارث له 
سواہ فإن القاضي یسالهھما عن السیب ولا یقضي قیل السؤال لاختلاف اسبابھا والقضاء 
با جھول متعذرہ فإن مات الشامدان او غابا قبل ان یسائھما لا یقضي بشيء کذا ني فتاہ 
قاضیخاتء لو شھدا بانہ ابن ابنه او اخوہ او جدہ ار جدته او مولاہ ترد ہلا بیان؛ وذا بان بقولا 
قي الاول بانہ وارٹہ وفي الاخ اخوہ لابیە وامہ او لیيە او لامہ ووارٹہ وفي اد ابو ابیە او 'بو 
امہ وفي الدة ام امہ او ام ابی وفي اقولی معتفہ او معتقتہ ووارٹه لا نعلم لە وارتاً غیرہ کذا قي, 





الگافيءوکذا لو شھدوا لہ عمہ ار این عم لا یجوز حتی ینسبوا الیٹ والوارٹ حتی یلتقیا 


لامہ او لابیە وامہ وآنه وارثھ کذا في خزانة 





لی اب واحد وہینو! آله عمه او ابن عمہ لابیە 
الفتاویء وفي الشھادۂ بانه ابنە او بنئه او امہ او ابوہ لا یحتاج إلی قوله ووارلہ کذا في الکافي؛ 
وعليہ الفتوی کذا في اخلاصةء ولا بشترط ذکر ٹسم لثیت حنی لو شھدو' لہ جدہ ابو ابیه 
ووارثه ولم یسمرا الیٹ تقیل بدوٹ ذکر اسم الیت کذا في الوجیز للگردری: إذا شید 
الشاحدان ان ٹُلانا اعتق ھذا الیت وان عذا الرجل عصبة الڈي ؟عنق لا تقبل شھادٹھم' مالم 
پہیتا سیب العصوبة ان ابن الذي اعثق او ؟بوہ او اخوہ او ما ؟شبه ذىك کذا نے اغیط إذا کھہ 
الشھود بوراثة رجل وبینوآ سببھا ولم یزیدوا عليه فالشھادة مقبولة إِلَا ٤ن‏ القاضي لا یدفع لثال 
لی الشھود لە للحال بل بتلوم زمانا راز ان بظھر وارٹ آخر للمیت مزاحم للمشھود لە او 
مقدم عليه مکذا في الذخیرق إذا شھدوا بوراٹٹہ وبینوا سببھا وقالوا لا نعدم لە وارٹا آخر فھڈھ 
الشہادة مقیولة وبدقع القاضي الال إلبه للحال من غیر تلوم وقوله لا نعلم لە وارٹا سوی ھذا 















۹٤-ےہ‏ اب الٹھافات / باب الشھادة لي الراریٹ 
لیس من صلب الشھادة بل عو 'إسقاط مؤنة اللوم عن القاضي کذا قی اشحیطء ولو قالا: لا 
وارث لە غیرہ قبل استحساتاً وحمل علی العلم کڈا في الحاویء ولو قالا: لا وارٹ لە بارض کذا 
تقیل عند آبي حنیقة رحمه اللہ تعالی خلافا لھما ھکذا في الوجبز لنکردری؛ ٹم الشھرد إذا 
شھدوا علی ورالة شخص وہہنو! سببھا وهذا الشخص من پستحق جمیع الال ولا بصبر 
محجو: کالاہن والابنة والاب إِن قالوا: لا نعلم لە وارٹا غیرہ قالقاضي بدفع جمیع لٹال 
إلي من غیر تلوم کذا في احیطء فإذا شھدوا نہ ایدە ولم یزیدوا عنی هذا فالقاضي لا بدفع 
جمیع الال إلیه فلحال بل بتلوم زمانا بقع في غائب راي الفاضي أنه لو کان معه وارٹ آخر لظھر 
في عذہ الدة حکذا في الذخیرۃء إذا شھدا أنه زوجھا او شھدا اٹھا زوجنه لا نعلم لە وارٹا غیرہ 
دفع إلی ائزوچ النصف والی اطراۃ الریعء واما إٰذا شھدا أنه زوجھا او شھدا اٹھا زوجتہ وثم یزید؛ 
علی عذا اجمعوا علی ان قبل العلوم لا بدفع إلبه ؟کثر النصہبن؛ واما إذا تلوم زمانا ولم بطھر 
ان القاضي یدقع إلیه اکٹر النصیبین 
کا یما بدلع آید الف :ران کات جة بدفع إلیھا الریع؛ وفال ابو یوسف رح الله 
تعالی: یدفع إلیە اقل النصیبین إن کان زوجاً اثریع ون کانٹ زوجة الشمن: والطحاوی نے 
تختصر کر فو ابي حنیفة رحمہ الله تعالی مع ابي بوسف رحمہ الله تعالیء وا خصاف ذکر 
قولہ مع محمد رحمه الله تعالی کذا فی ا حبط: شھد رجلان ٹرجل اله اخو الیث لا, 
ووارثە لا نعلم لە وارٹا غیرہ فقضی ٹم شھدا لآخر اتە ابن الیت لا تقیل ویضستان تلابن ما ؟خنہ 
الخ ولو شھدا لآخر انە اخوہ لابیہ وامە ووارہ لا نعلم لە وارٹاً غیرہ وغیر الاول تقبلِویدخل 
الثائي مع الاولر فی ارات وو اضمان لو کو وی ولم یقن للثانيی : 








وارٹ آخرء قال محمد رحم الله تعالی في دعوی الاصل 








اواب 














سی رو ا سوچ سو وہ 
احد ون ضمن الشاعدین رجعا علی الاخ کذا قي محیط السرخسي؛ شھد الرجل انه جد البت 
وقضی القاضي بذلك ٹم جاء رجل آخر ولدّعی آنہ ابو للبت واقام للبینة یقضي بە وھو احق 
ابا ٹھڈا الذي ادّعی الابوٰة فإن قال الاب للقاضي: إذ 
باب لي غمرہ پاعا: فالقاضي لا یکلفہ کذا في اخحیطء 
ت ولا وارٹ ئه غیرہ قضی برثە لا ہالٹئستب بین 
او لاء فلویین وبرمن آخر ہتسب یحجیه لو پشارکە قیل وحجب ڈو شارك حتی لو بین الاول ؛نه 
این اللیت وبرعن الآخر انه اینه فالإرث بیتھماء ولو برھن الثاني اله ابو ٹڈیٹ حمل للثاني دس 
والباقي للاول ولو ذگر الاول آنه جد الیٹ وبرھن الثاتي انه ابو الیٹ فالإارٹ للثانيء ولو ذگر 
الاول آنە ابو الیت وپرھن الٹاتی نہ این لفیت جمل لنثانی خمسة اسداس الإرث وثلاول انسدس: 
ولو برھن الثاني انه ایو الیث ابضاً فالإارث للثاني والجواب فی المتق کالحواب في الاب؛ وردٌ 
الاول علی ابوته بعد القضاء للثاني إِلا إذا برهن الاول علی ان القاضي قضی بانہ ابو لیت 
فکان اولی وبطل نسب الثاتي؛ ولر برعن الاول علی ابوٗته قبل القضاء للثاني اشترکا في الإرث؛ٍ 
حتی لو مات احدھما تعین الآخر یا وا حکے فی الولاء علی ھذہ الوجوہ: ون کان الاول معتوعاً 





مذا الڈي اقام 





















کاب الشھادات / باب الغھاد في الواریثٹِ ٦ص‏ ۔۔۔س۔۔ سس سس ا 8ھ 
او صغیراً لا یققدر علی البیان جعله القاغ اضي ابناً لو کان ذکرا فإن جاہ الثاني وبرھن انه ابر ایت 
جعل للٹاني سدس االء وإن برھن ائه اخو ثلیت بجعله محجوباً بالاول؛ وإن کان الاول امراۃ 
جعله بنتا للمیت وجعل لھا جمیع ال بالقرض والرد فإن جاء آخر وادّعی انہ !اخو الیت بعلیه 
النصفء وإن ذکر الثاني آنه اہنه بعطیه الثلثین کا قي الکافی؛ رجل اقام البینة ان عم الیت 
ووارٹہ لا نعلم لە وارثاً غیرہ ئ ٹم اقام الآخر البینة انه اخو الیت ووارٹه لا نعدم لە وارٹاً غیرہ ٹم 
آخر البینة أنه ابن الیت لا تعلم لە وارٹاً غیرہ واقاموا لب جمیعاً معاً قإانہ بقضي بامیراث للابن 
کذا فی محیط السرخسی, إِذا مات الرجل فاقام رجل بینة انە فلان بن فلان الفلائی وآن الیت: 
فلان ابن فلان الفلاني حتی التقیا إٹی اب واحد من قبیلة واحدة وھو عصبة الیت روارٹہ لا 
نعلم لە وارثا غیرہ قضی لە بالمیراٹ: فان جاء آخر بعد ذلك واقام بینة انه عصبة ایت فإن آٹ 
الثاني مثل ما اثبته الاول بان اثیث آنە فلان بن فلان الفلاني وللیت فلان بن فلان القلاني حعیٰ 
العفیا إلی اب واحد قبلت بینة الثاني إذا التقیا لی اب واحد من قبیلة واحدةء ون کانا من 
قبیلتین بانِ ادعی الاول آنه من العرب وادعی الثاني آنە من العجم لا تقیل بینة الثاني وإن اثبٹ 
الثاتي نسبا ابعد من الاول بانہ ات الثاني آنە بن این عمه فالقاضي لا ہلتفت إلی بینٹه وإن 
التقیا إلی اب واحد من قببلة واحدة او من قبیلتین؛ وإن اثبت اثبت الثاني نسباً فوق الاول بان ادّعی 
الثاني ان لیت ابنه وولد علی قراشه وانه ابوہ لا وارث ئە غیرہ قھذا علی وجھین: إن ادّعی الاب 
تسبه من القبیلة التي ادعاھا ابن العم تقبل بینۂ الاب وبئقض القضاء الاول في حق افیراث دون 
النسب حتی ییقی الاول ابن عم لہ حتی لو مات ھذا الاب پرٹ الاول منە إذا لم یکن لە وارٹ 
اقرب منەء ون ادّعی نسبه من قبيلة اخری قیلت بینة الاب ونقض القضاء الاول في حق الدسب 
وامیراث جمیعاً کذا قي اثمیطء إذا ادّعی دارً في ید إنسان اٹھا له ورٹھا من آبیه وجاء بشھود 
شھدوا اٹھا کانت لابیە إلی ان مات وترکھا میراثاً لا نعلم لە وارثاً غیرہ او شھدوا اٹھا کائٹت 
لاہیە یوم الرت فالقاضي یقیل مذہ الشھادة ویقضي بالدار للمدعی؛ وإن لم بشھدوا انه ترکھا 
میراٹا لہ وکذا إذا شھدرا انھا کانٹ في ید آیيە إِلی ان مات او شھدوا اٹھا کائت في ید آبیه 
یوم الوت فالقاضي یقیل عذہ الشھادة ویقضي بالدار للمدعي وھو ظاہر الروایة واصح ھکذا 
في الذ خیرۃء لو شھدوا ان آباہ مات وھو ساکن في عذہ الدار تقیل کذا في ا حیط: ولو شھدوا 
ان آباہ مات في عذہ الدار او شھدوا ان ؟باہ کان فی عذہ الدار حتی مات او حتی مات فیھا لا 
تقبل؛ وکذا ٹر شھدوا ان ابا دخل بھذہ الدار ومات لا تقبل کذا في فتاوی قاضیخادء إِذا 
شھد الشھود ان آباء مات وھو لاہس ھذا القمیص او لاہی ھذا اخائم تقبل مذہ الشھادة کذا 
فی اشحیط؛ اطلق محمد رحمہ الله تعالی في الجواب فی الحاتم وحکی القاضی !بو الھیٹم عن 
القضاة الثلاثة انھم کانوا یفصلون ویقولون: إِٰ شھدوا ان الختم کان في ختصرہ او بنصرہ بوع 
للوت تقیل الشھادة ون شھدوا الہ کان في السبایة او قي الوسطی او قی الإبھام لا تقبل 
الشھادق ولکن الصحیح ان یجري علی إطلانه کما یا وا تعالی کذا في 
الذخیرق ولو شھدوا انه مات وھو حامل لھڈا الشوب تقیل کذا في ا ھیطء ولو شھدوا ان اباء 
مات وھو راکب ھذہ الدایة قضی بائدابة للوارثٹء ولو شھدوا ان اباہ مات وھر قاعد علی عذا 
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الفراش ؟و علی هذا البساط آر نائم عليه لا تقبل هذہ الشھادةء ولو شھدوا ان اباہ مات وھذا 
الثوب موضوع علی راس رلم بشھدوا آنه حامل لە لا تقبل مذہ الشھادق, ولا یقضي للوارٹ 
کذا في الذخیرۃ ولو شھدوا انه کان هو الواضع علی راس یوم الوت تقبل مکذا قي محیط 
السرخسي, والاصل ٹي جنس ھذہ السائل ان الشھود إذا شھدوا علی فعل من الورث قي المین 
عند موتہ فھذا علی وجھین: إنا ان یشھدوا بقعل هو دلیل الید ار بفعل ٹیس هو بدلیل الید 
فالذي هو دلیل الید قي التفلیات فعل لا بتصور ثبوتہ بدون النقل کاللیس وا حمل أو فمل 
یحصل عادة للنقل کالرکوب في الدوابء وفي غیر النقلیات دئیل الید فمل بوجد من 'ْلاك فی 
القالب کالسکتی في الدور فھذا النوع من الفعلء إذا قامت البینة علی وجودہ من افورث پي 
العین عند موته یقضي بامدعي تلمدعی؛ والڈي نیس بدلیل الید ني النقلیات فعل بتاتی بدون 
التقل ولا بحصل قي الغالب للنقل کالجنوس علی البساط وفي غیر النقلبات انذي ٹیس بدلیل 
الید فعل پوجد من غیر اللاك في القالب کا جلوس والٹوم في الدار فیذ' آننوع من اتفعل إدہ 
قامت انشھادةۃ علی وجودہ من دلورث في الع حند موہ لا بقشی بت لع ا ین 
حیطء إذا شھدرا انھا کانت ملك آبیە 7 ان اباہ کان یسکن عذہ الدار او یمیکھا فإاد جرو 
المیراث فقالوا: مات وترکھا میراٹا له قبنت شھادتھم ویقضي لہ في قولھم رإں لم محرو ل 
في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی وتقبل في فول 'بي یوسف رحمہ اہ تعاٹی 
الآخر وان شھدوا علی [رار لدعی علبہ یشہہ من ڈللك بگون نا منہ بات قامدعي ومؤم 
بالتسلیم إليه کذا قي فتاوی قاضبخاتء لو شھد الشھود اٹھا کات لابيہ ولم یجرُوا الیراٹ إٹی 
الدعي قالقاضي لا بقبل هذہ الشہادة في قول ؟ي ریسا رس وکا اللہ ثتالی ور کرل 
آبي یورسف رحمہ الله تعال کی اواً کا في اشیطء لر شھدوا اتھا کائت لابید مات ذبھا قعلی هِف 
اخلاف کذا في لفصول العمادیة ولر شھدوا اٹھا بی ولم بقولوا: عات ونرکھا عیراتاً لہ 
: ھذا ؟یضاً علی الخلاف ومٹھم قال: ھاھنا لا تقبل بالإجماء وھو اختیار 'لفضني 
برحمه الله تعالی وعو الاصح کذا في ا خلاصة في کتاب الدعوی في :لفصل لماش وھگڈ' ني 
الفصول انعمادیة إذا مات رجل قاقام وارٹہ بینة علی دار اتھا کانت لابیە 'عارھا 
اودعھا الذي في بدہ فإنه یاخذھا ولا یکلف الینة علی آنه مات وٹرکھا عیراٹاً لە کذا في 
اثفلان ابنە ھذا ولا یعلموت له 
وار ارٹا غیرہ ولم ید رکرا فلاناً 'ئیٹ فشھادٹھم باطة کذا في ال وط ھذا إٍذ' گان نسب الْدُعی 
قلان بن فلان ٔ 


























تجرھا او 











الکائي: إٰذا شہد شاھدان 'ن فلاناً مات وترك ھذہ الدار میرا: 


معروذاً من البت وإك لم یکن ٹسبه معروفاً منه فشیدوٴ آنه ایں فان وا 








فلائاً للیت ٹرك عذہ الدار عیراثاً له ولم بدرکا اللیت لم یذ کر ذا الفصل ھاھتا ودکر في 
النتقی: اجیز شھادتھما في النسب وابطلھا في نلیراث کذا نے اشیط؛ لو شھدو: علی درفي 
ید رجل انھا کائٹ لفلان جدٗ ھذا الاعي وخطتہ وقد 'د رکوا اجد والدعي بدعي اُٹھا کائٹ 
لابیہ فإن جرُوا الیراٹ بان شھدوا اٹھا کائت جا۔ عذا امدعي فلان مات وترکھا میراٹا لابي ھذا 
ا لھا الدعي تقبل الشہادۂ ویغضي بالدار للمدعي وذ لم 
یجروا نلیراٹ فإن لم یعلم ثقدُم موت الما علی مرت الاب لا یقضي بالدار لیمدعي بالإجماع؛ 








ادعي ٹم مات الاب وٹ رکھا عبر 
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ون علم فکذلك ا راپ عند ابي حنیقة ومحمد وابي یوسف اولاّ وبعض مشابختا رحمھم 
الله تمالی قالوا: في ھذہ السالة لا تقیل الشھادة بلا خلافء ولو شھدوا علی إقرار ذي الید ان 
عذہ الدار کائت لجد ھذا الدعي ولم بجروا الیراث فإِن القاضي یقضي بالدار للمدعي إإذا لم 
یکن لە وارث آخر ھکذا في الذخبرف إذا شھدوا ان عذہ الدار د حذا اللدعي ولم راو 
کانت س+دہ فان جرُرا الیراٹ تقبل ویقضي بالدار للمدعو : وإن لم یجرُوا لمیراٹ فعلی قول أبي 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: لا تقبل واما علی قول ابي بوسف رحمە الله تعالی 9 
فقد اختلف المشایخ رحمھم الله تعالی فیہ بعضھم قالوا: تقبل ومٹھم من قال؛ لا تقبل ولا 
یقضی بالدار للمدعي ابضاً کذا في اغیط: تال في کتاب الاقضیة: دار في یدي رجل اقام احد 
ان ابي اشتراھا منه بالف درھم وقد مات ابي والبائع یجحد ذلك فإني لا اکلفه البینة انا 
آباہ مات وترکھا میراٹا ولکن أساله البینة انھم لا یعلمون لە وا ارٹاً غیرہ فان اقامھا امرئه بدنع 
الدار إليه کذا في الذخیرةء ولو کانت الدار في بد غیر البائع کلف کلیھما کڈا في محیط 
السرخي۔ قال في الاصل: دار في بدي رجل جاء ابن اخي صاحب البد واقام بینة ان عذہ 
الدار کانت دہ مات وترکھا میراثا بین ابيه وہین عمه ھذا الذي الدار قي یدیه نصفین ٹم مات 
ابوہ وٹرك نصیب میراثاً له فالقاضي یقیل ھذہ البینة ویقضي بالدار بین لدعي وبین عمه نصفین 
فان لم یقض القاضي ببینة ابن الاخ حتی اقام بینة ان آخاہ وھو ابو ہذا الدعي مات قبل موت 
الجد رورٹ الد منە السدس ثم مات الدٌ وصار جمیع الدار میراثاً لي فھذہ السالة علی 
وجھین: الاول: ان لا یکون في ید این الأاخ شيء من ترکة ابیە؛ وفي ہذا الوجه بیئة ابن الخ 
اولیء والوجه الثاني: ان یکون في ید این الاخ شيء من میراٹ آبیە وباقي السالة بحالھا وفي 
ہذا الوجہ میراث الد کله للمم ومیراٹ الاخ کلە لابن الاخ ویجعل کانھما ماتا معاٗ ک اي 
اثفیطء إذا کانت الدار في یدی رجل وابن اخیه فادّعی کل واحد ؟ن آباہ مات وٹرکھا 
لا وارٹ لہ غیرہ رہ قضی بھا بینھما نصفین, فإن قال العم: کات بین ابي واخي نصفین وصداّقہ 
اہن الاخ إلا ان العم قال؛ مات اخي قبل موت ا جدٌ وصار النصف الذي لاخي بین ا مد وہینك 
اسداسا ٹم مات الجدً فورثت السدس منه وقال ابن الاخ: مات اليمدَ اولاً وصار الذ ي للجدٌ ببنك 
وہین أبي نصفین ثم مات ابي فورڈ منه فان لم ثقم لھسا ولا لاحدھما بینةۂ یحلف کل 
واحد علی دعری صاحیةء فان حلقا برٹا وصار الحالی بعد ا حلف کا ال قبلە: وقبل ال لف 
کانٹ الدار بینھما نصفین؛ وإن حلف احدھما ونگل الآخر یقضي فلحالف با نکل له صاحبہ؛ 
وإن اقام البہنة احدھما قضی لە بما شھدٹ لہ بیٹتہہ وإن اقاما جمیعاً البینة قضی بالدار بیٹھما 
نصفین کذا في الذخیرق: رجلان اقام کل واحد منھما بینة علی دار في بدي وجل آنھا کانت 
لابیہ مات وترکھا میراا لە لا یعلمون لە وارٹاً غیرہہ واحد عذین الرجلین این اخي ذي الید 
ووارئہ لا وارٹ لە غیرہ فلم تزك البینتان حتی مات العی عليه فصارت الدار في ید ابن اخیه 
ولم یوص إ|لی احد ٹم زیت البینتان جمیعاً فالقاضي یقضي بھا بینھما نصفینء وإِن صار ابن 
الاخ ذا الید فلو اقام الاجتبي البینة علی ابن الاخ ان الدار دارہ ورٹھا من ابيە لم نسمع ولو ان 
القاضي زکی شھود احدھما بعد موٹ العم ولم یزرك شھود الآخر ثقضی بالدار گلھا له ٹم 
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زکیٹ بینة الآخر نم بقض لە بشيء إِلا إذا اعاد تلك الشھود او شهوداً ؟خر قشھدرا ان الدار 
دارہ بسبب الؤرث قحینثذ یقضي ہجمیع الدار لہ قإن قال الذي قضی بالدار لہ اولا إني اعید 
الببنة ان الدار دارہ لا اپلتفت إلیه؛ وثو اقام الاجنبي الیینة في حباۃ العم وابن الاخ بعد موتہ 
فزکیت الییٹتان جمیعاً قضی بالدار مینھما نصفین ولو ان ابن ن الاخ لم یقم البینة حتی قضی 
القاضي بھا تلاجنبي ثم اقام علی الاجنبي قضی بھا لاہن الأخء ولر اقام ابن الاخ البینة غي حباۃ 
العم والأ جتبي بعد موته فزکیت البیتتان یقضي بھا للاحنبيء ول اقام کل واحد منھما شاحدا 
واحداً لی العم فمات السم فورٹہ ابن الخ ٹم احضر کل واحد منھما شاھداً آخر ٹرکیٹ 
الییستان یقضي بالدار بیٹھما نصقین؛ ون قال احدھما بعدما قضی بھا بیٹھما: انا اقیم البينة 
علی صاحبي لا یلتفت إلی ذلك: ولو اقام کل واحد شاعداً واحداً علی الحم فلما مات العم آقام 
الاجنبي شاھدا آخر نزکی شاعداہ وقضي ل بشھادتھما ٹم جاہ ابن الاع بشاھد آخر لا بلتفت 
إلی ذلكء فان آعاد ابن الخ شاعدین علی الاجتبي قضی بھا لابن الاغ ھکذا في احیط؛ رجل 
توفی فادّھی وجلان میرالہ ذعي کل واحدد منھما ان اثیت مولاہ واعتقۂ لا وارٹ ئە غیرہ واقاما 
البینة علی ما ادّعی ولم موقتوا للعتق وقتاً فائیراٹ بینھماء ولو وقترا للعتق وتتاً نصاحب الرقت 
الاول اولی کذا في الذخیرةء لي نوادر بشر عن 2 یوسف رحمە الله تعالی: رجلان اخوان 
لاب نی ایدویما مار اقام احدھما بینة ان ھذہ الدار کانت لأمي ماتت وترکٹھا ین وام 
آبي ارباعاً شم مات الاب وترك ذلك الریع بیي وبیتك واقام الآخر بینة ان عذھ اقدار کات ابی 
مات وترکھا میراتاً بیني وہبتك قال : آخذ ببینة الذي ادّعی ثلاثة ارباع الدار لفسه ولا اقبل 
بینة الآخر کذا قي اغیط: ول اعلم. 








الباب السابع في الاختلاف بین الدعوی وائشھادة 
والتتافض بیٹھعا؛ وفیما یکوت إکفاباً للشھود وما لا یکون 


الشھادة إِن وافقت الدعوی تبلت ولا فلا کذا في الکن ٹم العتبر ني الاتفاق بن 
الشھادة والدعری ھو الاتفاق في العنی ولا عبرۃ للفظ حتی لو ادّعی الغصب وشھدا بالإقرار 
بالغصب تقبل مکذا في غایة البیان شرح الھدایة والرافقة إِىا الطابقة او کون اللشھود بە اقل 
من امدعی بە بخلاف ما إذا کان اکٹر کذا في فتح القدیر وفی هذا لباب فصول : 

الفصل الأرل فہسا ہکوٹ الاعی بە دیتا: إِذا ادعی الا وخمسمائۃ فشھدوا بخمسمائة 
یقضي بخمسمائة من غیر دعوی التوفیق؛ وکڈا لو ادّعی الفاً وشھدوا بخمسمائة کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ إذا ادھی علی رجل خسستائة وشھد لە الشھوہ بالف درھم لا تقبل 
شھادتھم إلا إذا وفق فقال: کان لي علیہ الف درھم إِلا أنه قضانیي خمسمائة او ابراته مٹھا ولم 
بعلم الشھود بڈلك فتقیل ویقضي با حمسمائة ولا یحتاج إلی إقامة البینة علی التوفیق کذا غي 
احیط ولو اعی خمسمائة فشہد لە الشھود بالف فقال الطالب : إغا لي علیہ خمسمائة وقد 
کائے الف فقبہضت منٹھا خمسمائة وصل الکلام او فصل مشھاد: ادٹھما با حمسمائۂ جائزق ولو 
قال: لم یکن لي إلا خمسمائة بطلت شھادٹھما کذا في فتاوی فاضیخان؛ إذا ادّعی الغرم ان 
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صاحب ٹئال ابراہ او حلله وجاء بشھود شھدوا علی إقرار صاحب الال بالاسٹیفاء فإن القاضي 
یسال الغریم ن البراءة والتحلیل إن کانت بالإسقاط !و الاستیفاءء فإن قال کانت بالاستیقاء 
قبلت ون قال: کالت بالإسقاط لا ثقبلء ون سککٹ ذکر محمد رحمہ الله تعالی في الاصل 
اله لا یجیرہ علی البیان لکن لا تقیل شھادٹھم ما لم یوفق کذا ٹي الذخیرةء لو ادّعی الخریم 
الإیفاء فشھدا ان صاحب الال آبرا جازت والقاضي یقطي بالبراءة من غیر سؤالء ویکرن 
الثابث بقضاء القاشي براءة الفریم بالإسقاط لا البراءة بالاستیفاء حتی لو کان الفریم کفیلاً کقل 
بامر تلکفول عنه فادّعی الإہفاء فشہد الشھود بالإبراء کان لصاحب فلال ان برجع بدیتە علی 
الاصیل ولا مکوت تلکفیل ان برجع علی علی الکفول عنه بشيء ھکذا غي فتاوی قاضبخان؛ ولو 
ادّعی اإیفاء فشھدا بالھیة او الصدفة او الدحلة او الإحلال او ادّعی الھہة آو الصدقة ار التحلۂ 
او الإحلال فشھدا بالاستیفاء لا تقبل ھکذا في محیط السرخسيء ذکر في النتقی رجلان 
شہدا ان لھذا علی ھذا الف درھم قد اقتضی متھا مائ وقال الطالب: نم قتض منه شیا 
قال ابو حنیفة وابو یوسف رحمھما الله تعالی :یقضي بالف ویجعل مقتضیاً للمائة کذا في 
فتاوی قاضیخانء في العیون إذا شھد الرجلان علی آخر بالف درھم وشھدا نہ قضاہ خمائة 
وقال الطالب: لي عليه الف وما قضاني شیاً والشھود صدقوا في الشھادة علی الالف وآرھمرا 
في الشھادة علی القضاء تقبل شھادتھما إن عدّلاء ولو قال: شھادئھم بالالف حق وبالقضاء 
باطل وزور لا تقیل شھادتھما لانه نسبھما إلی الفسق کذا في افیطء لو شھدا ان لھذا علی 
عذا الف درھم ولکنە قد ابراہ مٹھا وقال الدعي: ما ابراتہ وقال الشھود عليه؛ ما کان له عليٗ 
شيء ولا ابراني من شيء قال: إٰذا ئم بدّع شھادتھما علی البراءة قضیث عليه بالالف کذا في 
فتاوی قاضیخانء لر شھدا علی رجل بالف درم والدعي بدّعی ذلك وٹھدا ایضاً للمدعی 
عليه بماثة دیٹار والدعي بنکر ذلك قبلث شہادتھما کذا في الذخیرةء ادّعی علی آخر انه آجر 
دارم منه وقیش مال الإجارۃ فمات وائفسخت الإجارۃ بموئہ وطلب مال الإجارۃ فشھد الشھود 
؟ن الڈجو اثر بقیض مال الإجارۂ تقیل وإن لم یشھدوا علی عفد الإجارة کذا في اخلاصق 
شاھدان شھدا ئرجل بالف درھم من ٹمن جاریة غقال الٹھود لہ: إنه قد ؟شھدعما مذہ 
الشھادة والذي لي علیہ من ٹمن متاع اجزت شھاہتھماء قالوا: تاویل السالة إٰذا شھدوا علی 
إفرار اللدعی عليه بالالف سن شمن ا جاریة فللسالة محفوظۃ الە إذا ادّعی علی آخر !لف درعم من 
ٹمن مبیع وشھد لە الشھود بالالف من ضمان جاریة غصبھا وقد حلکت أتە لا تقبل شھادتھم 
ویثلہ في الإقرار تقل کذا في احیط وا خلاصۃ والذخیرۂ: ولو قال :لم یشھدھما تم تقبل کذا 
في محیط السرخسي ادّعی علی آخر مائۂ قفیز حنطة بسبب السلم مستجمعاً ائط وشھد 

الشھود ان الدعی علیہ افر ان عليه مائة ثفیز حنطة ولم یزیدرا علی هذ! فقد قیل : لا تقیل 
شھاەتھعا وقیل: ة یی ان تقبل والاول اصح کذا فی الڈخیرۃ:ادّعی قرضاً علی رجل وشھدوا 
ان الدعي دفع إليه عشرة دراہم ولم یقولوا قبض الدعی عليه یثبت قبض الدعی عليه ویکون 
الشول قول ذي الید: قبضت بجھة الأمانة فإن ادّمی آنه قبض بجھة القرض بحتاج لی إقامة 
البیتة علی القرض کذا في خزانة امفتین: لو ادّعی دیناراً وشھدوا ان للدعي دفع الد یتار إلی 





٤ 





کتاب الشھادات / باب لي الاخعلاف بین الدعوی والشھادۃ 
الدعی عليه لا تقبل عذہ الشھادة کذا في الفصول العمادیةہ ادّعی القرض وشھدو! علی [قرارہ 
باقال تقبل من غیر بیان السیبء ولو ادّعی عشرة دراھم قرضاً وشھدوا لە بھذا اللفظ واراد: 
دادني است: لا ید یثبت القرض ولو قال: دادني اسثء بسیب القرض تقیل کذا في خزانة للفتین؛ 
إذا ادّھی رجل علی رجل دیتاراً ولم بین السبب فشھد الشھود بالسبب جازت شھادٹھم کذا 
في فتاوی قاضیخانء ذکر في شھادات ا حیط إِذا ادّعی الدین بسبب القرض وما اشيه ذلك 
وشھدوا له بالدین نلطلق کان شمس الإسلام الاوزجندي رحم الله تعالی مقول: لا تقبل هذه 
الشھادة وذکر في فتاوي قاضیخان والصحیح اتھا تقبل؛ وفي شہادات اشیط ایضاً إذا ادّعی الفاً 
وقال: خمسمائة مٹھا من عبد اشتراہ مني وقبضه وخمسمائة ثمن متاع اشتراہ مني وقبضه 
وشھدوا بخمسمائة مطلقاً نقیل الشھادۃ علی ا ظمسمائة وذکر السبب لیس بشرط قال: وفي 
مذہ السالة تنصیص علی ان في دعوی الدین بسبب إِذا شھدوا له مطلقاً تقیل وذکر اسب 
لیس بشرط ویه کان یفعي ظھیر الدین الرغیتائي کذا في الفصول الممادیق والل اعلم ۔ 
الفصل الٹائي فیما إذا کان الدُعی یه ملکاً: إِذا کانت الدعوی بلفظ الدار وشھدوا بلفظ 
المیت قیل: ینیغي ان تقیل في عرفنا وو الأشبه والاظھر کذا قي الذخیرق, إذا ادّعی کل الدار 
فشھدوا لە بنصف الدار جازتِ شھادتھم ویقضی رش من غیر توفیق کذا ني فتاوی 
قاضیخان, إذا ادعی ملکا مطلقاً فشھدوا بسبب معین تقبل کذا في التبیین؛ ویتبغي للقاضي ان 
یسال الدعي اتدعی الللك بہذا السبب الذي شھد بە الشھود او تدّعب بسبب آخر إن قال: 
آدعیهہ بھذا السبب فالقاضي مقبل شھادة شھودہ ویقضي لە باللك؛ وإن قال : ادعيه بسبب آخر 
او قال: لا ادعیہ بھذا السیب فالقاضي لا یقبل شہادةۃ شھودہ کذا في اغیط: ء لو ادعی ملکاً 
ملتً وٹھدرا علی الات ہسیپ ٹم شھدوا علی ال اط لا نقیل شھادتھمء ولو ھدوا 
علی اللك الطلق ٹم شہدوا علی الللك بسبب تقبل شھادتھم کذا في الفصول العمادیق لر 
ادّعی النٹاج وشھدوا علی الَلك الطلق تقبلء ولو ادّعی اللك الطلق وشھدوا علی النتاج لا 
تقبل کذا في خزانة الفتین: إدا ادّھی اولاً اللك غي الدابة بالتتاج وشہد لە الشھود انھا له 
اشتراھا من ذي البد لا تقبل شھادتھم إلا ان یوفق فیقول: في ملکي إِلا آني بعتھا منه 
ٹم اشٹریتھا مه فما لم بدّع التوقیق علی مذا الوجہ لا تقبل شھادتھم کذا تي ب إذا 
اڑھی ملکا مطلقاً رشہدوا ال ورثہ من اببہ ار آنە اشنراہ من فلان وفلان ‏ جلکہ ولم بقولوا : إنہ 
ملکە قي ا حال تقبل هذہ الشھادة ویقضی بالعین للمدعي ولکن للقاضي ان یسال الشھود ض 
یعلمون اه خرچ من ملکه؟ کذا في الفصول العمادیة لو ادعی انە له ورثة من آبیە وجاء 
بشھود فشھدوا آنه لە ولاخیہ الغائب میراٹ عن ابی جازت شھادنھم کذا في فتاوی 
قاضیخانء قي النتقی اەّعی ملک مطلقاً مؤرخاً رقال : قیضه مني منڈ شھر وشھدوا علی مطلق 
اللك بلا تاریخ لا تقبل وعلی العکس تقبل کذا فی ا حتارء ودعوی اللك بالارٹ کدعوی 
التك اثطلق کذا تي الوجیز ملکردري وا خلاصةء ولو ادٌّعی داي ید رجل اتھا لە من سنةۂ 
قشہد الشھود تھا ذە مل عشرین سنة بطلت شھادتھم ٹلو ادّعی الدعي اٹھا لہ منذ عشرین 
سنة والشھود شہدوا منذ سنة جازت شھادتھم کذا ٹي فتاوی قاضبخاتء ادعی عیناً في ید 
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رجل ُٹھا ملکە وان صاحب الید قبضھا بغیر حق منذ شھر وشہد الشھود لە بالقیض مطلقاً لا 
شھادتھم وکذا إڈا اذعی الدعي القبض مطلقاً وشھدوا ئە بالقبض منذ شھر إلا إذا وفق 
وقال: اُردٹت من الطلق القیض من ذلك الوقت الذي شھد بە الشھود فحینثل تقبل؛ وقیل: 
تقبل في هذا من غیر توفیق کذا في الفصول الممادیق اچّھی انه قبض من ماُلي کذا ضا 
موجبأ رد رھدا اہ قیشۃ ول یشھذا نہ قبض قبتا مرجبا نرہ تقیل فی اسل القبش جب 
دہ کذا في البحر الرائق نقلاً عن جامع الفصولین؛ وکذا لر شھدا علی إقرارہ بالقبض تقبل 
ھکذا في خزانة الفتین: ادّعی آنه قبض من مالي کذا درھماً قبضا بغیر حق وشھد شھردہ انه 
قبضہ بجھة الربا قبلت شھادٹھم کذا في الفصول الممادیةہ ولو ادعی الغصب فشہدوا علی 
القبض بجھة اثرہا لا تقبل؛ ادّعی اتك فبضت من مالي جملاً بغیر حق وذکر قیمتہ وشیتھ 
وشھد الشھود ان ھذا الذي ہو ذو الید قبض جملاً من فلان غیر الدعي تقبل هذہ الشہادۃ 
حتی بجبر علی الإحضار کذا في خزانة للفتین؛ لو شھدا ان فلاتاً مذا غصب عیدہ ولکن قد 
رہ عليه بعد ذلك فمات عند مولاہ وقال الخصوب منہ : لم پردّہ عليٗ وتھا مات عند الغاصب 
وقال للشھود عليه: ما غصبتہ ولا رددتہ عليه وما کان من هذا شيء ایھا القاضي قال: ضمدتہ 
القیمة ھکذا م في الظھیریة وکذا لر شھدا آنه غصبه عبدا له وان مولاہ قعله عند الغاصب وقال 
الخصوب منه: رکم رع یرجھ ربق رو : ما غصیتہ عبداً رلا 
قتل مذا للدعي عبداً لە في بدي کان عليه قیمته کذا في فتاوی قاضیخان؛ لو ادّعی الاستھلاك 
وشھد شھودہ علی القبض تقبل؛ ادّعی انه استھلك من مائي اقمشة کذا وعليه قیمٹھا وشھد 
الشھود انە باع وسلم لفلان تقیل رلو شھدوا أنە باع ولم یذ کروا التسلیم لا تکون شھادة علی 
الاسٹھلاك کا( قي الفصول العمادیةء إذا ادعی آنه غصب حمارہ وشھد شھودہ ان ھذا الحمار 
ملك الدعي وفي ید ھذا بغیر حق لا تقبل ھذہ الشھادة کذا في خزانة امفتینء ادعی عشرةۃ 
آمناء من الدقیق مع النخالة فشہد الشھود علی الدقیق من غیر نخالة لا تقبل وکذا لو ادّمی 
دقیقاً منخولاً فشہدوا علی غیر النخولء ولو ادّعی النقرۃ الجیدة وہین الوزن فشھد الشھود علی 
التقرۃ والوزن ولم یذ کروا الصقة اتھا جیدة او ودیئة و وسط تقیل عذہ الشھادة ویقضی 
بالرديء ھکذا في ا خلاصةء ذکر في دعوی النتفقی : دار في بدي رجل ادّعی رجل اتھا بیله وبین 
الذي في یدیه تصفین میراثاًعن آبیە وجحد ذلك الذي ٹي یدیه وادعی ان گلھا لە فجاء للدعي 
یشھود شھدوا آن هذہ الدار کائٹ لابي ھذا للدعي مات وٹرکھا میراثاً له خاصة لا وارث له 
غیرہ فقال: إن لم یدع الدعي ان النصف خرج إلی الذي في یدہ بسبب من قبله فشھادة شھودہ 
باطلقء ون قال: قد کنت بعت نصغھا بالف درهم ولم یصدتہ القاضي علی البیع ولم بجعلہ 
مکذباً لشھودہ قضی لە بنصف الدار میرااً عن ؟بیە: ون آحضر بینته علی آنە باج النصف من 
الدعی عليه بالف درھم او آنہ صالحہ من الدار علی ان پسلم لە النصف مھا قبالت بینته علی 
ذلكِ وقضی بالدار کلھا میراثاً للمدعي من الوالد ونضی بنصف الدار بیعاً من الدعی عليه إِذَ 
ادّعی البیع وکان للمدعي علی اللدعی علیہ الشمن, وإن کان اقام البیںة علی الصلح ابطلت 
الصلح ورددت الدار کلھا إلی الدعي کذا في اضیطء في النتفی: ادعی ان له نصف الدار 
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مشاعاً والدار قي ید رجلین اقٹسماھا وغاب احدھما فخاصم ا حاضر وقي بدہ نصفھا القسوم 
نشہدا آن لہ ذا النصف القسوم في ید اخحاضر لا تقبل کذا في الوجیز للکردري: إِذا ادّعی 
عیناً في ید إنسان اٹھا لە واقام علی ذلك بینة ٹم إن للدعي قال : ھذہ العین لم تکن لي قط 

بطلت ہینتہ ولم تقبل وببطل القضاء إن کان قد قضی لە بذلك؛ وکذلك إذا لم بقل قط کذا 
قي احیطہ رجل ادعی عبدا ٹي بد رجل واقام الہینة فشھدا علی إقرارہ آنه ملك الدعي تقبل؛ 
ولو شھدا علی إِقرارہ انه اشتراہ من الدعي وقال امدعي: إنه اقر بھذا لکن ما بعت منە بأخذہ 
الدعي وکذا الاستیامء وکذا لو شھدا آنە اقر بانه آجرہ بکذاء رکذا لو شھدا ان اللدعی عليه 
قال: بعتہ ہکذاء وکذا لو۔شھدا آنه آودع ولو شھدا علی إقرارہ ان اللدعي دقع إلیہ لا تقبں ونو 
شھدا آنہ اقر آئہ غصبہ او شہدا آنە اثر انه رھنہ تقبل ویقضی بالعید نلمدعي کذا في 
ا خلاصق ادعی رجل جاریة في پدي رجل وقال: کانت ھذہ اماریة لي وشھد الشھود انھا ئە 
ھل تقبل مذہ الشھادۃ؟ لا ذکر لھذہ اللسالۃ في الکتبء وقد اختلف المشایخ قبھا بعضهم قال: 
تقبل ومتھم من قال: لا تقبل وھو الاصح کذا في ا حیط والذخیرۃء لو ادّعی اٹھا کانت لە 
وشھدوا ُنھا کانت لە لا تقبل کذاغي خزانة الفتین؛ إڈا ادعی الدعي اٹھا ئه وشھد الشھود اتھا 
کانت لە تقیل [قا ادٗعی رجل داراً ئي ید رجل وجاء بشاحدین شھدا ان عذہ الدار کانت في ید 
مذا للدعي لا نقیل مہ الشہادة ولا یقضي للمدعي بشيء قي ظاھر الروایة کذا غي اغیطء 
ادعی داراً واستٹتی بیتاً مٹھا ومدخلھا وحقوتھا ومرافٹھا فشھدوا بالدار ولم یسنٹنوا ال مقرق 
والرافق وما ذکرہ للدعي لا تقیل إِا إذا وفق وقال: کان الکل ٹي إِّا ائي بعت الببت والدخل 
مھا فحینثہ تقیل کذا في الوجیز للکردری؛ إذا شھد الشھود بدار لرجل فقال الشھود لہ: ھذا 
البیت من عفہ الدار لفلان لرجل آخر غیر الدعی عليه لیس هو لي فقد ؟کذب شھودہ: إن قال 
هذا قبل القضاہ لا یقضی لہ ولا لفلان بشيء: ون کان بعد القضاء ققال: هذا البیت لم یکن 
ٹي وٹھا عو لفلان قال أبو یوسف رحمه الله تعالی: ؟جزت إقرارہ لفلان وجعلت لە البیت وارد 
ما بقي من الدار دی ای ملف سی ہے بت خی ری کا فاری 
قاضیخانء ادّعی داراً وبرھن وحگم بانبناء تیعاً ٹم اقر القضي لە ان البناء للمقضی علیہ و 
پرھن القضی علیہ بڈلك فالبتاء للمقضی عليه ولا بیطل القضاء قي حق الارض؛ ولو تم 
الشھود في شھادٹھم علی البناء ایضاً واتصل به القضاء ثم اقر للدعی بالبناء لە بطلء فان برھن 
القضی عليه ان البناء لە لم یقض لە به کذا ذکر في الاصل کذا في الوجیز للگردري في کتاب 
الدعوی؛ ذکر في النتقی: إذا شھدوا علی دار لرجل فلما زکوا قال للدعی عليه: البناء لي انا 
یتیتہ واراد ان یقیم البینة علی ذلك فإن کان شھود الدعي حضوراً یسالھم القاضي عن البتاء 
فإن قالوا: البٹاء مدعي الدار لا ہلتفت القاضي إلی قول للدعی علبہ؛ وإن قالوا: لا ندري من 
البتاء إلا انّا نشھد ان الارض للمدعي فلیس ذلك یإکذاب منھم لشھادتھم ویقضي القاضي 
للمدعی علیہ بالبناء إن اقام بینة ویؤمر بالھدم وتسلیم الارض إنی الدعي: وإن لم بحضر للاعی 
عليه بینة علی البناء قضی عليه القاضي بالارض بشھادة شھود امدعي واتیح الارض البناء فان 
جاء اللدعی عليه بعد فلك بالبینة ان البناء بناؤہ آخذہ لان القاضي لم یقض علی الدعی عليه 
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بالبناء بشھادة شھود الدعي کذا في الفصرل العمادیةء وئي النتقی: لو ٹھدوا بالدار للمدعي 
ٹم ماتوا او غابوا فلم بقدر علیھم فلما راد القاضی ان یقضي بیناٹھا تال الدعی علي: انا اقیم 
البینة ان البناء بنائي انا بنیته لم یقیل ذلك منه وتضی للمدعي بیناٹھا کذا في اخلاصة في 
الاصل الاول في مسائل التناقض من کتاب الدعوی؛ لو شھد شھود الدعي ان الدار له ولم 
یزیدوا علی ھذا ٹم ماتوا او غابوا ٹم جاء رجل آخر وادعی بتاء عذہ الدار لنفسه وشھد له 
شاھدان آخران بذلك فإن القاضي یقضي بالارض للمدعی الذي شھدت لە شھودہ بالدار 
ویقضي بالبناء بین اللاعبین نصفینء فإن آقام الدعی عليه بینة ان البتاء بتاؤہ قبل القضاء آو بعدہ 
لم اقبل ذلك منەء ولو ان شود الدعي شھدوا ان الأرض للمدعي وقالوا: لا ندري من البناء 
قضی بالارض لہ وقضی بالبناء للدعي البناء خاصة کذا في انحیطء والارض التي یکون فیھا 
التخیل والاشجار بىزلة الدار إٰذا لم یفسروا قالقاضي یقضي للمدعي بالارض ویتیعھا الدخیل 
والشجر من غیر ان یکون ذلك شہادة بالنخیل والشجر وکذلك إذا شھدوا ان ھذا اخائم او ھذا 
السیف لفلان ولم یڈذکروا القص واللیة قالقاضي یقضي بالسیف وا ملیة وبامحاتم والغص 
للمدعي من غیر ان تکون ا حلیة والفص مشھوداً بھماء حتی لو اقام الشھود عليه بینة ان الغفص 
واحلیة لە قبلت بینته قضی بذلك القاضي للمدعي او لم یقض ھکذا في الفصول العمادیذء 
آمة في ید رجل واہنٹھا في ید غیرہ فجاء رجل واقام البیںة علی الذي في یدیہ الجاریة ان ال حاریة 
لە وقضی القاضي بالحاربة لە لا یکون للمقضی لە ان باخذ الاینة بذلك القضاء!'' وعثله لو ان 
رجلا في یدہ نخلة وٹمرتھا في بد غیرہ جاء رجل واقام البینة علی الذي في یدہ النخلة وتضی 
القاضي لە بھا کان للمقضي لە ان یاخذ الشمرۃ بذلك القضاء ھکذا ذکر في الننفی کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ إذا شھد الشھود علی رجل بجاریة في یدیہ انھا لھذا الدعي وقضی القاضي 
لە بھا ٹم غاب الشاحدان او ماتا وظھر للجاریة ولد في ید الشھود عليه لم یرہ الشھود اخذھ 
الدعي؛ وکذلك لو کان الولد ظاھراً وشھد الشھود بالاریة للمدعي ولم یتعرضرا للولد 
فالقاضي یقضي للمدعي بالحاریة وبالولد فإن قال الذي في یدیہ الجاریة: اتا اقیم بینة علی ان 
الولد لي لم یلتفت إلی بینتہ ویقضي بالحاریة وولدھا للمدعيە فإذا قضی الفاضي بذلك لم 
حضر الشھود وقالوا: لم یکن ائولد للمدعي وإما کان للمدعی عليه فالقاضي لا یقضي بالولد 
للمدعی عليه وإن اقام الیینة علی الولد وٹو کان الشھود حضورا وسالھم القاضي و 
القضاء فقالرا: هو للمدعی عليه او قالوا: لا ندري من ھو فالقاضي لا یقضي فی الولد بشي: 
ویقضي بالجاریة للمدعي کذا في الذخیرةہ وجل ادّعی دارا في ید رجل انھا للە واقام یہ 
وقضی لە القاضي ثم اقر القضي لە انھا دار فلان لرجل غیر القضی عليه لا حق للمدعي ٹُیھا 
قصداقہ القر لە او کذبە لا بہطل قضاء القاضي کذا في فتاری قاضیخان؛ ولو قال القضی لە: 














)١(‏ قولہ ومثلہ إلخ: في المائلة ہین للسالنین في الحکم نظر ظاعر فإنه قي الاولی حکم بانہ لا یکو 
للمقضي لہ آت باخذ الابنة بذلك الفضاء: وقي الثائیة حکم بان له اخذ 'شمرۃ بذلك القضاء وقد 
راجعت قتاوی قاضیخان فوجدت العبار مثل ما ذکر عنا فلبحر معتی الماثلۃ بین المسالتن اع 
بحراوی 
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هذہ الدار لیسٹ لی وا هي لقلان وصدقہ فذقر له في ذلك فالدار للمقر لە ولا ضمان علی المقر 
للمقضی عليه کذا في اغیط؛ ولر ال القضی لە بعد القضاء: ھذ سار 
فإما ان بدا بالإفرار وٹنی بالنقي او بدا بالدفي وٹنی بالإفرار فإن صداقه القر لہ في جمیع 
کا ا اس مل ود رع وی 6ر 
قط وصلاقہ في الإقرار فقال: کانت للعقر إِلا آنه ملکھا منی بعد القضاء بسبب وھي داری 
تکون الدار للمقر لە ویضمن افْفرَ قیمة الدار للمقضی عليه سواء بدا القر بالإقرار او بالنفي 
کذا ذکر فی الجمامع؛ قا بالإقرار موصولاً قیصح إقرارہ اما إٰذا ٹنی 
بالإقرار مفصولاً لا یصح إقرارہ ھکذا لی فتاری قاضیخانء ولو ان القاضي لم یقض یالدئر 
للمدعي حتی قال: إِن هذہ الدار لفلان لا حق لي فیھا او قال مذہ الدار لیست لي ِا عي لفلان 
فالقاضیي لا یقضي لە بالدار إلا ان یف القر في ھذہ الصورةۃ عي دار فلان یمٹھا منه بعد 
شہادة الشھود او بقول: وھیٹھا منە وقبضھا نی بعد ما غاب عن مجلی الشھادة قالِ ذئك 
موصولاً بکلامہ فحینئنِ القاضي یقضي لە بالدار کذا فی ا حبط رحل اوّعی قبل رجل داراً فثال 
الدعی علیہ: لیست قي یدي فاقام الدعي بینة فشہدوا ان الدار في ید الدعی عليه وفي ملکھ 
قا ال شی اللدعي فإن قال: کما شھدوا انھا في یدیە وفي ملکە ففد اقر بالداں و 

ال: صدقوا تھا في یدیه ولا اصدقھم اٹھا في ملکہ فله ذلك قیجعل الدعی عليه خصما کذا 
في فتاوی فاضیحان ۔ 

الفصل الثالث فیما یکوت الدعی یه عقدا ار یکوٹ سببأ من آسباب اللك: ادّعی در إرثأ 
آو شراءٗ فشهدوا بملك مطلق لا تقبل بینته کذا فی التیییٰ والذخیرۃ واضیط؛ والشھور ان دعری 
الإرثٹ کدعوی اللك الخی گنا یع ند وجزم بە في الہزازیة مکذا في البحر الرائق+ 
وفي الاقضیة: لو ادعی اللٹ بالشراء وھم شھدوا علی اللك الطنق ما لا إفا ذکر ئي 
الدعوی رجلاً معروفاً فقال: ملکي اشتریتہ من فلان بن فلان وذکر شرائط لعرفة قاما نا قال: 
ملکي اشتریته من رجل او قال: من زید والشھود شھدرا علی اللك انضْلق فتقیں کذا قي 
اخلاصة لو ادّعی انشراء من رجل معروف وئسبە إلی أبيه وجدہ غیر نہ اّعی الشراء مع الغہض 
وھم شہھدرا علی اك الطلق ثقبل کذا ن الوجبز للکردريء دی دارا في ید رجل انھا لہ 
اشٹرھا من فلان غیر ذي الید فجاء بشاھدین وشھدا ان قلاناً وھبیا ئه وقبضہا مله وھو منکھا 
لا ثقہل هذہ الشھادة حتی یوقق فیفرا ا مہ فجحدتي ٹم وعبیا لي بعد ذلك واقام 
البیثة عنی ذلك قیبت شھادتھم کذا في ری قاضیخان إِڈا ؛دعی درا في بدي رجل نہ 
وھبھا لە وانہ لم یتصدق بھا عليه وافام شامدین علی انصدقة وقال: نم بھبھا لي قط وقد ادّعی 
؛ثھبة عند القاضي فھذا (کذاب منہ لشامدیه وتناقض في الکلام فلا تسمع دعواہ ولا تقبل 
البینة وإِن ادعاما هیة ولم یفل لم یتصدق بھا عليٌ قط ثم جاء بعد ذلك بشھود علی انصدقة 
یتصدف بھا عليٗ ففعل اجزت عذا ھکذا في الشسوط: لو 
ادعی الودیعة وشھدوا علی إقرار اودع بالإیداع تقبل کما في انغصب وکذا اعاریة کذا في 
الفصول العمادیق لو ادّعی الشراء منذ سنة وه شھدرا علی الشراء ولم یڈ روا التاریخ تقبل 





















































وقال: ما جحدني الهیة سالنه 
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وعلی القلب لا مدعي الشراء لو ذکر تاریخ الشراء شھرین والشھود شھدوا علی الشراء منذ 
شھر تقبل وعلی القلب لا کڈا في ا خلاصة والوجیز للکردري؛ عبد في بد رجل ادّعی وجل ات 
الڈي في یدیہ تصدّق بھ علیہ منذ سنة وقیضه وجحد الذي في یدیه فجاء الُعی بشھود 
فشھدوا آنه اشتراہ من ذي الید منڈ سنثین لا تقبل لا ان یوفق فیقول: اشتریدہ ٹم بعتہ منہ لم 
تصدّق بہ عليٰ منذ سنة فإاذا وفق علی ھذا الوجه فشھد الشھود بالبیع منە ئم بالصدقة یقضي 
لہ ولو ادّعی اولاً الشراء من ذي الید منذہ سنة فشھد الشھود بالصدقة ملف سدتین وادّعی 
اللدعي فلك لا تقبل إلا ان ہوفق فیقول؛ تصدّق بہ عليٌ منذ سنتین وقیضتہ ٹم بعتہ منە من 
سنة ئم اشٹریتہ وشهد الشھود له بذلكء ولو ادّعی الصدقة متذ سنة فشہد شھودہ أنه اشتراہ 
منە من شھر لا تقبل إِلا ان ہوقق فیقول؛ تصدق به عليٗ منذ صنة وقیضتہ ثم وصل إإليه بسہب: 
من الاسباب وجحد الصدقة فاشتریتہ منه منذ شھر فإذا وقق علی ھذا الوجە واثیتہ بالبینة قبلت 
ہینته کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا ادّعی الشراء منە مئذہ سنة وشھد الشھود أله تصدق بہ عليه 
منذ شھر لا تقیل الشھادة إِلا ان یوفق کذا في الذخیرق ولو ادّعی میراثاً عن ابیہ منذ سنة 
وشھد الشھود انە اشتراہ من ذي الید بعدما قام من عند القاضي لا تقبل فإن وفق وقال: 
جحدني فلیراٹ فاشتریته منه ال قبلت بینته لکن إذا آعاد البینة علی ذلك ولو ادّعی ام فیي 
یدي رجل فقال: اشٹریٹھا منە بمبدي هذا منذ شھر فجحد البائع ذلك وجاء الدعي بشھود 
فشہدوا انه اشٹراھا مته الف منڈ قام من عند القاضي لا تقبل إِلا ان یقول: !شتریٹھا بالمبد 
منه منذ شھر ٹم جحدني فاشتریٹھا منه بالف درھم بعد ذلك فإذا وفق علی ھذا الوجه واعاد 
البینة علی الشراء بالف یقبل ذلك؛ ولو ادّعی اولاّ انه عراھا منە بالعید منذ شھر ٹم جاء 
بشھود فٹھدوا آنه اشتراہا منە مدذ سنة او قبل ذلك لا تقیل إِلا ان یوفق فیقول: اشٹریٹھا منه 
منذ سنة کما شھد بە الشھود ٹم بعٹھا منە ثم اشٹریٹھا منڈ شھر فإذا وفق علی ھذا الوجه 
وشھد الشھود بالبیع والشراء بعد ذلك بصح التوفیق ویقضی لە کذا في فتاوی قاضیخانء رجل 
في یدیه عبد ادٗعی رجل آنە اشعراہ من ذي الید وو الید یجحد فجاء الّعي بشامدین شھدا 
آنه باعہ مثه ولا ندري اہو للبائع ام لا جازت شھادتھماء ولو جاء الدعي بشاھدین فقالا 
للقاضي: المید لنا باعہ الدعی عليه من هذا الدعي فإن القاضي یقضي بشھادتھما للمدعيی 
کذا في الظھیریق ادّعی شراء دار من رجل فشھدوا لە بالشراہ من وکیلە او شھدوا ان فلاتاً باع 
وھذا الدعی عليه اجاز بیع لا تقیل کذا ئي خزانۂ الفتین ادعی ہاٹھا امرأته بسبب انە تزوجھا 
علی کذا وشھدا اٹھا منکوحته ولم ہذکرا ائە ٹزوجھا تقبل ویقضی بھر الٹل إٰذا کان بقدر 
لی او قلء ون کان زائدا لا یقضی بالزیادة کذا في الوجیز للکردريء رجل ادّعی علی امرأة 
آٹھا زوجت نفسھا منه بخمسین دیٹارأ والشھوہ شھدوا علی النکاح وم یذ کروا الھر تقبل کذا 
ئي اخلاصة إن قال: ھذہ امراتي او قال: ھذہ منکوحعي وشھدوا آئە کان ٹزوجھا وئم یتعرضوا 
للحال بان لم بقولوا ہاتھا منکوحته تقبل هذہ الشھادة کذا في خزانة الفتین: وفي الحرانة فالا: 
زوچ الکبری لکن لا ندري الکبری یکلفە یإقامة البینة ان الکبری ھذہ شھدا اٹھا زوجت 
لقسھا تہ ولا نعلم آٹھا عل فی ال حال امراتہ !ام لا او شھدا آئە باع منە عذہ العین ولا ندری ھل 
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قي ملک في ا ال ام لا یقضي بالنکاح واللك في اخال بالاستصحاب والشامد علی العقد 
شاحد علی اخال کذا في الوجیز للکردري؛ ادعی ان مولاي اعتقتي وشھد الشھود اه حر لا 
تقبل وقیل: تقبلء والامة إذا ادّعت ان غلاتاً اعتقتي وشھدوا اٹھا حرۃ تقبل ولر ادّعی الد 


حریة الاصل وشھدوا لە أنه اعتقہ فلان فقد قیل: لا تقبل؛ وقیل: تقبل کذا في الفصول 
العسادیة وآلله اعلم۔ 


الباب الٹامن في الاختلاف بین الشاہدین 


یعتبر اتفاق الشامدین لفظاً ومعنی عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالیء وقالا: الانفاق ني 
العنی هو ائعتیر لا غیر وامراد بالاتفاق في اللفظ تطابق اللفظین علی إقادة العنی بطریق الرضع لا 
بطریق التضمن کذا في التبیین؛ حتی لو ادعی القخصب وشھد احدھما علی القصب والآخر علی 
الإقرار بالخصب لا تقیلء ولر ادّعی الودیمة وشھد اح الشامدین علی الإبداع والآخر علی 
الإکرلر بالإیداع ھل تقبل بنبغي ان لا تقیل علی قیاس مسا الخصب وعلی قیاس مسالة الفرضِ 

ینبغي ان تقبل کذا في الفصول العمادیة سواہ کان بعین ذلك اللفظ او قرادفہ حتی لو شہد 
احدھما بالھبة والآخر بالعطیة قبلت کذا قي فتح القدیر؛ إِذا شھد آحدھما بالنکاح والآخر 
الئزویج تقبل شھادتھما ذکزہ في احیط ولم بحك فیه خلاقاً کذا في التبیینء لو شھد احدھعا 
؟لەه قال لھا: انت خلیة وشھد الآخر انه قال: انت بریة لا تقبل عند الکلء وکذا لو شید 
احدھما آنە طلقھا إِن دخلت الدار وقد دخلت وشھد الآخر انه طلقھا إِن کلمت قلاناً وتد 
کلمت لا تقبل عند الکل؛ وکذا لو شھد احدھما أنه طلفھا ثلاثاً وشھد آخر ائە قال لھا: انت 
حرام ونوی الثلاث لا تقبل عند الکل کذا في فتاوی قاضیخان: شھد احدھما بالف والآخر 
بالقین لم تقیل بشيء عند ابي حفیفة رحمه الله تعالی وعندھما تقیل علی الالف إذا کات 
اندعي بدعي الائفین وعلی هذا اثائة والائتان والطلقة والطلقتان والطلقة والٹلاث کذا ني 
الھدایةء والصحیح قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا قي الضمرات: لو ادعی خمسة عشر 
نف اعامتا بحاة مقار پتفرو لا تسس بش عدافی عبدة رح اللہ شا 
کذا في فتاوی قاضیخانء وإن شھد احدھا بالف والآخر بالف وخہ.“مائة وللدعي یدعي الغاً 
وخمسحائة قبلت الشھادة علی الالف ونظیرہ الطلقة والطلقة والنصف والائة والائة واخمسون. 
کذافي آلہدایة وإن قال للدعي: لم یکن إلا الائلف فشھادۃ الذي شھد بالالف وا سس ائة 
باطلۃء وکذا إذا سکت إِلا عن دعوی الالفء ولو وف وقال: کان اصل حقي الفا وخمسمائلة 
کما شہد بہ ذلك الشامد ولکتي استوفیت خمسمائة آر ابراته عتھا ولا بعلم بذلك الشامد 
قبلت ھکذا في الکافي ولر شھد احدھما علی عشرین والآخر علی خمسة وعشرین تقبل 
علی العشرین بالإجماع؛ عدا إذا ادّعی الدعي خمسة وعشرین !ما إذا ادّعی عشرین لا تقبل 
بالإجماع فلو وفق في عذہ السالة وئي الالف والالغین فقال : کان لي عليه الفان لکئي ابرانە عن 
الالف تقبل کذا في ا خلاصة إذا شہد شامدان ترجل علی رجل بالف دوھم إِلا ان احدھما 
قال: إنه سود وقال الآخر: بیض وللبیض فضل علی السودہ فإن کان الدعي یدعي السود لا 
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تقبل شھادٹھما اصلا إلا ان یوفق فیقول: کان ما شھد بہ هذا الشامد إِلا أئي ابراتہ من صفة 
الجودة علم بہ ذنك الشامد ولم بعلم بہ ہذا الشامد الآخر فإذا وفق علی ھذا الوجه تقبل 
شھادتھما علی السود؛ وإن کان یدعي البیض تقبل شھادتھما علی السود لانھما انفقا علی 
الاقل لفظا ومعنی کذا في اشحیط وکذلك ہذا ا حکم في جمیع الواضع قي ال حنس الواحد إٰذا 
اتفقا علی قدر او وصف واختلفا فیما زاد علی ذلك تقبل الشھادة فیما اتفقا عليه إنَ ادّھی 
نلدعي افضلھماء وإن ادّعی اقلھما لا تقبل شھادتھما اصلاء واما إٰذا اختلفا في ا جنس لا تقبل 
شھادتھما إذا اختلفا کیفما اختلقا بان شہد احدھما علی کر حنطة والآخر علی کر شعیر کذا 
في الذدخیرۃ: لو شھدا بالف وقال احدھما: قضاہ مٹھا خمسمائة تقبل بالف ولم بسمع قولہ 
آنه قضاہ إِلا ان یشھد معە آخر ویجب عليه ان لا یشھد بالالف کلھا إذا علم اه قضاہ مٹھا 
خمسمائة حتی یقر الدعي الہ قبض خمسمائة کي لا بصیر معیناً علی الظلم کذا في التبمین 
والکافيء لو ادّی رجل علی رجل قرض الف درھم وشھد شاھدان ؟حدھما علی القرض والآخر 
علی القرض والقضاء یقضي بشھادتھما علی القرض ولا یقضی بالقضاء ني ظامر الروایةء وروي 
عن أبي یوسف روحم الله تعالی لا یقضي بشھادتھما علی القرض ایضاء والصحیح جواب 
ظاھر الروایة کذا في البدائع؛ إذا ادّعی الفریم الإیفاء فشھاد احد الشامدین بالإقرار بالاستیفاء 
والآخر بالإبراء لا تقبلء ولو شھد الذي شہد بالبراءة ان صاحب الحق اقر ان الغریم بری إليه من. 
کلال قبلت شھادتھما کذا في محیط السرخسيء رجل عليه الف ٹرجل فادعی انە آوفاہ دیتھ 
واقام شاعدین شہد احدھما بالإیفاء والآخر علی إقرار صاحب ٹلال بالاستیفاء لا تقبل لو 
ادعی الغرم الإیفاء نشھد احد شادیه علی إفرار صاحب الال بالاستیفاء وشہد الآخر بالھبة آو 
الصدقة او التحلیل لا تقبل کذا غي فتاوی قاضیخانء لو ادعی القرم البراءة فشھد احد 
الشاحدین بذلك وشھد الآخر انه وہب لە الحق او تصدق عليه او نحله او حلله منه آو احله لہ 
قبلت الشھادۃ کذا في الحیطء لو ادّعی الفرم البرابة فشھد احدھما بالھبة والآخر بالصدقة لا 
تقیل وإذا ادعی الفریم الھبة فشھد احدھما یالھیة والآخر یالصدقة لم تقبل؛ ولو شھد احدھما 
بالبراءۃ والآخر بالنحلة او العطیة او التحلیل آو الإحلال تقبل کذا في محیط السرخسی؛ اەّعی 
الترم الإیفاء فشہد احد شامدیہ ان صاحب الال ابراہ في بلد کذا وشھد الآخر آنە ابراہ في 
بلدة اخری جازت شھادتھماء ولو ادّعی الکفیل الھبة وشہد احد شاعدیہ بالھیة والآخر بالبراءةۃ 
جازت شھادتھما کذا قي فتاوی قاضیخان؛ في الباب الرایع من فتاوی رشید الدین رحمه الله 
تعالی ادّعت الصداق بعد الطلاق وادعی الزوج اٹھا وعبت الصداق واقام البینۂ نشھد احدھما 
علی الھبة والآخر علی ال(إبراء تقبل کذا في الفصول العمادیۂ وفي شرح الجامع الصغیر ھذا إِذا 
لم یدع عقداً فان کان ذلك في دعوی العقد ھي ثماني مسائل: البیع؛ والإجارةء والکتاب 
والرھن؛ والعتق علی مالء واخذع؛ والصلح عن دم العمدہ والنکاح کذا في ا خلاصةء من شہد 
لرجل انه اشتری عبد قلان بالف وشھد آخر انه اشتراء بالف وخسسمائة فالشھادة باطلةء وکذا 
إذا کان ائدعي هو البائع ولا فرق ہین ان یدعي الدعي افلَّ امالین او اکٹرعما وکذلك الکتایة إِنٍ 
کان افدعي هو العبد فظاھر وکا إذا کان عو امولی لأن العتق لا یثبت قبل الاداء فکان القصوھ 
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إلبات السبب کذا غي الھدایة إذا طلب الشفیع الشفعة فاقام شامدبن شہد آحدھما آنه 
اشتری بالف درھم وشھد الآخر انه اشتری بالغین والشتري بقول: اشتریتھا بثلائۂ آلاف لا 
تقبل شھادتھماء وکذلك نر شھد احدھما بالشراہ بالف درھم وشھد الآخر بمائة دیٹار لا تقبیل 
الشہادۃ؛ وکذلك لو شھد احدھما انه اشتری من فلان وشھد الآخر آنه اشتری من فلان آخر لا 
تقیل شھادتھما کذا قي ا حیط والإجارة إن کانت في اول ادة فھي کالبیع اُدّعی الستاجر ار 
الآجر وإن کانت بعد مضیھا استوفی التفعة او لم یستوف بعد ان یسلم فإن کان الدعي ھر 
الؤجر فھي دعوی الالء وإن کان اللدعي هو الستاجر فھي دعوی العقد بالإجماعء وفي الرھن 
إن کان الدعي هو افراھن لا تقبل وإت کان المرتھن نھو کدعوی الدین کذا في الكاني: وإذا 
وقعت الدعوی في ا خلع آو في الطلاق علی مال او العتق علی مال او الصلح عن دم العمد علی 
مال فإن کان امدعي و الزوج او للولی او ولي القصاص فھو دعوی مالء وإن کان ہو العبد او 
الراۃ آر القاتل فھو دعری عقد فلا تقیل بالإجماع کذا قي السراج الوھاج وفي النکاج بصح 
باقل امالین عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی سواہ کانت الدعوی من الزوج آو من افراۃ؛ وقال ابو 
یوسف ومحمد رجمھما الله تمالی : تہطل الشھادة ولا یغضي بشيےء وقبل: اخلاف فہما إذا 
کانت الرأۃ ي افدعیة اما إذا کان اللدعي و الزوج فلا تقیل بینتہ بالإٴجماع والاول هو الاصح 
وھو سا وبسٹوي نیہ دعوی اقل للائین آو اکٹرھما في الصحیح هکفا في التبیین 
والھدایة والكاقي: رجل ادعی علی رجل انہ آجر عیدہ وجحد رب العبد فاقام الستاجر 
شاعدین احدھما شھد نہ استاجرہ بخمسة وھو یدعي ؟ربعة اور خمسة وشھد الآخر آنە 
استاجرہ ہستة فالشھادة باطلق وإن ادّعی الستاجر انه تکاری دابة إلی بغداد بعشرۃ لی رکبھا 
ویحمل علیھا واقام شاعدین شھد احدھما انه تکاراھا لی رکبھا بعشرۃ وشھد الآخر أنه تکاراھا 
لی رکبھا ویحمل علیھا هذا الناع المروف بعشرة فالٹھادة باطلة؛ ولو شھد ؟نه تکاری دابة 
ہمیتھا باجر مسمی إلی بغداد وشھد الآخر انە تکاراھا لیحمل علیھا حمولة معروفة لی بغداد 
بعشرۃ دراعم لا تقیل عذہ الشھادة سواء ادْعاعا الستاجر آو رب الدابق وكذئك إذا شھد 
احدھما انه تکاراھا می رکبھا وشھد الآخر آنه تکاراھا لیحمل علیھا کذا في ا حیطہ لو ادّعی انە 
سلم الثوب إلی صباغ وجحد الصیاغ فشہد احد الشاعدین آنه دقع إليه لیصیغه آحمر وشھد 
الآخر انه دفعہ لیصیغه اسود او اصفر لا تقبل عذہ الشھادة وکذلك إن جحد رب الئوب 
ادعاہ الصباغ کذا في الفصول العمادیق تو شھد احدھما علی الشراء مع العیب والآخر علی 
إفرار البائع بالعیب لا تقیل کذا قي الخلاصةء إذا شھد رجلان علی رجل انه کفل بائف درهم 
لفلان عن فلان فقال احدھما: إلی شھر کذا وقال الآخر: حالة وادّعی الطائب اخلول وجحد 
الکفیل ذلك کلە او اقر بالکفالة وادّعی الاجل فاال حالَ في الرجھین وإذا اقام شاداً واحداً ان 
فلاناً احالہ علی هذا بالف درھم واقام شاعداً آخر انه احاله بالة دہنار لا تقبل شھادتھماء وإن 
شھد احدھما بالف درھم وشھد الآخر بالف درھم ومائة دیتار تقبل شھادتھما علی الألف إِذا 
کان الدعي بدعي الدراھم والدنائیر جملةء اما إذا کان یدعي الذراھم وحدھا لا تقیل الشھادة 
کذا في ا حیط؛ لو ادّعی الکفالة وشھد احدھما علی الکفالة والآخر علی ا حرالة ثقبل علی 
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الکفالة وہحکم بھا لانھا اقل کذا في الفصول العمادی شھد احد الشامدین علی الکفالة 
بہذا اللفظ : کواھي میدھم که فلان چنین کفت کە اکر فلان شش ماہ را ابن مال فلان ندھد 
من ضمان کردم من این مال رابدھم!'؛ وشھد الآخر بھذا: کراھي میدھم کە فلان چئین کفت 
که این مال را ضمان کردم این فلان ابن فلان راتا شش ماہ!'' لا تقبل انشہادة کذا غي الذخیرقء 
ذکر في باب الشھادة علی الوکالة من وکالة الاصل لو شھد احد شامدي الوکالة أنه وکلہ 
باخصومة مع فلان في دار سماعا وشھد الآخر انه وکلہ باخصومة فیھا وقي شيء آخر جازت 
شھادتھما قي الدار التي اجتمعا علیھا ونو شھد احدھما آنه وکلہ بطلاق فلانة رحدھا وشھد 
الآخر الہ وکله بطلاتھا وطلاق غلانة الاخری فھر وکیله في طلاق التي اجتمعا علیھا ومن 
جنس ھذا صارت واقعة الفتوی وصورتھا ادعی الوکالة في شيٍء معین آو في خصومة معینة 
واقام شاعدین شھد احدھما آنہ وکلہ باخصومة مع فلان في هذا الشيء ء ائعین وشھد الآخر انه 
وکلہ وکیلاً مطلقاً عاماً في سائر التصرفات مل تقیل هذہ الشہادۃ غي الکالة العینة یتبغي ان 
تثبت ائرکالة للعبئة کذا في الفصول العمادیق إنا انام مدّعي الوکالة شاعدین فشهد احدھما 
آن الطالب وکلە بقبض دینه من هدا الرجل وشہد الآخر ان الطالب جراہ قي ذَلك آو آنہ سلطۂ 
علی قہض الدین سن هذا الرجل او انه جعلہ وصیاً لە في حیاته جازت شھادٹھما وبصیر رکیل 
بالقبض وا خصومة في قول آبي حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وعلی قول صاحبیھ: یکون وکیلا 
بالقبض ولا یکون وکیلا باخصومةء لو شھد احدھما آنه وکلہ بقبض دیٹه وشھد الآخر آنە 
آرسله في آخذ دینە آو انه امرہ بقیض دینە من فلان او اته ثنايه مناب نفے آو جعلە ٹائب نقسه 
في قبض الدین جازٹ شھادتھمإ ولا بصیر وکیلاً بالقصومة عند الکل: ولو شہد احدھما انه 
وکلہ وشھد الآخر آنە جمله وصباً ولم یقل قي حیاتہ او شھد احدھما انه جعله وصیاً قي حیاته 
وشھد الآخر آنہ جعله وصیاً ولم بقل في حیاته لا تقبل مذہ الشھادة ھکذا في فتاوی 
قاضیخان؛ في نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی قي رجلین شھدا علی وصیة رحل 
فشھد احدھہا آنە قال: جمیع مالي لفلان بعد مرتي وشھد الآخر انە قال: جمیع مائي صدقفذ 
علی فلان بعد موتي وذثك في مجلس ؟و مجلسین قالشھادة جائۃ کذا في الذخیرۃء ولو شھد! 
بالوکالة وزاد احدھما آنە عزله جازت شھادتھما علی الوکالة ولم جز علی العزل کذا في 
الفصول العمادیق رجل لدّعی علی مولی العبد انه اذن لعبدہ في التجارۃ واقام شاعدین فشہد 
احدھما علی الإذن والآخر علی ان موٹی العبد رآہ یشتري ویبیع ولم یٹھه عتہ لا تقبل 
شھادتھما کذ! في تار اضیخان: قال محمد رحمہ الله تعالی ي الماذون اللکمبیر: إذا ‏ حق 
العبد دین فقال امولی : عبدي محجور عليه وقال الغریم: ہو ماذون فالقول قول امولی؛ قإن جاء 
الغریم بشاعدین شھد احدھما ان الولی اذن لە فمي شراء البز وقال الا 2 
الطعام فشہادتھما جائزۃء وکذلك لو شھد احدھما ان امولی قال لە: اشٹر الیز وبع وشھد الآخر 
ان الولی قال له: اشتر الطعام وبع تقیل الشھادة کذا في احیطء شاھدان شھدا بشيء واخطفا 








إنه ادن له في 





إ۵ لم یعط نلان مال فلان ھذا لستة اشھر فانا ضامن آئي اعطي هذا الال ۔ 
)٢(‏ تشھد ان فلاناً قال: ضتت مذا فثال لفلان ابن غلان هذا لحة آشھی۔ 





٠‏ کتاب الشھادات / باب في الاختلاف بین الشاهدین 
في الوقت او الکان او في الإنشاء والإفرار فإن کان الشھود بہ قرلاً محضاً کالییع والإجارة 
والطلاق والعتاق والصلح والإمراء وصورة ذلك إذا ادّعی الشراء بالف وشھدا آنە اشتراہ منه 
بالف إلا اٹھما اختلفا قي البلدان او في الایام او في الساعات او في الشھور او شھدا علی البیع 
بالف فشھد احدھما آنه باعه وشھد الآخر علی إقرارہ بالبیع جازت شھادتھماء وکذلك في, 
الطلاق ولر شھد احدھما أنه طلقھا الیوم واحدة والآخر ان طلقھا اسی او شہد احدھما علی 
[قرارہ بالف الیوم وشہد الآخر انه اقر بالف امس جازت شھادتھما ولا تبطل الشھادۂ باختلاف 
الشامدین فیسا بیٹھما قي الایام والبلدان إِل ان یقولا: کتا مع الطالب في مرضع واحلہ قي موم 
واحد ثم اختلفا في الایام وامواطن والبلدان فإن آبا حنیفة رحمه الله تعالی قال: انا اجیز 
الشھادة وعلیھم ان یحفظوا الشہادة دون الوقتء وقال ابو ہوسف رحمہ الله تعالی: الامر کما 
قال ابو حنیفة رحمه الله تمائی قي القیای وانا استحسن وابطل حذہ الشہادة بالتهحة إلا ان 
بخعلفا في الساعتین من یوم واحد ہتفاوت قیجوز کذا قي فتاوی قاضیخان؛ وفي فتاوی رشید 
الدین رحمہ الله تعالی : ادّعی آنە باع بشرط الوقاء قانکر ذو الید فشہد احدھما آنه باع بشرط 
الوفاء وشهد الآخر ان اقر الشتري آنه اشتری بشرط الوقاء تقبل کذا قي الفصول العمادیةہ 
شاھدان شہدا ان فلاناً طلق امراته فشھد احدھما أنه طلقھا ہوم ا جمعة بالبصرة والآخر آنه 
طلقھا قي ذلك ائیرم بی بالکوقة لم تقبل شھادتھما لاتا نتیقن بکذب احدعما فإن الإنسان 
في یوم واحد لا یکون بالبصرۃ والکوفة بخلاف ما إذا شھد احدھما اه طلقھا بالکوقة والآخر 
آئه طلقھا بالبصرۃ ولم یو ٹھناك الشھادة تقیل کذا غي البسوط؛ وٹر غھدا بذلك في 
یومین متفرقین من الأیام وبیٹھما قدر ما بسیر الراکب من الکوفة لی مكة جازت شھادتھما 
کذا في البحر الرائقی: اقام شاعدین علی الصلح قالحاھما القاضي إلی ببان التاریخ فقال 
احدھما: إنه کان منذ سبعة اشھر ؟و اقل او اکٹر وقال الآخر: اظن انە کان منذ ثلاث سنین آر 
آزید لا تقبل کا اخعلقا ھذا الاختلاف الفاحش و|إن کاتا لا بحتاجان إلی بیان التاربخ کذا فی 
القتیة وإٰذا کان للشھوہ یہ قولاً کان صیغة الإتشاء والإقرار بە مختلفا تحر القاف قال ٹي 

کتاب الحدود: إذا شھد احد الشامدین علی القذف والآخر علی الإقرار بالقذف لا 7 
الشہادة بلا خلاف: ولو اتفقا علی القذف واختلفا في الزمان ار للکان: قال ابر حتیفة رحمه 
الله تعالی: تقبل عذہ الشھادق وقال ابو بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: لا تقبل ھکذا 
في ا حیط وفتاوی قاضیخانء وژن کان الاختلاف في فعل ملحق بالقول کالقرض فھر کالطلاق 
مکذا تي اخلاصف وإن کان الشھود بە فعلاً حقیقة وحکماً کالغصب واختایة واختلف 
الشھوہ في للگان او في الزمان !و في الإنشاء والإقرار لا تقبل شھادتھم کذا في فتاری 
قاضیخان: وٹو کان الخصوب هالکاً فشھدا بالقیمۂ فشھد احدھما ان قیمته الف وشھد الآخر 
علی إقرار الغاصب ان قیمتہ الف لا تقبل شہادتھما کذا في الظھیریةء لو اەّعی القتل وشھد 
احدھما علی القتل والآخر علی إقرارہ لا تقبل کذا في الفصول الممادمةء لو شھدا علی إقرار 
القاتل في وقتین او مکائین جازت کذا في السراجیف ون اختلفا في آلة القتل بان شھدا بالقعل 
غیر ان احدھما شھد یالقتل بالعصا وشھد الآخر بالقتل پالسیف لا تقبل ٹھادتھما کذا نی 











کتاب الشھادات / باب لی الاختلاق ہین الشاقدین -۔۔.۔- س‌ےجِّّ‫ّٔ1<١لل' 1۷١‏ 
الحیطء إذا شھد احدھما أنه قتله عمدا وشھد الآخر أنه قتله خطا لا تقبل شھادتھماء رإن قال 
احدھسا ة قله بالسیف وقال الآخر: لا ٴحفظ الذي قتل یه لا تقبل شھادتھما کذا في الذخیرق 
ولو کان الشھود بە قولاً لا یتم إِلا بفعل کالنکاح واختلف الشھود في الکان او الزمان او فی 
الإنشاہ والإقرار لا تقبل شہادتھم وإن اختلفوا في عقد لا بثبت حکم إِلا بفعل القبض کالھبة 
والصدقة والرھن فإن شھدوا علی معاینة القیض واختلفوا في الایام او البلدان جازت شھادتھم 
في قول ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی؛ وو شھدوا علی إقرار الراھن والنصدق 
والواحب بائقبغی جازت الشھادة في قولھم ھکذا في نتاوی فاضیخانء ٹر ادّعی الرمن فشھد 
احدھما علی معاینة القبض والآخر علی إقرار الراھن بقبض الرتھن لا تقبل والرھن في ذ١‏ 
کالغصب کذا في الفصول العمادیة لو اختلفا فی افثیاب التي علی الطالب والطلوب 
ارکب !و قال احدھما: کان معنا فلان وقال الآخر: لم یکن معنا فلان ذکر في وٹ : 
پجوز ولا تبطل ھذہ الشھادة کذا فی الظھیریق إٰذا شھدا بالغخصب واختلقا في لون البقرة فإنھا 
لا تقبل کذا ي احیطء وِذا شھد شاھدان علی رجل انە سرق بقرة واختلفا في لونھا قطع عند 
ابي حنیفة رحمہ الله تعالی خلاقاً لهماء ؛ قیل: اخلاف في لونین بتشابھان کالسواد وا حمرۃ او 
ا حمرۃ والصفرۃ لا في لونین لا یتشابھان کالِیاض والسواد والصحیح ان ال خلاف في جمیع 
الالوان کذا في الکافيە ولو ان السروق منە عین لوناً کحمراء فقال احدھما: سوداء لم 3 
إجماماً کذا ني فتح القدیں وعلی ھذا الخلاف فیما إِذا اختلقا في ثوب بان قال احدھما: 
عروي وقال الآخر مروي: فإن اختلفا قي الزمان او للکان لم تقبل الشھادۂ کذا ئي لو 
شھد احدھما الہ سرق بقرۃ وشھد الآخر آنه سرق ثوراً او شھد احدھما اه سرق بقرة وا غز 
انه سرق حماراً لا تقبل مکذا في احیطء إِذا ادّعی اللك مطلقاً وشھد احد الشاعدین یسیب 
والآخر مطلقاً تقبل ویقضی بالْلك الحادث: وإن ادّعی بسبپ وشھد احدھما یہ والآخر مطلقاً 

لا تقبل کذا ذکرہ رشید الدین؛ ولو شہد احدھما علی اللك للؤرخ والآخر علی اللك الطلق 
إن ادّمی للدعي اللك وخ لا تقیل شھادتھما وإن ادّمی الْلك ائطِلق تقبل ویقضی بملك 
مؤرخ ھکذا في الفصول العمادیة ذکر في المامع: إِذا ادّھی ملکاً فجاء بشاعدین شھدہ 
؟حدھما انه ملکه وشھد الآخر علی إقرار للدعی عليه انه ملك الدعي لا تقیل کذا قي فتاوی 
قاضیخان: بخلاف ما إذا شہد احدھما علی الدین والآخر علی الإقرار بالدین تقبل کذا في 
الفصول الہمادیف إذا شہد احدھما علی إقرار ذي الید ان العبد للمدعي وشھد الآخر علی 
إقرارہ ان الدعي اودعۂ إباہ قبلت شھادتھما وقضی بالعید للمدعيء ولو شھد احدھما علی 
إقرار ذي الید ان العید للمدعي وشھد الآخر علی إقرارہ أئە عبدہ واللدعي اودعہ إباہ قضی به 
للمدعي کذا في ا حیط: ولو شھد احدھما علی إقرارہ ان العبد للمدعي وشھد الآخر علی 
[قرارہ ان اللدعي دقع إلبه لا تقبل ولا یقضي بالعبد للمدعي کذا في الفصول العمادیة: ولکن 
ہؤمر الدعی عليه بالدفع إلی الدعي کذا في الذخیرة: قال محمد رحم الله تعالی في کتاب 
الخصب: إڈا ادّمی رجل جاریة في یدي رجل وجاء بشاعدین شھد احدھما انھا جاریٹه 
غحصبھا منە ھذا وشھد الآخر اٹھا جاریتہ ولم بقل غصبھا منە هذا قبلت شھادتھما وإن شھدد 

















۹(۷ سسسسستے تاب الشھادات | باب قي الاختلاف بی الشاعدین 
آحدھما آٹھا جاریثہ وشھد الآخر اٹھا کانت جاریته تقبل هذہ الشھادة ابضاً بخلاف ما لو 
شھد احدھما اٹھا کائٹ في یدہ وشھد الآخر اتھا في یدہ فإنە لا تقبل عذہ الشہادۃ عند آبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في اغیط شہد احد الشامدین علی إقرار ذي الید ان العبدد 
للمدعي وشھد الآخر انه افر انه اشٹراہ من الدعي وقال الدعي : صاحب الید اقم جا قال الشاہد 
إلا آني لم ابع منە شمعا تقہل البہنة ویقضی بالعبد للمدعیء ولر قال ا مدعي : صاحب الید اقر 
باحد الامرین لا تقبل مذہ الشہادة کذا في خزانة للفتین؛ قال ابو بوسف رحمہ الله تمالی: 
رجل ادعی علی رجل الف درحم فشھد شامد ان الطلوب اقر ان لە عليه الف درعم قرضاً 
وشھد آخر ان اللطلوب اقر ان لە علیہ ائف درھم من ثمن مناع اشعراہ وقبضه وقال الطالب: [ھا 
ما لي عليه قرض ولم یشھد لي إلا بالقرض فقد آکذب الشامد الذي شھد لە انه ٹمن متاع؛ ولو 
قال: قد اشہد علی ھائین الشہادتین اختلفتین لکن اصل مالي کان قرضاً قضی لە عليه بالف 
درھم؛ ولو قال: مالي من من مناع بحته وقبض ملي وقد اشھد هذین علی ما شھدا بە لا 
یقضی لە بشيء حتی ہاتي بشامد آخر یشھد ئە بنثل شہادة الذي شھد لە من ثمن العاع؛ [ذا 
اقر الطالب ان مالله من ثمن متاع فلا بد من شاعدین علی قبضہ کذا في ا حیط, ولو شھد ان 
الطلوب ار ان ئه عليه الف درھم قرضاً وشھد آخر ان الطلوب اقر ان لە عليه الف درھم من 
ضمان ضمن لە عن فلان بامرہ فإن قال الطالب : اشہد لي بھاتین الشھادئین علی ما وصغنا وإن 
مالي علیہ قرض قإته یقضی لە بافال وإن قال: مائي من ضمان کما شھد بە الآخر لا یقضی لە 
عليه بشيء والضمان قي ھذا والبیع سواءء واما في قباس قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی: 
فالال لازم في اوجھین جمیعا کذا في افذخیرق رجل ادٗعی عبدا في ید رجل واقام البینة 
غشہد احدھما علی [قرارہ أنه وہب منہ عذا العبد وشھد الآخر علی [قرارہ انہ اشتراہ مه بمائة 
دیٹار یاخذہ الدعي؛ وکذا لو شھد احدھما آئە اقر أنه اشتراہ منہ بمائة دھنار وشہد الآخر انە اقو 
آئه اشتراہ منه بائف درھم ھکذا ٹي ا خلاصة, إذا شہد احد الشاھدین ان الذي في یدیه الد 
اقر ان افدعي وعب العبد منہ وشھد الأخر ان ذا الید افر ان الدعي تصدق یه عليه وقال 
الدعي : صاحب الید اقر یالأمرین إلا آني ما وعبته منه وما نصدقت بە عليه فإنه یقضي بالعبد 
للمدعي, وکذلك لو شہد احدھماعلی إقرار ذي الید أنه قد استاجرہ من الادعي بعشرۃ درامم 
وشہد الآخر علی إقراوہ انه اشتراہ منە یالف درھم لو شہد احدھما أنه سمع ذا الید !نه بقول 
للمدعي: عب ھذا العید مني والآخر انه سمعه یٹول للمدعي: تصدق بە عليٗ او شھد احد 
ائشامدین ان ذا الید قال للمدعي : بعي بالف درھم والآخر نہ قال للمدعي : بعني بماثة دینار 
وقال الدعي: اقر ذو الید بذلئك کله إِلا آني ما بعت منە ولا اجرت فالقاضي یقضي في حذہ 
الوجوہ کلھا بالعید للمدعي عکنا في الذخیرة؛ لو شھد اخد الشاعدین علی [قرار ذي الید ان 
العید للمدعي وشھد الآخر علی إقرارہ آنە استاجرہ من الدعي آو ارتھنه منه او غصبه منه مُضی 
بالعبد للمدعيء وھذا إذا فال فلدعي: إن ذا الید افر یما فال الشاھدان لا ائي ما بعته وما آجرتہ 
وما رھنتہ وما غصب مني کي لا یصیر مکفباً احد الشامدین فیما بدھي کذا لی الفصول 
العمادیق لو کان الذي في یدیە العبد اقر ان العبد کان للمدعي وادّعی ان الدعي اعطاء صلة 











کتاب الشھادات / باب فی الاخعلاف بین الشاعدین ےس س۰ ۱۷۳ 
وجاء یشامدین شھد احدھما ان الدعي اقر ان تصدق بھذا المبد علی للدعی عليه والآخر 
شھد ان الدعي افر آنہ وھب هذا العبد من الدعی عليه فالقاضی لا یقبل ھذہ الشھادة إلا ان 
باتي بشامد آخر یشھد علی الھبة او علی الصدقة وھذا بخلاف ما لو شھد احدھما ان الدعي 
افر آئه وھبه للذي في یدیە وقبضہ من وشھد الآخر انە اقر انه تحله للذي قي یدیه وقبضہ 
مکذا قي اشحیطء لو شھد احدھما انە اقر بآنہ اخذ منه ہذا العبد وشھد الآخر ان هذا العبد له 
لا تقبل کذا في ا خلاصةء إذا شہد شاعد علی رجل انه اقر انه اخذ هذا العبد من فلان وشہد 
آخر انه اقر ان هذا العبد ثفلان لم یقضی للسٹھود لە بشيء کذا في ا حیطء ٹر شھد احدھما انه 
اقر انہ اخذہ منە وشھد الآخر انە اقر انه اودعه إباہ جازت شھادتھما حتی یژمر المدعی عليه برد 
العید علی امدعي ولکن لا یقضي ثە بلللكء وکذلك لو ان الذي شھد بالودیعة إِا یشھد آنه 
اقر آله دفعه إليه فلان کذا في الذخیرةء لو شہد احدھما ان صاحب الیل اقر آنه اغتصبه من 





هذا الدعي وشہد الآخر آنه اقر ان هذا الدعي اودعہ إباہ او ائە آفر آنه اخذ من ھذا الدعيی 
غبلت شھادتھما وامر الدعی علیہ بالرد علی الدعي ولکن لا یقضي بالملك للمدعي وبقي, 
الدعی عليه علی حجثہ فغي اك حتی لو افام الدعی عليه بعد ذلك بیئة ان العین لە قضی 
القاضیي لە بالمینء وذکر في النتقی: عین مسالة العبة ووضعھا في الوب وذکر انە إِذا شہد احد 
الشاھدین علی إقرار صاحب الید نہ غصبه من الدعي وشھد الآخر علی إقرارہ ان الدعي اودعٌ 
إباء وزاد ماھنا زیادة علی ما ذکر في مسالۂ الحبد فقال: وقال الدعي: قد اقر بما قالا جمیعا 
ولکنە اغتصب مدي قبلت الشھادة وجعلت الذي في یدیە الثوب مفرآ بملکه للمدعي ولم اقیل 
من صاحب الید بعد ذلك بینة علی الٹوب ثم قال: وإن شھد احدھما علی إقرارہ انه اغنصبہ 
من الدعي وشھد الآخر علی إقرارہ ائە اخذہ منە قضیت به للمدعي وجعلت الدعی عليه علی 
حجتہء ثم قال: ولو شھد احدھماعلی إقرار ذي الید ائه اخذ منه عذا الثوب وشھد الآخر علی 
إقرارہ انه اودعه إباہ وقال: الدعي قد اقر بما قالا لکن لم اردعہ منە قال: لا تقبل هذہ الشھادق 
ولو شہد احدھما علی إقرار ذي الید ان العبد للمدعي وشھد الآخر علی إقرارہ انه اودعد منه 
تقیل هذہ الشھادة وقضی بالعید للمدعی ھکذا في احیطء والذخیرق و شھد احدھما انە اقر 
آن لھذا للدعی عليه الف درھم قرض وٹشھد الآخر انه اقر آله اودعه الف درجم تقبلء ھذا إٰذا 
ادّعی المدعي الالف مطلقاء اما إذا ذکر احد السببین في الدعوی فقد کذب احد الشاھدین فلا 
تقیل ھذا إذا شھدا علی إقرارہ واختلفا في ا جھة اما إذا شھد آحدھما ان لہذا للدعی علیہ الف 
درعم قرض وشھد الآخر آنە له عندہ الف درھم ودیعة فلا ثقیل کذا في خزانة الفتینء ذا ادّعی 
الشراء وشھد احد الشاھدین علی البیع بھذا القدر من ن وشہد الآخر کە ہام ازین 
مشتری بھا ي این بندہ طلب میکرد دہ د دیٹار!') تقبل ھذہ الٹھا: الشهادةء اوُعت امرأۃ ارضا وشھد 
احدھما ان عذہ الارض ملکھا لان زوجھا فلاناً دنع إلیھا عذہ الارض عوضاً عن الدستبمان 
وشھد الآخر انھا ملکھا لان زوجھا افر اٹھا ملکھا تقیل شھادتھما وقیل: لا تقبلء اما لو شہد 
احدھما ان ژوجھا دفع إلبھا بجھة الد سٹیمان وشھد الآخر ان زوجھا اقر انه دفعھا إلیھا بجھۂ 














)١(‏ ان البائع طلب من هذا الشتریي عشرۃ دنائیر ٹن ھذا العبد 


“١۷ 





سے-۔۔----۱۔۔۔ یعاب الٹھادات / باب الشھادة علی الىقي والبہنات 
الدستیمان تقیل مکذا في الفصول العمادیةء ادّعی العقار مبراثاً عن ابيه فشھد احد الشاعدین 
ان ہذا العقار ملکە والآخر ان ہذہ الضیعة ملکه لا تقیل لان العقار اسم للعرصة للبنیة والضیعة 
اسم لنعرصة لا غیر فصار کما لو ادّعی العقار وشھدوا علی البستان لا تقبل کذا في خزانة 
الفتین: واللہ اعلم, 


الباپ التاسع في الشھادة علی النغي والبینات یدقع بعضھا بعضاً 


شامدان شھداعلی رجل بقول و بفعل یلزمه بذلك إجارة او کتابة ار بیع او قصاص او 
مال او طلاق او عتاق في موضع وصفاہ او في یوم سمیا: فاقام الشھود علیہ بینة انە لم یکن في 
ذلك الوضع اولاً في ذلك الیوم في الوضع الذي وصفاہ لم تقیل منہ البینة علی ذلك کذا في 
ا حیط؛ وکذا لو اقام الشھود علیہ شاحدبن آئە کان قي ہکان کذا ذکرا مکاناً آخر سوی الکانِ 
الذي ذکرہ الاولان لا تقبل هذہ الشھادة کذا فی الذخیرةء وکذلك کل بینة قامت علی ان فلاناً 
لم بقل لم یفعل لم یقر کا قي انحیطء وکذلك إذا شہد انشامدان ان ھذا الشيء لم بکن لە 
وكذلك إٰذا شھدا انه لم یکن لغلان علی فلان دینء وکذلك إذا اقام بینة علی حق فقضی لہ به 
فیقول القضي علیہ: آنا نہ في فھذ! لا یقیل منه حکذا في المبسوط؛ کل بینتین لو 
اجتممتا قي حالة واحدةۃ سقطتا لوجود الکذب فی إحداھما فإذا بدا اخاکم ا حکم پإحداھما 
یععین الکذاب في الاخری: مثاله لو شھدوا آنه طلق عمرۃ یوم النحر بائکوفۃ وشھد شامدان آنه 
طلق زیتب في هذا الیوم بمکة نشہھادتھما باطلةء ولو حکم الحاکم بإحدی البہنتین ٹم جاوت 
الاخری لا تقبل الشہادة الثائیة ولو شھدا بذلك في ہومین متفرقین وبیٹھما من الایام مقدار ما 

یسیر الراکب من الکوفة لی مکة جازت شھادتھما کذا في محیط السرخسي: لر شھد ائنان 
آنہ طلق امرآته یوم النحر بھئی وشھد آخران ان اعنز عبدہ بعد ذَك البوم بالکوفة فإن القاضیي 
یقضي بالطلاق بالوقت الاول قإن استقام ان یکون في انکائین جمیعا باسرع ما بقدر علیہ من 
آلسیر قضی بشھادتھم جمیعا وإلا بطل الوقت الثاي ھکذا في ا حیط: ولو اقامت امراأة انبینة ان 
نیت تزوجھا یوم النحر بمکة وقضی القاضي ھا ثم اقامت امرأۃ اخری الببنة آنه تزوجھا في 
ذلك الیوم بخراسان لم تقبل بینٹھا کذا قي قتاوی قاضیخاتء زٰذا شھد شاھدان انە قتل زیدا یوم 
'لٹحر بمکة وشھد آخران آته قتله یوم التحر بکوقة واجتمعوا عند ا حاکم ئم یقبل الشھادتین فإتِ 
سبقت (حداعما وقضی بھا ثم حضرت الآخری لم تقبل کذا في الھدایةہ رجل اقم بینة علی 
آنه جرحه وم الٹحر یمکة ھذ' ' جرح وقضیت بذلك ثم اقام اللدعی عليه الحراحة علی ۃحد 
الشاحدین بیتة آنه جرحد یوم الٹحر یکوفة ئم اقہل بیسته علی ذلكء ولو لم یکن قضیت بالاوٹی 
حتی لو اجتمعت البینتان والدعویان ابطلھما کذا في ا حیطء في 'لتوادر: لو أقام رجل البینة : 
خذا قنل ابيی یوم النحر بمکة وثقام ابن آخر البینة ان فلاتا آخر فتل ثباہ یوم النحر بکوفَة قبلت 
البینعان ویحکم لکل واحد مٹھما بنصف 'لدیق وٹو کان امفٹول این والقائل واحد 'بطلت 
الشھادة ونظیرہ ما ذکر فی الجامع لو اقام الابن الاکبر البینة ان الابن الاوسط قتل آباہ والاوسط 
اقام البینۂ ان الأصفر قتل آباہ والأصغر اقام البینة علی الاکیر انە قعل آباہ فھذہ البینات مفبولة 


























کتاب الٹھادات / باب الشھافة علی النقي زالہہنات ...سس سسسسدسمماتست و4۷0 
ویکوٹ نکل واحد علی صاحبہ ثٹلث الدیة کذا في محیط السرخسی؛: ولو اقام البینة علی دار 
في ید رجل اٹھا کانت لابیه مات ابوہ ہوم کذا وورٹھا عنہ اللدعي لا وارث لە غیرہ واقامت 
امرأۃ البینة ان آباہ تزوجھا یوم کذا الیوم بعد الیوم الذي ذکر الابن موته فيه وولد لە حذا الولد 
ٹم مات بعد ذلك وٹھا امیراٹ واڈھر فإن القاضي یقضي باٹھر وافیراث سواء قضی القاضي پبینة 
الاہن او لم یقض فإن اقامت آمراۃ اخری البینة بعد ما قضی القاضي ہبینة الاولی انه تزوجھا بعد 
ذلك الوقت قبلت بینٹھا ایضاًء ولو ان الرارث اقام البینة علی رجل ائە قتل آباہ یوم کذا وقضی 
القاضي بذلك ٹم اقامت امراۃ البینة انه تروجھا بعد ذلك الیرم لا تقیل پینتھا لان یوم القتلِ 
صار مقضیاً یہ کذا في فتاوی قاضیخان؛ وئو ان الین اقام البینة ان هذا الرجل قتل اباہ عمداً 
بالسیف منف عشرین سنة واته لا وارٹ لە غیرہ وآقامت امراة الببنة انه تزوجھا متذ خمس عشرةۃ 
سنة وان ہؤلاء اولادہ مٹھا وھم ورلتہ قال ابو حنیفة رحم الله تعالی: تقبل بینة ذرأۃ وہثبت 
النسب استحساناً ولا تقبل بینة الابن علی القتل کذا فی محیط السرخسي؛ ولو آقامت افرأة 
البیتة علی النکاح ولم تات بولد فالبینة بین الابن وافیراٹ للابن دون الرأۃ ویقتل القاتل إما 
استحسن في النسب خاصة وھو قول ابي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في امحیطء 
وني الاصل إِذا اقام رجل البینة علی آخر آنه قتل آباہ عمداً في ربیع الاول قاقام الدّعی عليه 
البینة اتھم رارا آباہ حباً بعد ذلك الوقت او آنه کان حیاً واقرض الف درھم بعد ذلك الوقٹ 
واتھا عليه دین او اقام رجل علی آخر البینة الہ اقرض فلاناً آباہ سی الف درھم واٹھا عليه دین 
واقام الآخر البینة ان آیاہ مات قبل ذلك الوقت آو اقامت امرأۃ رجلین ان فلاناً طلق امرآتہ یوم 
الٹحر بالکوفة واقام فلان البینة انه کان الیوم حاجاً بمٹی فالبینة بینة الداعي ولا بلعفٹ إلی بینة 
الدعی علیہ إلا ان تاتي انعامة وتشھد بذلك فیؤخذ بشھادٹھم کذا في الذخیرةہ ولو اقام رجل 
البینة علی رجل انە قتل آباہ عام اول عمداً واقام آخر البینة انه باعه ایس عبداً بالف درھم روي 
عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی عن ابي حنیفة رحمە الله تمالی: آنە یقضی بالقود وببطل 
البیع الذي هو الاحدث وھو قول اي بوسف رحم الله تعالی کذا في محیط الس رخسي: إذا 
شھد اربعة علی رجل وامرأۃ بالڑنا نشھد 'ریعة 'خری علی ھولاء الشہود انھم زناۃ فھذا باطل 
علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تمالی وعندھما بحد الفریق الاول بشہادة الفریق الثائي 
وا مشھود علیہ الاول لا یحدُ ات مکذا في اغیط: لو قال لامراثین لە: ایٹکما اکلٹ ھذا 
الرغیف فھي طالق وشھد شاعدان ان عذہ اکلت عذا الرغیف وشھد آخران ان 'لاخری اکلٹ 
ہذا الرغیف لا تقبل شھادتھما ولو قضی شھادة احد الفریفین لا تقیل شہادة الفریق الٹائيی 
کذا فی محیط السرخسی۔ وإن رد القاضي الشھود ٹم مات احد ظفریقین ٹم شھد الفریق الثاني 
ھا شھدوا مه واعادوا شھادتھم لا تقیل شھادثھم فَإِن جاءت الژخری بشادین آخرین قبنٹ 
شھادتھما کذا في انحیطء إِذا شھد شاعدان ألە قال لمبدہ: إِن مت من مرضي فانت حر وقالا 
لا ندري امات من ذلك اقرض ام لا وقال العبد : مات من ذلك افرض وقالت الورثة: لا یل برئ 
فإن القول قول الورثة مع الیمین وإن قامت لھما بینة اخذٹ ببینة المید کذا في الف خیرة؛ وإ 
قال: إن مت من مرضي ھذا ففلان حر وإن برلت ففلان الآخر حر ققال العید الذي قال لە: إذ 
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کاب الشھادات / باب الشہادة علی الني والبہنات 
مت من مرضی ھذا قانت حر: مات منه وقالت الورثة: برئ فاتقول قول الورثة مع امانھمء 
ویعتق العبد الآخر من جمیع فلالء فإن اقام العبد الذي قال لە: إت مت من مرضي هذا قانت حر 
البینة ؟نه مات من مرضه ذلك قبلت ہینته ویقضی بعتقہ فیعتق ثكہ ویسعی في ٹلٹ قبمتہ إذٗ 
لم یکن للمہت مال سوی العبدھن وکانت قہمتھما سواءء 

بالبینة القي شھدت علی موتہ من فلٹ امرض ولا اقبل بینة الآخر فان قالت الورثة: مات من 
مرضه قبل ان یبر بعتق العید اللقر لە من ثلٹ مائہ بعد عتق 'لآخر بشہادة الشھود من جمیع 
الثال فیعتق ثلئہ مجاتاً ویسعی في ثلٹي قیمته إن لم بکن ندمہت مال غیر اتعبدین ھکذ' فی 

ولو شھد شامدان آنە در عبدہ فلاناً إَ قتل وانہ قد فتل وشھد شاھد'ن ن 

اي اجیز العتق من ثلشہ وكذلك و شھدا انه اعتقه پن حدث بە حادث في مرضہ او سفرہ 
ھذا وآنه قد مات في ذلك السفر او اثرض وشھد آخران أنە رجع من ذلك :فر ومات في اعله 
فاني اجیز شہادة شھود ائحتق وإن شہد عذان الآخران ان قال: إن رجعت من سفري هذا فستہ 
ني اھلي ففلان حر وانه قد رجع غمات في اھله وجاؤوا جمبعا إلی القاضي فإتي لا 2 





إن قامت البہتتان جمیعاً خذت 














اللدین شھدا علی الرجوع واجیز شھادة النذین شہدا انم مات في سقرہ کذا في اللبسوط في 








الیوم بمنی وجاءت الییتتان جمیعاً والرجل یجحد ذلك کہ 

یتین وجحد الاخری قضی علبه بالطلاق والعدف 
ط إذا اقام الاعی عليه بینة ان شھو: اندعي محدودون في تذف: حدحم 
قاضي بلد کذا فلان نے وقت کذا وذکروا وقتاً کان اہ نے لی ظا رات ال لی 
علیہ بحد القذف: نا اقیم البینة علی إٍ 





ذلك القاضي آنه ما اجری حد انقذف ولم ئرقت 
فالقاضي یقضي بکونە محدوداً في القذف ولا بمتتع القاضي من انقضاء 
بکوئە مد ىا ثي القاف بسبب ة الإھریر فإن کان شھرد القذف قد وٹتو وقتا با شھدوا 





واحدة من البینتین و 





عفيه بہنة اٹ 





اضي کڈا حد في نقذف سنة سیع وخمسین واربحمائة مثلا ذا: 
ذلك لقاضی ماث سنڈ خمس وخمسین واربعمائة او اقام الیینۂ نہ کان غاثباً قي رض کذا سنة 
سیع وخمسین واربعمائة فإن القاضي یقضي بکونہ محدودا في القذدف ولا یاعفت إلی بینتہ إلا 





کل صغیر وگبیر وعالم وجاعل فحینتلر لا یقضي القاضي بکون الشامد محدوداً ٹي القذف 
یقضي علی الشھود عليه بامال؛ وع عذہ السالة اسٹخرجنا جواب مسانۂ صارت واقعة 
ری صورتھا رجل ادّعی علی رجں ان کان لابي فلان بن فلان عليك ماثة دیٹار وقد مات 
ابي قبل استیفاء شيء منھا وصارت نفائة اندیتار میرائاً لي بموته ما انه لا وارت لم 
بتسلیم الائة الدینار فقال العی علیه: قد کان لابیٹ علي ماثة دینا ار کما اڈمیت إلا آئي 
ادیٹ مھا ثماتین دیتاراً إلی ابيك في حال حیانه وقد اقر ابرك في حال حیاتد بقبض ما ا٥ّعیت‏ 
بیلدة سمرقند في بیٹي قي ہوم کذا ققال بالفارسیة مخاطباً ني : آن صد دینار کە مرا از تومي 














کتاب الشھادات / باب الشہادة علی ائنفي رالینات _ 
بایبست ھشتاد دینار قبض کردہ ام از تو ومرا برتوجز بیست دیٹار نما ندہ است( '' واقامٍ علی 
ذلك بینة فقال الدُعي للمدّعی علی: إِنك مبطل في دعواك إقرار ابي بقبض لمائین دیٹاراً مس 
ما آت ابي کان غائباً عن بلدة سمرقند في الیوم الذي ا٥ٗعیت‏ [قرارہ فيه وکان ببلدة کبیرۃ واقام 
علی ذلك بینة ھل تندفع بینة للاعی عليه ببینة المدعي فقیل لا إلا ان تکرن غیبة ابي الدعي 
عن سمرقند في البوم الذيِ شھد شھود الدعی علیہ علی إقرارہ بالاستیفاء بسمرقند وکونھ 
اہر مستفیضا بعرفہ کل صغیر وکبیر وکل عالم وجاھل فحینئذِ القاضي بدقع 
ببینتہ بینة للدعی عليه کذا في الذخیرةء ذکر في باب الیمین بالخج من الجامع الصغیر إذا قال: 
عبدہ حر إن نم احج الام فقال: حججت فشہد شاھدان آنہ ضحی العام بالکوفة لم بعتق 
العید؛ وقال محمد رحمە الله تعالی: یعتق کذا قي الفصول العمادیۂ وقول محمد رحمہ الله 
تعائی آوجە کذا قي فتح القدیر لو قال لعبدہ: إن لم ؟دخل الدار الیوم فانت حر واقام العید بینڈ 
آنە لم یدخلھا تقبل قیل: فعلی ہذا لو جمل آمرھا بیدھا إن ضربھا بغیر جتایة ٹم ضربھا 
وقال: ضریٹھا بجتایة وقد اقامت ھي بینة آئ ضربھا بغیر جنایة ینبقي ان تقیل مٹھا بینٹھا وإِ٘: 
قامت علی النفي لکوٹھا قائمة علی الشرط حلف إن لم تحدني صهرتي مذہ اللبلة او لم اکلمھا 
فی کذا فامراتہ طالق ثلاٹا فشھد شامدان آنه حلف بکدا ولم حشه صهرته في تلك اللبلة او لم 
یکلمھا في ذلك وقد طلقت امراتہ بحکم ہذہ الیمین تقبل هذہ الشھادة کذا في الفصول 
العمادی لو شہد اثنان آنہ اسلم واسٹٹنی في إِسلامه وشھد آخران آنە اسلم ولم یسنٹن في 
إنائہ تقیل الشھادۃ علی إثبات الإسلام حکي ان مشایغ بخاری سئلو عن رجل ادّعی ان 
آرضه لیست بخراجیة واقام بینة علی ذلك وشھد الشھرد ان رض ھذا حرۃ قاجاب اکٹرھم 
بقبول هذہ الشھادة وقال بمضهم: لا تقبل عذہ الشھادة لان قصدھم من مذہ الشھادة نفي 
الخراج فرجعوا إلی قول خذا القائل واتفقوا علی انە لا تقیل عذہ الشھادة کذا في اذ خیرةء ادّعی 
آتھا امراته فائٹ بالداقع ائيی محرمة عليه بثلاٹ طلقات لائہ قال: اکر فلان روز بکذ رد وآن 
قماشات بنزديك تو تیارم"؛ فانت طالق ثلاثاً وقد مضی ذلك الیوم ولم یسلم القماشات 
واقامت البینة علی ذلك اندفعت عٹھا خصومة الزوج رب السلم بدعي السلم الصحیح والسلم 
إليه یقول: وقع فاسداً لانه لم یذکر الاجل وافام ا کذا غي الفصول العمادیةء ادّعی 
النتاج بائہ ملکه وحقه وقد نتج علی ملک وانہ لم یزل علی ملکە ولم یخرج عن ملکه یسب 
من الاسباب قیل: لا تقبل وقیل: تقبل وبە ناخذ کذا في جواھر الفتاوی؛ إذا شرط علی الظعر 
ال(رضاع بنفسھا فارہ ن الشاۃ فلا اجر لھاء فإن جحدت ذفلك وقالت: ما ارضعتہ بلین 
البھائم و [ھا ارضعتہ بلبنيء فالقول قولھا مع بمیٹھا امتحساناء وإِن قامت لاھل الصبي بینة علی 
ما ادعوا فلا آجر لھا قال شمس الائمة ا حلواني رحمہ الله تعالی : تاویل اللسالۃ اٹھم شھدوا اٹھا 
؟رضعتہ بلین الشاۃ وما ارضعتہ بلین نفسھاء ؟ما لو اکنفوا بقولھم ما أرضحتہ بلین نفسھا لا تقبل 
شھادتھم وإن اقاما البینة اخذدت ببینة الظئر کذا غي الفصول العمادیةء إذا شھدا علی رجل انا 


ہلسلس ۷۷ 























)١(‏ افاکة الدیتار التي لي عليك قبضت مھا ثمائین ولم ببق لي عتدك سوی عشرین دیٹاراً۔ 
)٢(‏ إن مرٗالیوم الفلاني وم احضر إليك بالاقمشة۔ 


۸ .سح سس ےل ہلال گاب الشھادات / باب کھادة اھل الکفر 
سمعناہ بقول: للسیح بن الله وئم یقل قول النصاری فبانت منه امراته والرجل بقول: وصلت 
بقولي قول النصاری تقبل الشہادة وتقع الفرقة ولو قالا: سمعناہ بقول: اللسیح ابن الله ولم 
نسمع منە غیر ذلك لا تقبل عذہ الشھادۃ کذافي خزانة الفتاوی؛ ادّعی علی رجل آنە آمر صبیا 
لبیضرب حمارہ وبخرجه عن کرمہ فضربه الصبي حتی مات واقام عليه بینة واقام الدعی عليه 
بینة ان ذلك المار حي لا ثقیل بہنتہ لانھا قامت علی التفي مقصوىاً کذا في القتبة؛ واللّہ 
اعلم۔ 





الیاب العاشر في شہادة أحل الکفر 

لا تقہل شھادة الکافر علی السلم کذا في محیط السرخسي: تقبل شھادة آھل الذمة 
بعضهم علی بعض وإن اختلفت مللھم بعد ان کانوا عدولاً مکذا في البدائعء شھادة اھل الذمة 
علی الستامین جائزۃ بخلاف شھادۃ الستامٹین علی امل الذمةء وشھادة الستامنین بعضہم 
علی بعغضی ثقبل إذا کاتوا من اھل دار واحدةء وإن کاتوا من اھل دارین کائروم والترك لا تقبل 
کذا في الظھیریة؛ اما شھادة ائرتد وللرتدۃ فقد اختلف الشایخ فیھا فقال بعضھم: تقبل علی 
الکفار وقال بعضھم: تقبل علی مرتد مثله والاصح انھا لا تقبل علی کل حال مکذا في 
انحیط إذا شھد کاقران علی شھادة مسلمین لکافر علی کافر بحق آو علی قضاء قاضي السلمن 
علی کافر مسلم او کاقر لم تجز شھادتھما ولو شھد مسلمان علی شھادة کافر جازت کذا فی 
قلبسوطء کافر في یدہ امة اشتراھا من مسلم فشھد عليه کافران انھا لکافر او مسلم لم تجز 
شھادتھماء وکذلك لو کانت في بدہ بة او صدقة من السلم وھذا قول ابي حتیفة ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی؛ وقول ثبي یوسف رحمہ اللہ تعالی ولا ٹم رجع وقال: اتضي بھا علی 
الکافر خاصة ولا اقضي بھا علی غیرہ کذا في ا حاوي واْبسوطء ولا تقبل شھادة ذمّین علی 
ذمي آنه اسلم لاٹھما یزعمان انہ مرتد وشھادة ڈھل الذمة علی افرند باطلة کدا فی محیط 
السرخسيء ولو شہد وجل وامراتان من اعل الإسلام آنه آسلم وھر ہجحد یجبرہ الإمام علی 
الإسلام ویحبسه ولا بقتلہ کذا غي انظھیرمةء ذمي مات فشھد عشرۃ من التصاری آنه اسلم لا 
مصلی عليه بشھادتھم وکذا لر شھد فساق من اللسلمینء ولو کان ہذا لیت ولي مسلم وبقیة 
اولبائه کفار من اھل دینہ غادعی الولي للسلم آنە اسلم وانہ آوصی إليه واراد ان باخذ عیرانه 
وشھد اثنان من اعل الکفر بذلك باخذ الولي السلم یراہ بشھادتھما ریصلی عليه بشھادۃ 
الولي ائسلم إن کان عدلاً ولو لم یشھد علی إسلامه غیر الولي السلم یصلى علیہ بقول ولیہ 
السلم ولا یکوت لە الیراث کذا في فتاری قاضہخانء قال في انتقی : إذا شھد رجل علی امرانه 
مع وجل انھا ارندت والعیاذ بالل وھي تمحد وئفر بالإسلام فرقت بیٹھما وجعلت عليه نصف 
اھر إن لم یکن دخل بھا واجعل جحودھا الروٰة وإقرارھا بالإسلام تویةق ولو شھدا علی اتھا 
اسلمت وهي تححد واصل دیٹھا کان ہر النصرائیة قبلت شھادتھما علی الإسلام واحعل 
جحودھا وٹیاٹھا علی النصرائیة ردّة ولا ہبرا من نصف الھر کذا قي الحیطء روی عمرو بن ابي 
عمروعن محمد رحمم الله تعالی في الاملاء: رجل من اھل الذمة مات فشھد مسلم عدل او 






کتاب الشھادات / باب شہادة آھل الکفر ۔. ۷۹( 
مسلمة انه اسلم قبل موته وانکر اولیاؤہ من اھل الذمة ذلك فمیرائہ لاولیائہ من اھل الذمة 
بحالہ وینیفي للمسلمی ان یفسارہ ویکفٹوہ ویصلوا عليه وكذلك |ت کان ا بر محدوداً نی 
قذف بعد ان یکو عدلاً کذا في الذخیرق نصراني مات ولہ ابنان احدھما مسلم والآخر 
نصراني فاقام السلم نصرانیین انه مات مسلساً واقام النصراني مسلمین انە مات تصرائیأً یفضی 
بالآرٹ للسمسلم کذاتي محیط السرخسي؛ وکذا لو اقام النصراتي نصراتیین ھکذا ف فی الذخیرق: 
ویصلی علی البت بقول ابنه السلم اف بات ملا لا بجھانہ ظفرائین و قال الابن 
السلم: آسلم آبي قبل موتە رانا وارثه وقال التصراتي : آبي لم یسلم فالقرل للنصراني في الیراٹ 
ویصلی عليه بقول ابنه السلم کذا في محیط السرخسي: قال في امنتقی: غلو لم یقم الابن 
السلم بینة علی إسلام ابيه قبل موتھ حتی ادّعی رجل علی الیت دہتا قاقام بینة من النصاری 
یقضی لە الال ثم إن الاین السلم اقام بینة من النصاری علی إسلام الاب قیل موتہ قال محمد 
رحمہ الله تمالی : إن کان الغریم مسلماً لم م| ابطل بشھادۂ اھل الذمة ولم آرد ا ضاءء رإِن 
کان میا رددت القضاء وانفذت للابن السلم جمیع الیراٹ ولو لم بترك لیت مالاً واقام الابن 

السلم شہادة من النصاری علی آنە مات مسلماً واراد اخذ إخوته الصغار لم ہنته علی 
لص اوہ سیت اب سم اش من اھل الذمة علی إسلام 
مبت إن کان الیت لم ید یعرك مالاً تغام البہتة لاجل لا تقبل شھادتھم ولا یحکم بإسلامہ کذا تي 
الذ خیرة وا حیط؛ قال ابن سماعة قلت حمد رحم الله تعالی : قإن کان شھود الغریم ائسلم من 
السلمین وقضیت بشھادتھم بحضرۃ الین التصراني ٹم جاء الابن السلم یببتة من اھل الذمة ات 
الاب عات مسلماً قال محمد رحم الله تعالی: ہو الوارٹ فیما کان للنصراني البت من الال 
ولا یقضی علی الغرم بش فال لن مساماعت صد رک لق مد6 : فان کان الفرم 
والابن المسلم ؟قام کل واحد مٹھما شامدین ذمیین قال: فإذا جاؤا مماً فالخصم ہو الان السلم 
لائه ثثبت وراثٹه بما اقام من البینة وھا تقبل بینۂ الغریم علی الوارث؛ فإذا کان الوارٹ مسلماً 
فشہادۂ اھل الذمة لیست بحجۂ عليه فلا بستحق الغرم بھا شیعاً کذا فی ا حیطء لو قال 
احدحما: کان ابي مسلماً وانا ابضاً وقال الآخر: بل وانا اسدمت قبل مونہ وکذبہ الآحر 
قالیراث للمتفق علی إسلامہ فی حال حیاة ابیە کذا ني محیط السرخسي؛ لو قال الابن للسلم: 
لم یزل اي کان مسلماء وقال التصراني: لم بزل ابي کاڈ نصرانیا قالقول قول السلمء وإن افاما 
البینة فائبینة للابن اللسلم ایضاء ولو ان الیسلم اقام بینة من اللسلمین علی |سلام الاب مل موتھ 
لم اقبل ذلك حعی یصفا الإسلام وکذلك إٰذا شھد شاعدان من السلمین علی نصراني انە آسلم 
لا تقیل شھادتھما حتی یصفوا الإسلام: وذکر القاضي الإمام رکن الإسلام علي السخدی رحمہ 
الله تعالی في شرح کتاب السیر الکیبر ان الشامد إٰذا کان غفیھا تقیل شھادته من غیر ان 
یصف الإسلامء وإذا کان جال لا تقبل شھادتہ ما لم یصف الإسلام کذا في الذخیرة, مسلمة 
قالت: کان زوجي مسلماً وقالی اولادہ الکفار :لابل کان کائراً وللمسلم اخ مسلم بصدق الراۃ 
قالیراٹ تلاخ وائرأة ولو ترك ابناً کافراً وابنۂ مسلمۂ فقالت الابنة: مات اي مسلماً وصدتھا 
الاخ وقال الابن؛ کان ابي کافاً فالقول للینت ولو لم تکن زوجة ولکن اخ وابن والاح بدعيی 





























٣+‏ ہے سس-ت سے غاب الشھاوات / باب شھاہة اھل الکفو 
الإسلام دون الابن فالیراث للاین؛ بنٹ واخ اختلفا قالقول لدعي الإسلام ركکذلك الاب مع 
الابن کذا في محیط السرخسيیء إِذا مات الرجل وترك داراً فقال ابن الیت وو مسلم : مات ابي 
وھو مسلم وترك عذہ الدار میراتاً لي وجاء اخو الیث وھو ذمي فقال: مات اخي وھو کافر علی 
دیٹي واہنه هذا مسلم قالقول قول الابن ولە الیراث؛ ولو اقاما جمیعاً علی مقالتھما ببتة اخذت 
ہبینڈ ظلسلم ولو اقام الاخ بینة من اھل الذمة علی ما قال ولم یقم الابن البینة لم اجز بینة الاخ: 
فانا إِذا اقام الاخ مسلمین علی ما ادعی من کفر الیت یقضي بائیراث للخ کذا في انحیط 
وائذ خیر: قال ابو یوسف رحم الله تعالی زی مات رارق این فا َحدعلیا بعد مر 
ثم اقام نضراتي بینة نصرائیة آله ابنه قإني اقبل ہینتہ علی النسب واجعله شريك ابنه النصراني 

قي البراث ولا بشارك ابنه السلم قي نصییه کذا في محیط انسرخسيء وکذلك لو ترك ابٹا 
واحدا نصرالیاً قاسلم بعد موت ابيە ٹم جاء نصراتي وادعی ائە ابن اثیت واقام بینة من النصاری 
فإني اقضي بنسبہ من الیت ولا اعطيہ ا ما في ید الابن السلم فإن خرج للمیت مال کان 
ذلك کله للمسلمء فان مات السلم ورثت اخاہ یربد بە آن بعد ما مات الابن السلم فمیراٹث 
الیت الذمي للاہن الذمي قال ابن سماعة: ِا لا یکون للابن الذمي حق الزاحمة مع الابن 
السلم في ہذہ السالة إذا اسلم قبل ان یشبت نسب الابن الذمي اما لو ثبت ٹسی قیل إسلامھ 
بہذہ البینة کانت لە مزاحمة الابن کذا غي ا حبطء نصراتي مات فقالت امراتہ وھي مسلمة: 
؟سلمت بعد موته ولي الیراث وقالت الورثة: بل قبله ولا میراث لك فالقول ٹھم؛ وکذا لو مات 
مسلم عن نصوانیة وھي مسلمة یوم اخصرمة فقالت: اسلمت قبل موته وقالت الورثةز بمدہ 
قالقول لمم کذا تي التمرتاشيء ادّعی خارجان مسلم وذمي عارا في ید ذمي وادّعیا البراٹ 
وبرعتا قضی بھا بیٹھما إن کان شھود الذمي مسلمین ولا قضی بھا للمسلم وإن کان شھردہ 
کفاراً مکذا في البحر الرائق واخیطینء کل شہادة شھد بھا قمي علی ذمي فلم بنغذ الحاکم 
الشہادة ولم بحکم بھا حتی اسلم للشھود عليه فإن الشھادة تبطل؛ فإن اسلم المشھود عليه 
بعد احکم فا لحکم ماض عليه وبؤخل پالحقوق کلھا إلا فی ا حدودء واعا القصاص في النفی, 
وما دون النفس فالقیاس ان یتفذ القاضي وفي الاستحسان لا اد رانا ئن او رقة إذا اسلم 
السارق بعد القضاء قبل القطع فالقاضي بضمت الال ویدرا عنه القطعء وإن اسلم الشھود علیہ 

ٹم اسلم الشاعدان او اسلم الشامدان ڑ ٹم اسلم الشھود عليه إن لم یجددا الشھادة لم بقض بھا 
قي جمیع ا حقوق وإن جددا في الوجہ الاول بعد إسلامھما وقي الوجه الثاني بعد إسلام للشھود 
عليه قضی بھا في الاموال والقصاص وحد القذف ولم بقض بھا فی الحدود الخالصة لله تمالی 
عکذا في شرح ادب ا خصاف تلصدر الشھیدء ء لو شھد علی نصراني اربعة من النصاری انه 
نی بامة مسلمة فان شھدوا اه استکرھھا حد الوجل وإن قالوا : طاوعتہ درئ ا حد عنھما ویعزر 
الشھود لی الامة السلمة کذا ي فتاوی قاضیخان؛ قال ابن سماعةعن محمد وحم الله تعالی 
في نصرائبین شھدا علی مسلم وثصراني آٹھما قتلا مسلماً عمدا قال: لا اجوز شھادتھما علی 
السلم وادرا عن النصراني الفتل واجمل علیه الدیة في ماله کذا في ا یط؛ قال این سماعة 
سممت محمداً رحمہ الله تعالی بقول في مسلم قطع بد نصراني عمداً وزعم القاطع ان عید 
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کاب الشھادات / باب شھادة آعل الکفر .- 
نصرانی وادعی الخطلوعةہدہ نہ حرنانام رجل واراتی من السلمین علی آئہ اعدقہ مولاہمنذ 
سنة قال : اجعلە حراً واقتص منہء وإن اقام للقطوعة یدہ نصرانیین ان مولاہ اعتق منذ شھر واراد 
آن یقعص عنہ قإلهہ معتق بھذہ الشھادة ولا آقعص من القاطع قالوا: ینبغي ان بکوت القضاء 
بالعتق قولھما لا قول آبي حتبفة رحمه الله تعالی: 4ن ایا نیدلا بی آبزل مشواد خای مق 
العہد بدون دعواء ولم توجد ھنا دعوی العبد فإنه منکر لذلك کذا قي الف قال: لر ان 
مسلماً قال: إِن طلق فلان النصراني امرانہ قعبدي حر فشھد نصرانیان ان فلاتاً طلق امراتہ بعد 
ہذا الفول إني ؟طلق امرأة النصراني ولا اعتق, عبد السلم ھکذا پ في اخیط مسلم قال: إن دخل 
عیدی عفد الدار خوو جر وقال لسرالی رات طالق لات ان مخ سید الد کے خید مرتیات 
آنه دخل الدار إن کان العبد مسلماً فشھادتھما باطلة وإن کات العبد تصرائباً فشھادتھما علی 
طلاق النصراني جائزۃ وعلی العتق لا تجوز کذا في محبط السرخسي: نصراني في بدہ طیلسان 
قام کل واحد من مسلم ونصراني نصرانبین ان التصراني اقر بالطیلسان لە قال: إَ اقضي به 
للمسلم کذا في ا حیط: نصرانی اقام بینة علی امراۃ تصرائیة انه تزوجھا في وقت کذا فقضیت 
بھا لہ شم اقام السنم البینة ان ٹزوجھا في وقت بعد ذلك لا بقضي بھا لە عند ابي بوسف 
رحمہ اللہ تعالی؛ وعند ابي حنیفة رحمہ الله تعائی: بقضی بھا له؛ قلو آقاما معأ قضی 
المسلم عند آبي حتیفة رحمه الله تعالی وعند آبي یوسف رحمە الله تعالی بقضی للنصرانيء 
نصراني مات وعليه دین مسفم بشھادة نصراني وعليه دین لنصرائي بشھادة نصراني قال آبو 
حنیقة ومحمد وزفر رحعھم الله تعالی: بدئ بدین السلم ھکذا قي محیط السرخسي: فان 
فضل شيء کات ذلك للتصراني ھکذا في ا حیط: ولو کان التصراني حیا رفي ایدہ عبد قادّعاہ 
مسلم ونصراني واقام کل شاعدین نصرانیین فھو للمسلم بالإجماع کذا في محیط السرخسي+ 
إن مات ذمي عن مائة درھم فاقام مسلم ذمیین بدین مائة علیہ؛ واقام مسلم وذمي ذممین بمائة 
افائة للمنقرہ وٹلٹھا للشریکین ولو اقام ذمي ذمیین واقام مسلم وذمي ذعمین فالانة التروکۃ 
بیٹھم لکل واحد ٹلٹھاء وکذا لو اقام الشریکان مسلمین واقام الذمي المنفرد ذممین قسم اٹلاٹا 
ولو اقام الذمي امنفرد مسلمین والشریکان ذمیین او مسلمین فنصف الائة للمنفرد والنصف 
لھما کذا في الکافي؛ نصراني مات وترك مائني درھم وترك ابنین نصرانبین قاسلم احدھما ٹم 
جاء رجل فادعی علی افیٹ مائة درھم فاقام شاعدین نصرائیین فإن القاضي بقضي بذلك في 
نصیب الکافر ولا یدخل الابن النصراني علی اخیه للسلم في تصیبه کذا في احیط قال محمد 
رحمہ الله تعالی : نصراني توفي وترك مملوکاً فاسلم الملوك بعد موته ٹم شھد لە نصرانیان ان 
مولاہ اعتقہ ولا مال لە غیرہ واقام مسلم شاعدین تصرانہین ان له علی البت الف درعم قال: 
اقبل شھادتھما جمیعا قاعتقہ ویسعی الغلام للمسلم کذا في محیط السرخسيء قال محمد 
رحمه الله تعالی في کتاب الرمن: ذمي مات فادّمی ذمي بعض متاعہ رعتاً واقام بینة من امل 
اللذمة ولدّعی مسلم عليه دیناً واقام بینة من السلمین او من اھل الذمة فاني آخذ بیینة السلم 
قابدا یدینہ حتی یستوفي السلم ماله فإن بقي شء کان للذمي ٹم قال: ولا ہجوز الرھن حنی 
بستوفي السلم دینە فإن کان شھود الذمي مسلمین وشھود السلم ذمیین او مسلمین کان 























۲. سس ے سس سس٣ْلْدہ۔ا‏ ا گناب الشھادات / باب شھاد أھل الکفر 
الامي احق بالرعن حتی یستوقي دینہ کذا فقي اضیط, إذا ادٗعی مسلم علی کافر مالأً وادڈعی 
کقالة مسلم مذلك واقام بینة من الکفار ثیٹ اثال بھذہ البینة علی الاصیل دون الکقیلء 
وکذلك نو کان اصل اثال علی کافر فشھد کافران علی مسلم وکافر اٹھما کفلا عنه بھڈا اقال 
وبہعضہم عن بعض جازت الشھادة علی الاصیل وعلی الکفیل الکافر ولا تجوز علی الکفیل 
السلمء وإذا ادّعی مسلم علی مسلم مالاً وجحدہ الطلوب وادعی الطالب کفالة رجل من اھل 
اللذمة عنه بامال بامرہ وجحدہ الکفیل وشھد لە بذئك ذمبان جازت شھادتھما علی الکفیل رلم 
تجز علی السلم حتی ان الکفیل إذا أدٌی لم یکن لە ان برجع علی السلم بشيء؛ وکذلك لو 
کان اال علیھما في ائصك والسلم في صدر الصك والذمي کفیل بعدہ آر کان الصك علیھما 
وکل واحد منھما ضامن عن صاحبه فھذہ البینة حجة علی الکافر دون السلم کذا في المبسوط: 
ولو ان رج مسلماً کفل نکار عن کائر بالف درهم فقال الگا الڈی علبہ الا لم قمرہ ان 
یضمن عني فجاء للسلم بشاحدین من اھل الکفر أنه قد آمرہ بائضمان واقر انطالب آنه قد 
استوفي منہ امال کان لە ان یرجع عليہ وإن کفل مسلم بنفس دمي ؟و بمال عليه مسلم او لذمي, 
وشھد علیہ اھل الذمة فإن جحد اللسلم الکقالة لم بجز َلك عليه وإن اقر بھا جاز ذلك عليه 
لإقرارہء فإن آذی للال وشھد شھود من اھل الذمة آنه کفل بامرہ رجع بە کذا في اشحیطہ تجوز 
شھادة الکفار علی الکاتب الکافر والعید لاذو الکافر: وإِنَ کان مولاء مسلماً کذا في البسوط: 
ٹو شید نصراتان علی المبد لفاون النصرالي للمسلم ان قتل هذا لرحل او فرمہ لا مور 
شہادتھما علی قتل الرجل ونجوز علی قتل الفرس عندھماء وعند أبي ہوسف رحمه الله تعالی 
تقبل البینة عليه فی القصاص دون اثال فَي اخْطا مکذا نی اضبط؛ ولو کان العبد اللانون كٍ 
مسلماً ومولاہ کافرأ لم تجز شھادة الکفار علی العبد کذا ف قي البسوط: لو ان کاقراً وکل مسلماً 
بشراہ ربج لم اجزعلی الوکیل لشھود لا مسلمینہ وو ان لم وکل کاأ اك احرت 
علی الوکیل الشھود من اھل الکفو کذا في احیطء لو مات الکافر واوصی إلی مسلم فادعی 
رجل علی الیت دیتا ونم شووداًمن اھل الکٹر جازت شھادتھم سدصااً و کان الومی 
مسلما کذ! في الظھیریة قال محمد رحمہ اللہ تعالی في الجامع: مسلم ادّعی ان فلاناً 
النصراتي مات واوصی إليه واقام شھوداً من النصاری فإن احضر غرغاً نصرائا قبلت الشھادة 
علبه قباساً واستحسااً وہتعدی إلی غیرہ؛ واما إذا احضر غرعاً مسلماً فائقیاس ان لا تقبل 
شہادتھم عليہ رو قول محمد رحمہ الله تعالی اولاً وقي الاستحسان تقبل؛ وکذا لو اقام 
لتصرالی بین من اتصاری ان قاً مات وانہ اہن ووار لا بعلمرن لہ ولا یرہ واحضر کر 
لیت کاقاً تقبل شھادتھم قیااً واستحساتاً ون احضر غرماً مسلماً قالقیای ان لا تقبل رفی 
الاستحسان تقبل ھکذا غي الاخیرۃ: لو ان مسلماً ادّعی وکالة من النصراني بکل حق لە 
اقغر وا فا تا رو ما وا سرت ا مرو وإن احضر نصرانیاً قبلت 
شھادتھم وإٰذا قبل القاضي هذہ الشھادۃ وقضی ئە ہالوکالة کان ذلك قضاء علی جمیع الفراء 
من السلمین وغیرھم حتی لو !حضر غرمما مسلما بعد ذلك وھو یجحد رکالته لم یکلفه 
القاضي إقامة البینة علی الوکالة کذا في احیطء مسلم باع عبدہ من نصرائي فاستحقہه نصراني 


بت 





کاب الشھادات / باب الشھادۃ علی الشھادۃ 
بشھادۂ نصرانیین لا یقضی لە لائە لو قضی ترجع بالشمن علی, علی السلم کذا فی الوچیز لذکردریا' 
قال این سماعة عن محمد رحمه الله تعالی: : قي نصرائي اشخری من مسلم عبدا وقبضہ وباعہ 
من نصراني آخر شم إن نلشتري الثاني وجد بہ عیب بعدما قبضہ واقام بہنة من النصاری ان ہذا 
العیپ کان عند السلم قبل ان یبیعہ من النصراتي امشتري کان لە ان پردّہ علی بائعه النصراني 
وإن کان بائعه لا یقدر علی ردّہ علی بائعه السلم بھلہ البہنة کذا في الذڈخیرةء قال في النتقی: 
عبد باعه نصراني من نصراتي ثم باعہ الشتري من تصراتي آخر ثم وثم حتی تداولتہ عشر آید 
من الباعة کلھم نصراتي ثم سلم واحد مٹھم ثم ادعی العبد أنہ حر الاصل واقام علی ذلك 
شھودا من التصاری قال زفر رحمہ الله تعاقی: لا تقبل بینتہ سواہ اسلم اوٹھم او آخرھم او 
آوسطھم حتی یقیم بینة من للسلمینء وقال ابو ہوسف رحم الله تعالی : إن کان الشٹری الآخر 
عو الذي اسلم لم تقبل بینتہ وإن کان غیرہ اسلم قضی بعتقہ وترادوا الثمن فیما بینھم حتی 
ینتھوا إلی السلم فلا پؤخذ برد الشمن ولا من قبله من الباعة ون کان العید اقام الِینة علی 
الإعتاق فإن کان اقام ہینة ان البائع الاول قد اعتقه وقد اسلم الأول وائشھود نصاری لا اقبل 
ہینتہء وکذئك إن کان الاوسط حو الذي اسلم لا تقبل بینتہ لا علی عتق الاوسط ولا علی عتق 
من بعدہ وتقیل بینٹه علی عتق من قبلہ ومذا قورل ابي حنیفة وزفر رحمھما الله تعالیء وقال 
ابو یوسف رحمہ الله تعالی : اي الباعة اقام البینة عليه من ائنصاری اته اعتقه الذي قبل اللم 
والذي بعدہ سواہ تقبل شھادته وقضی بعتقہ إِلا ان تقوم الیینة علی السلم فلا تقبل؛ وإذا افام 
علی غیرہ براجعون حتی ینٹھو! إلی السلم فلا برجع عليه ولا علی من قبله إِلا أن یقر بذلك۔ 
المسلم ویترادون الشمن حتی بنتھوا لی الذي اعتقه کذا في احیطء واللَ أعلم. 


الباب الحادي عشر في الشھادۃ علی الشھادة 


ائشہادۃ علی الشہادة جا: ة في کل حق لا بسقط بشبھة وھذا استحسان فلا تقبل ٹیسا 
یندرئ بالشبھات کالحدود والقصاص کذا في الھدایةء وفي شھادات الأصل تو شھد غاعدان 
علی شہادة کامدین ان لاشی کنا خرب قدنا حدا في قذف فھو جائز وذکر في دیات الاصل 
آنە لا یجرز کذا قي ‏ حیطء اما الد الاجناس من نوادر این رستم عن محمد رحمە الله 
تعالی: یجرز في التعزیز لشھادة علی الشھادة کذا فی فتح القدیر؛ وکما تجوز في درجة تجوز 
في درجات حتی تجوز الشھادة علی شھادة الفروع ٹم وٹم صیانة لحقوقھم عن الاتواء کذا في 
الکافي؛ لا تجوز علی شہادة رجل اقل من شھادة رجلین و رجل وامراتین وکذا علی شھادة ظرأۃ 
وھذا عندنا کذا في اخلاصةء رجلان شہدا علی شھادة رجلین او علی شھادة قوم جاز عندنا 
کذا في فتاوی قاضیخانء ٹر شھد احدھما علی شھادة نف وشھد آخران علي رجل آخر تقبل 
کذا في ا خلاصةق ولو شھدا علی شہادة رجل واحد با یشھد بٹفسه ایضا لم نجز کذا في 
محیط السرخسي؛ وصفة الإشہاد: ان بقول شامد الاصل لشامد الفرع: اشھد ان لزید علی 
بکر کذا فاشھد نٹ علی شھادتي بذلك ار بقول: اشہد علی شہادتی آني اشھد ان فلان بن, 
فلان افر عتدي بکذا او بقول اشھد آئي سمعت ملانا بفر لفلان بکذا قاشہد آئٹ علی 

















٤٤‏ کتاب الشھادات / باب الشھادة علی الشھادۃ 
شھادتي بذلك ولا مقول: اشھدا علي بذلك؛ وکذا لا بفول: فاشھدا بشھادتي ولا بد ان 
یشھد کما پشہد عند القاضي لیتقل إٹی مجلس القضاء ولا بحتاج الاصل إلی ان مقول: 
؟شھدلي فلان علی نفسہ کا في الكانيء لو ان اصلین قالا لرجلین: اشھدا آنا سمعنا فلاناً بھر 
علی نف لغلان بالف درعم فاشھدا علینا ہذئك فشھد الفرعان لا تقبل شہادتھما وکذا لو 
قال الاصلان: نشھد ان فلاناً اقر ان لفلان عليه الف درھم فاشھدا انا نشھد بذلك او قالا: 
فاشھدا عليه آ: عليه بذلكء ار قالا: فاشھدا علینا ىا شھدنا او قالا: لفلان علی ٹلا 
الف درھم فاشھدا انا شھدنا عليه او قالا: فاشھدا علی ما شھدنا وکذا لو قال الاصل للفرع: 
اشھد آئي اشھد علی [قرار فلات بن نلان لفلان بن فلان بکذا درھم لا بصح الإشہاد في ھذھ 
الوجرہ کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا آراد ان بشھد غیرہ علی شھادتہ یتبغي ان بحضر الطالب 
والطلوب ریشیر إلیھما وإذا ژراد ان یشھد عند غیہتھما یتبغي ان یذکر اسمھما ونسبھما إلا 
ان نذا کان الشھود عليه غاثیاً فذ کر الاسم والتسب یجوز للإشھاہ ولا یکفي هذا القدر ت 
کكذافي ا حیطء ویقول شاعد الفرع عند الاداء: اشھد ان فلاتا اشھدتي علی شہادتہ ان فلاناً ای 
عندي بکذا وقال لي: اشھد علی شہادتي بذلك لاہ لا بد من شھادته وذکرہ شھادة الاصل 
وذکرہ التحمیل ولھا لفظ طول من عذا واقصر متہ وخیر الأمور اوسطھا کذا في الھدای وھو 
الاصح کذا في الزاحديء لو شہد الفروع ولم بقولوا: نحن نشھد علی شھادته عذہ لا تقبل 
خواور جا سرت یہ ویٹبغي ان یذکر الفرع اسم الشامد الأاصل واسم ابيه وجدّہ 
حتی لو ترك ذلك فالقاضي لا یقیل شھادتھما کذا في الذخیرةہ لا تقبل شھادة شھود الفرع إِلا 
ان یرت شھود الاٴصل او یمرضوا عرضاً لا بستطیعون حضور مجلس القاضی او یغیہوا 
ثلائة ڈیام ولیالیھا فصاعداً کذا في الکاني؛ ھذا ظاھر الروایة والفتوی عليه مکذا فی 
التتارخانی وعن ابي بوسف رحم الله تعالی: آئە إن کان في مکان لوغدا لاداء الشہادة لا 
یستطیع ان یبیت في اھله صح الإشہاد ویه اخذ الفقیه ابو اللیٹ کذا في الزامدي والھدایقء 
وکثیر من مشایخنا اخذوا بھذہ الروابة کذا في ا حیط وعليه الفتوی مکذا في الفتاوي 
السراجی وفيی توادر مشام سالٹ محمداً رحمه الله تعالی: عن رجل :شیعہ قوم وھو 
برید مکة او سفرأ آخر سماہ ٹم وّعہ القوم وانصرفوا ٹم شھد قوم علی شھادئ وادْعی الشھود 
عليه لہ حاضر فقد شھدت الیینة علی ما سمی ولم یزیدوا علی ذلك عل تقبل الشھادة علی 
الشھادۃ في قول من لا تفبل الشہادة علی حاضر؟ قال: بلی لان الغیبة تکوں ھکذاء فإن کان 
ودعھم وھو في منزله ویروہ حین ۔خرج لا اقبل شھادتھم کذا في النٹارخائیة: قال الصدر 
الشھید حسام الدین: لا تجوز الشھادۂ علی الشھادة من الامیر والسلطان إِذا کانا في البلدة کذا 
قي القنیة وتجوز شھادۂ الابن علی شہادة الاب دون قضائه في روایةء والصحیح ال جواز فیھما 
کذا في فتح القدیرہ إن کان الاصل محبوساً في الصر فاشھد علی شھادته حل یجوز للفرع ان 
یشھد علی شھادتہ وإذا شھد عند القاضي فالقاضي عل یعمل بشھادته لا ذکر لھذہ السالة في 
شيء من الکتبء وقد اختلف مشایخ زمانٹا بعضھم قالوا: إن کان محبوسا في سجن ھذا 
القاضي لا یجوز وإن کان محبوسا قي سجن الوالي ولا کن الإخراج من ا حیس یجوزہ وقد 




















کتاب الشھادات / باب الٹھادۃ علی الشمانة ..ےے سلدنا و۸) 
قیل: ینبغي ان لا ہجوز کذا قي الذخیرةہ الاصل تي الشاعد إذا کان امراۃ مخدّرة بجوز[شھادھا 
علی شھادتھا والمراۃ الني تخرج من بیتھا لقضاء حاجتھا ولاجل ا حمام وتحوہ تکون مخدّرۃ 
کس ا رٹ شر ل 
یجوز سواہ کان منڈوراً او غیر منذور کذا في انتتارخائیة؛ وفي الفتاوی الصغری الإشھاد علی 

شھادة نقسه بجوز وإن لم یکن بالاصول عذر حتی لو حل بھم العذر من مرض او سفر آو موت 
یشھد الفروع کذا في الخلاصةء لو ان قروعاً شھدوا علی شُھادة الأاصول ٹم حضر الاصول قبل 
القضاء لا یقضي بشھادة الفروع کذا في فتاوی قاضیخانء شاھد الاصل اشہد غیرہ علیٍ 
شھادته ولم یتحمٹھا وقال: لا اقبل پنبغي ان لا بصیر شاھداً کذا قي القتیة رجل اشھد رجلا 
علی شھادتہ ٹم تھاہ آن یشھد علی شھادتہ لا یصح تھیه غي قول أبي حنیفة وابي بوسف 
رحمھما الله تمالی حتی لو شھد علی شھادته بعد التھي جازت شھداته کذا پي فتاری 
قاضیخاتء ولو شھدا علی شھادة رجلین آنہ اعتق عبدہ لم بقض بٹھادتھما حتی حضر 
الاصلان ونھیا الفروع عن الشہادة صج عند عامة الشایخء وقال بمضھم لا بصح والاول اظھر 
کذا في ا خلاصةء وإن انکر شھود الأصل الشہادة لم تقبل شہادة شھود الفرع کذا غي الھدایةء 
لو ان مُرعین شھدا علی شہادة اسل فخرس الشھود علی شھادته ار عمي او ارتد او فسق او 
ذھپ عقلہ وصار بحال لا جوز شھادته بطل [شہادہ علی شھادتەء وإذا شھد الفرع علی شہادة 
اصل فردّت شھادتہ لفسی الاصل لا تقبل شھادة احدھسا بعد ذلك کا في فتاوی قاضیخانء 
والبسوط ومکذا في اخلاصةء إدا ُشھد ائرجل رجلاً علی شھادته ٹم صار الاصل بحال لا تجوز 
شھادتہ ٹم صار بحال تجوز شھادته بان فسق ٹم تاب تم ان الفرع شھد علی شھادة الاصل 
جازت شھادتہ وإن اشھدا رجلین علی شھادتھما والفرعان عدلان ٹم صارا فاسقین ٹم صارا 
عدلین فشھدا او اشھدا علی شھادتھما فھو جائز کذا في احیط؛ إن شھد الفرعان عند القاضي 
فرد القاضي شھادتھما للتھمة فغي الاولین لا یقیلھا بعد ذلك لا من الاولین ولا من شھد علی 
شہادتھماء وإن کان رد شہادة الفرعین لتھمة قیھما فشھادة الاولین جائرۃ إٰذا کانا عدلینء 
وکذلك إن اٹھدا رجلین عدلین آخرین کذا غي الذخیرق إذا شہد شاعدان علی شھادة عبدین 
آو مکاتبین او کافرین علی مسلم فردھا القاضي بذلك ثم عنق العبدان والکاتبان واسلم 
الکافران وشھدا بذلك او اشھداھا او غیرھما علی شھادتھما جاز کذا في احیط؛ إن کان 
الاصل قاسقاً عند الإشہاد ٹم تاب ۲ یشھد الفرع إِلا ان یعاد الإشھاد کذا في العتابیۂ لو ان 
شاھدي الاصل ارتدا ثم اسلما لم جز شھادة الفرعین علی شھادتھماء ولو شھد الاصلان 
بائفسھما بعدما اسلما اض شھادتھما کذا في التتارخانیةء إِذا قال الفروع ؟شھدنا الاصول 
علی شہادتھم لفلان بن فلان علی فلان بن فلان بکذا إِلا انا لا نعرف فلان بن ٹلان الڈشھود 
عليه ہکذا فائقاضي مقیل الشھادة وبامر الدعي ان یقیم بینة ان الذي احضرہ فلان بن فلان 
کذا في ا حیط: فرعان شھدا علی شھادة اصلین إِن کان القاضي بعرف الاصول والفروع بالعدالة 
قضی بشھادتھم: وإن عرف الاصول بالعدالة وئم بعرف الفروع بسال عن الفروعء وإن عرف 
الفروع بالعدالة ولم بعرف الاصول ذکر اخصاف رحم الله تعالی ؛ن القاضی یسال الفروع عن 


۸5 .ٹس سس سسلسے کاپ الٹھادات ] پاپ اخرج والتعدایل 
اصولھم ولا یقضي بل السؤال فإن عدلَا الاصول تثبت عدالة الاصول بشھادتھما في ظاھر 
الروایف وعن محمد رحم الله تعالی انە لا تثبت عدالة الاصول بتعدیل الفروع؛ والصحیح 
ظاھر الروایة وإن قال الفرعان للقاضي : لا تخیرك لا یقیل القاضي شھادٹھماء قإن قال نلدعی انا 
آتيیك بمن بعدالھما علی قرل محمد رحمە الله تعالی لا یلتفٹ إليه ولا یقضي بٹھادٹھما کذا 
في فتاوی قاضیخانء وإن قال الدعي للقاضي: سل عن الاصل فإته عدل لا بقبل ذلك في ظاھر 
الروایة کذا في محیط السرخسي؛ إذا قال انفرمان: لا نعرف الاصل اعدل ام لا قال شس 
الائمة ا لواني: لا پرد القاضي شھادتھما ویسال عن الاصول غیرهما وهو الصحبح کذا في 
قتاو ی قاضیخان: وھکذا روي عن أبي یرسف رحمە الله تعالی وعو الصحیح کذا في انحبط 
والذخیرۃء لو قال القرع للقاضي: انا اتھمہ في الشھادة لا یقبل القاضي شھادة الفرع علی 
شھادتہ کذا في فتاوی قاضیخانء وإن سکت الفروغع عن تمدبلھم صح ویتعرف القاضي عدالة 
شھود الاصل من ہو من اھل الٹزکی وھذا عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی وعند محمد 
رحمہ الله تعالی لا بقبل مکذا في الکافی؛ ذکر ہشام عن محمد رحم الله تعالی في عدل 
آشھد علی شھادتہ شاعدین لم غاب غیبة منقطعة تحو عشرین سنة ولا بدري اھو علی عدالتِ 
ام لا فشھدا علی تلك الشہادة ولم بجد الحاکم من یسالہ عن حاله ن کان الاصل مشھوراً 
کابي حنیفة رحم الله تعالی وسفیان الوري قضی بشھادتھما لان عشرۃ الشھور یتحدث بھاء 
ون کان غیر مشھور لا یقضي بھا کذا في فتح القدیر قال في المامع: إذا شھد شاعدان علیٍ 
شہادۃ شاھدین علی القٹل خطا او قضی القاضي بالدیة علی العاقلة ثم جاء اُشھود بقتله حیاً 
فلا ضمان علی الفروع ولکن یرد الولٰي الدیة علی العاقلةء ولو جاء الشاھدان الاصلان وانکرا 
الشہادة لم بصح إقرارھما في حق الفرعین حتی لا بجب علیہما الضمان ولا ضمان علی 
الاصلین ایض وإن قال الاصول: إنا قد ؟شھدنامما بباطل وتحن ئعلم ہوسەذ انّا کنا کاذبین لم 
یضمنا شیناً في ٹول ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما اللہ تعالی وعند محمد رحمہ الله تعالی 
العاقلة با حیار إذا شاؤوا ضمنوا الاصول وإن شاؤوا ضسنوا الولي فان ضمنوا الاصلین رجعا علی 
الولي وإن ضعنوا انولي لم برجع علی الاصلین کدا قي الذڈخیرةء والله اعلم ٠‏ 
الباب الثاني عشر في ا جمرح والتعدیل 
لا بد ان پسال القاضي عن الشھود في السر والعلائیة في ساثر ا حقوق طعن اخصم ام لا 

عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالیء وعند ابي حنبفة رحمہ الله تعالی یقتصر علی 
ظاہر العدالة في السلم حتی بطمن اڈشہود عليه إِلَا في الحدود والقصاص فإنہ یسال في السر 
ویزکی في العلائیة فیھما بالإ(جماع طعن الخصم او لم یطعنء والفتوی علی قولھما في هذا 
الزمان مکذا في الکافی؛ فإن لم یطعن امخصم في الشھود بل عدٔلھم بان قال :ھم عدول صدفوا 
فیما شھدوا عليٰٗ او قالِ : ھم عدول جائزۃ شھادتھم لي وعلي فالفاضي یقضي عليه بدعوی 
الدعي ولا یسال عن الشھود لانہ افر با حق؛ وإن قالِ : عم عدول ونم یزد او قال: عم عدول إلا 
اتھم اخطڑوا في الشھادة فان کان الدّعی علیہ عدلاً لا پصلح للٹزکیۃ بنظر إ۵ لم بححد دعوی 


“۲۸۷ 


کتاب الشھادات / باب ارح والتعدیل 
الدعي عند ا جواب ہل سکٹ حتی شھد عليه انشھود ثم قال: ھم عدول قال ابر حنیفة وابو 
یوسف رحمھما الله تعالی ری بعخی تی سوائظ ولا سال و را کی 
نلدعی به حقاً بثبت مع الشبھات او لا بد یٹبت معھاء وقال محمد رحمم الله تعالی : القاضي لا 
یقضي قبل السؤال بل یسال عنھم ؛ وت جحد دعوی الدعي فلما شھد عليه الشھود قال: مم 
عدول في ہعض الروایات جمل ھذا علی الخلاف الذي تقد عندھما یقضي القاضی من غیر 
سژال وعند محمد رحمه الله تعالی لا یقضي ما لم یسال من غیرہ وذکر في ال جامع الصغیر ان 
في ھذا الوجہ لا یصح تعدیل الخصم في قول ابي یوسف ومحمد رحعھما الله تعالی ویکون 
مصدیلۃ عرلا ما وٹی بعض الروابات عن محمد رحمہ الله تعالی في ھذا الوجه یقولِ 
القاضي للخصم: ماذا تقول اصدقوا ني الشھادة ام کذہوا؟ إِن قال: صدقوا فقد اقر با ادعی 
الدعي وإن قال کڈیوا لا بقشی؛ وا کان متا ار مستورا لا یعیم تعدبلہ ولا قضي القاصی 
ولا ہجمل قول ا خصم ھم عدول إقراراً علی نف با حق وإذا لم بصح تعدیلہ إِذا کان فاسقاً او 
مستورا یساله القاضي آاصدق الشھود ام کذبوا فان قال: صدقوا کان ذلك إقرارا فیقضی 
القاضي بإقرارہ وإن فال: کذبوا لا یقضي حکدا في فتاوی قاضیخات؛ إِذا عدلھما قبل ان یشھدا 
علیہ ٹم شھدا عليه فائکر الشھود عليه ما شھدا بە قالقاضي لا یکتتي بذلك التمدیل کذا ئي 
اغحیط رجل شھد عليه شاھدان بحق فمدل آحدھما فقال: عو عدل إِلا انه غلط آو وھم فإن 
القاضي ایسال عن الشاعد الآخر ن عدل الشامد الثاني قضی القاضي بشھادتھما لان تولہ 
غلط او وھم لیس بجرح کذا في فتاوی قاضیخان؛ إ شھدا علیہ نقال بعد ما شھدا عليه 
الذي: شہدد بە فلان عليٰ حق !و قال الذدي شہد بە فلان عليٗ عو الحق الزمہ القاضي ولم یسال 
عن الآخ ون قال ذلك قبل ان یشھد! علیہ بات قال الذي یشہد ب٭: فلا عليٗ حق آو قال 
الذي یشھد یه فلان عليٴ هو اق فلما شھدا عليه قال للقاضي: سل عنھما فإنھما شھدا عليٴ 
بباطل وا کنت آظنھما بشھدان عليٌ با شھدا بە یلزمه ذلك ویسال القاضي عنھما فان عدْلا 
امضی شھادتھما وإن لم یعدلا لا کذا في شرح ادب القاضي للخصاف للصدر الشھیدء 
وھکذا في فتاوی قاضیخانء وفي فتاوی أبي اللیث شامدان شھدا عند القاضي وا حاکم بعرف 
احدھما بالعدالة ولا بعرف الآخر غزکاہ للمروف بالعدالة قال: تصیر لا یقیل تعدیله وعن ابی 

سلمة رواہتان وعن الفقیه ابي بکر البلخي في ثلاثة شھدوا عند ال حاکم وھر بعرف الین ولم 
پعرف الثالث قعدلہ الاٹنان قال: پجوز تمدیلھما إیاہ في شھادة اخری رلا یجوزٹی ھذع 
الشھادة وإِنه موافق لقول تصیر ومە یفتی کذا في الحیطء الواحد یصلح آن یکوت مزکیاً ورسولاً 
من القاضي إلی ائزکی ومترجماًع الشامد عند ابي حیفة وآبي یوسف رحمھما الله تعالی 
والاثنان افضلء وھذا في تزکیة السر اما في تزکیة العلائیة قالمدد شرط بالإجماع کفا ني 
الکاتی؛ اجمموا علی ان ما بشترط في الشاعد من العدالة والبلوغ وا حریة والبصر بشترط ذلك 
في المزکی في ٹزکیة العلانیة کذا فی فتاوی قاضیخان؛ وتزکیة السر تقبل من العبد والاعمی 
والصبي وا حدود في القذاف عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا في محیطظ 
السرخسي؛ والٹوجمان إذا کان اعمی فمن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا یجوز وعن ابي 











۸( ...س٠×‏ لس سس سسسسے گعاپ الشھادات / باب ا رج واللعدیل 
موسف رحمه الله تعالی أنه یجوز کذا في الخلاصةء اارأۃ الراحدة إذا کانت ثقة حرۃ جازت 
ترجمتھا عند ابي حنیفة وابي بوسف رحمھحا الله تعالی کالرجلء وھذا في الاموال وما تجوز 
شھادتھا فی اما قیما لا ھوز شھادتھا فیه فلا تجوز ترجمتھا فيه کذا في احیطء وتصح تزکیة 
السر من الوالد والولد والقاسق في قول آبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا في 

فتاری قاضیخاتء وکذا کل من لا تقبل شھادته له کذا في ال خلاصةء وبقبل تعدیل اثرآۃ لزوجھا 
وغیرہ إذا کانت امراة برزة تخالط الناس وتعاملھم کذا قي محیط السرخسي؛ واجمعوا علی ات 
إسلام الرکی شرط إٰذا کان الشہود عليه مسلماً کذا فی اخلاصةء واجممرا علی آنە لا بشترط 
تفظة الشھادۃ في تزکیة السلاتیة کذا في فتاوی قاضیخان؛ وینمتي تلقاضي ان اج چس متا 
عن الشھود من کان عدلاً صاحب خبرة بالڈ 
یعرف اسیاب ا جرح والتعدیل ون یکوت غنیا ون وجد عللاً و غیر عائم او عللً 
ثقة لا بخالط النای وثقۃ نقة غیر عالم بخالط الناس اختار العالمء والاولی ان لا یکون الزکی مغفلاً 
ولا یکوت منزوبا لا پخائط النای ھکذا في انحیطء قال في کتاب الاقضیة: وینبغي ان یکرن 
لعل في العلائیة عو العدل في السر وھذا قول اصحابنا کذا قي الذ وصور: 
الملائیة ان پجنع القاضي ہین العدل وائشاھد ویقول للمعدُل: اھذا الذي عدُلحه؟ ار یقرل 
ئلم زکی بحضرۃ الشھود: : اژلاء عدول مقبولوا الشھادة؟ کذا في الکفایةء وصورة تزکیة السر 
ان یبعث القاضي سو إلی ائرکی او یکتب إلیه کتاباً فیه اسماء الشھود وانسابھم وحلاھم 
ومحالھم وسوقھم إن کان سوقیاً حتی یتعرف الزکی فیسال من جیرانھم واصدقاتھم کذا ي 
الٹھایة وینفذ علی یدي امینه مختوماً بختمه إلی ذلك اٹزکی ولا بطلع احداً علی ما في ید 
صاحبہ حتی لا یعلم فیخدع کذا في محیط السرخسي ٹم القاضي إن شاء بجمع بین تزکیة 
العلانیة وہین تزکیة السر وا شاء اکتفی بتزکیة السر وفي زمائنا ٹرکوا ٹزکبة العلائیة واکتفوا 
بتزکیة السر کا في ختاوی قاضہخانء وقد کان العلانیة وحدھا في الصدر الاول ووقع 
الاکتقاء بالس في زمانٹا تحرزاً عن الفتنةء ویروی عن محمد رحمہ الله ثعالی تزکیة العلائیۃٌ 
بلاء وفتنة 'کذا في الھدایة وینبغي للمعدّل ان یختار للسڑال عن الشھرد من ان موصوقا 
بالاوصاف التي شرطت في الزکی کذا في الٹھایة قال شس الائمة ا حلواني: إھا یسال من, 
جا اغا لم کک بت وجیم مذاع ظا ولا انسائل مر حارت تعواان لا بای 1فبابڈ ریا 
؟شبھھا وعو اختیار ابي علي النسفي ورواہ عن محمد رحمه الله تعالی کذا في الذخیرةء وإن 
لم یجد في جیرانہ واھل سوقه من یصلح للتعدیل یسال اھل محلته وإن وجد کلھم غیر 
ات بعتمد في ذلك علی تواتر الاخبار وکذلك إِذا سال جیرانه وٹھل محلته وھم غیر ثقات 
فاتفقوا علی تمدیلہ او جرحه ووقع في غلب أنھم صدقوا کان ذلك بنزلة توائر الاخبار کذا ٹي. 
انحیطء إٰذا کان العدل لا یعرف الشامد فعدله شامدان عدلان عندہ وسعه ان یعدله کذا لي 
فناوی فاضیخان؛ فمن عرفہ بالعدالة یکتب تحت اےے في کتاب القاضي إٍليه عدل جائز 
الشھادة کذا في الٹھایةء ویکون تعدیلاً وعليه الاعتماد کذا في فتاری ٹاضیخانء ورری عن 
مد تحت لہاان یتیغي ان یکتب تحت اسمه في کتاب القاضي إليه هو عندي 


































کتاب الشھادات / باب ارح والتعدیل ين سیل 0048 
عدل مرضيٴ جائز الشھادة وب اخذ علماؤناء وقال بعضھم : ھذا اللفظ لا یکون تعدیاا لان تولہ 
عندي لفظ موھم الا یری ان الشامد إِذا قال: الحق عندي لهذا الدعي کون باطلاً کذا في 
الظھیریق والففیه ابو اللبث رحم اللہ تعالی زیف عذا القول وقال: ھذا عندي لیس بشيء لان 
العالم بالحقائق هو الله تعالی وڑھا بخیر اللکلف عما عندہ ووقع اجنھادہ کذا في ا حیط ومن 
عرفه بالفسق لا یکعب شیغاأً احترازاً عن الھتاٹ او بقول : الله یعلم إِلا إٰذا عدله غیرہ وخاف آنه 
ٹو لم بصرح بذلك یقضي القاضي بشھادتہ فحینذ بصرح بذلك کذا في العنایق ومن لم 
یعرقہ بعدالة ولا فسق یکتب مت اسمه مستور ٹم بد الستورة مع امین القاضي إِلية في السر 
کي لا بظھر فیخدع الزکی او یقصد بالاڈی کڈا کی قتع الد یتبغي ان یعدله قطعاً ولا 
یقول: إنھمِ عدول عندي لان الثقات اخبروٹي بعدالتھم ولو قال: لا اعلم منھم إلا خیراً 
فالاصح اه تعدیلء ولو قال: ہم فیما علمنا عم عدول الاصح اله لیس بتعدیل کذا في 
اخلاصةء وفي !دب القاضي إِذا قال نلرکی: ہم عدول فھذا لیس بتعدیل: وکذلك إذا قال: عم 
ثقات فالقاضي لا یکتفي بەہ ولو إئه مزکی یکثفي مه وإن قال: لا اعلم منە إلا خصلة مر 
آنواع ا یر لا یکون هذا تعدیلاً کذا ذ ؛ وقیل : یکٹفی بفوله وھو عدل لان احریة ٹابئۃ 
بالدار وھو من اهلھا فلا تنزم تلك الزیادة وھذا آصح کذا في فتح الشدیرں وھکذا في الکافي؛ 
ون قال: هو عدل إن لم یکن بشرب ا مر فھذا لیس یتعدیل کا في الف خیرة؛ إ عرف الزکی 
الشھود بالعدالة غیر اه علم ان دعوی الدعي کان باطلاً آو ان الشھود آوھموا في بعضی 
لشھادة یتبغي ان یبین للقاضي ما صح عندہ من عدالة الشھود وإبھامھم في بعض الشھادۂ او 
بطلان دعوی الدعي ثم القاضي یتفحص عما اخیر بە للزکی غایة للتفحص فان تبین له حقبقة 
ما اخیر بە المزکی ردٗ شھادة ال الشھود وإن لم یبن لە قبل ھکذا في حیطء رجل غریب ٹشہد 
عند القاضي فإن القاضي مقول ئە؛ من معارفك؟ فان سماھم وھم بصلحون ٹلمسالة مٹھم سال 
منھم في السر فإن عدلوا سال مٹھم قي العلائیة فَإِن عدلوہ قبل تعدیلھم إذا کان القاضی پر 
ان یجمع بین ئزکیة السر والملائیة کذا في فتاری قاضیخانء وإن لم بصلحوا توقف قبه وسال 
عن افعدل الڈي هي بندتە إِن کان قي ولایة هذا القاضي ون لم بگن کعب إ! لی قاضي ولابتھ 
بنعرف عن حاله لە ھکذا في افیطء رجل شھد عند القاضي وھوعلی راس خمسین فرسخاً من 
بلد فی القاضي قبعث امیناً عنی جعل ٹیسال العدل عن الشاعد قالمعل علی الُعي کذا في 
محیط السرخسي: إِن کائت الشھود شہدوا علی حدً او قصاص سال عنھم !حیاءەھم وییحٹ 
عن ذلك بحٹا شافیا حتی یستقصی معرقة ذلك لائە إٰذا استقصی رما ظھر شيء بوجب سقوطظ 
الد عه ھکنا کذا في شرح ادب القاضي نلخصاف للصدر الشھیدء إذا آتاہ کتاب التمدیل 
احتاط القاضي وآراد ان یسال عن غیرہ ایضاً فینبغي ان یدع إليه اسماء انشھود ولا بعلمه انھ 
الثاني بمثل ما جاء بە الاول فقد انفڈ ذلك کذا في محیط 


























2 عن حالھم من غیرہ فإ 
السرخسي؛ وإن عدُلھم احدھما وجرحھم الآخر قال ایو حنیفة وابو بوسف رجمھما ائلّه 
تعالی: ا جرح اولی کما لو عدلھم اثنان وجرحھم اثنان کان ا حرح اولی في قولهم ون جرحھم 
واحد وعدلھم اثنان ثثیت العدالة قي فولھم وان جرحھم انان وعدَٔھم عشرۃ کان ا جرح اولی 





۰٠‏ کتاب الشھادات / باب ا جرح والتعدیل 
کذا مي فتاوی قاضیخانء إِذا سال القاضي عن الشھود وطعن فبھم لا پنبغي للقاضی ان بصرج 
للمدعي بان شھودك جرحوا بل مقول لە: زد في شھودك او بقول لە: لم بحمد شھودك کذا 
في انحیطء فإن قال للدعي : انا آتي من بعدلھم من اھل الثقۂ والأمانة او قال للقاضی: اسم 
لك اقواماً من اھل الثقة فاسال ساس وم ار مو و ا القاضي 
یسمع قولہ فإن جاء یقوم وعدلو! او سال اولك فعدلوا بنبخي تلقاضي ان یسال اولك الذین 
طعنوا فیھم مم تطعنون فیھم لانھم یجوز ان یکونوا رترم خی و کون جرحاً عندھم ولا 
یکون ذلك جرحا عند القاضيِ وعند العدّلین فبعد ذلك السالة علی وجھین: إما ان پبیٹوا 
کذلك او یبینوا بھا یکون جرحاً عند الکل ففي الوجه الاول لا یلتفت إلی ذلك وباخذ بقول 
الذین عدلواء وفی الوجه الثاني الجمرح اولی کذا في شرح ادب القاضي للخصاف للصدر 
الشھید: وھکذا في فتاری قاضیخان والظھیریة والواقعات واحیط نقلا عن المیون؛ وکذا لو 
عدُل الزکی الشھود وطعن اشھود عليه وقال للقاضي: سل عنھم فلاناً وفلاناً وسمیٍِ قوباً 
یصلحرن للمسالة عن الشھود فإن القاضي یسال عنھم فإنِ جرحوا او بینوا جرحاً صا خاً کان 
ا مرح اولی کذا في فتاوی قاضیخانء وھکذا في ا حیط تفلا عن العیونء وفي نوادر ابن سماعظ 
می فیرحت الد تالی : ایامر القاضي الشھود لە ان يأتي من یعدل شھودہ؟ قال : لا کذا 
في الذخیرۃء؛ لو ثبتت عدالة الشھوہ عند القاضي وقضی بشھادتھم ٹم شھدوا عند القاضي في 
حادثة اخری إِذا کان العھد قریبا لا یشتفل بتعدیلھم وإن کان بعیدا یشتفل بە واختلفوا في 
الحد الفاصل بیٹھما والصحیح فيه قولان: 
إلی راي القاضي کذا في محیط السرخسي؛ والصحیح انە یفوض ذلك إِلی راي القاضي کذا 
غي فتاوی قاضیخاتء والشامدان لو عدلا بعدما ماتا فالقاضي یقضي بشھادٹھما وکذا لو غابإ 
ٹم علاء ولو خرسا او عمیا لم عدُلا لا یفضي بشہادتھما کذا في خزانة الفتین؛ لو ان رجلاً 
عللا مشھوراً بالرضا غاب ثم حضر وشھد وسعل العدل عنہ فإن کانت الغیبة قریمة کاكا 
ٹلمعدل ان یعدله وإن کائت منقطعة مسیرۃ سنة اشھر او تحوہ فإن کان الرجل مشھوراً بالرضا 
لیلی فله ان یعدله وإن لم یکن مشھوراً فالمدل لا بعدله کذا في انحیطء 
رجل نزل بین ظھراني قوم لا یعرفونه قبل ذلك فاقام بین اظھرھم ولم بظھر لھم منہ إلا الصلاح 
والامتقامة قال محمد رحمہ الله تعالی : لا اوقت فی وقتاً وھو علی ما یقم في قلوبھم وعليه 
الفتوی کذا في فتاوی قاضیخانء لو ان صباً بلغ وشھد شھادۃ فحکمە حکم ال لغریب الذي نزل 
بین ظھراني قوم وھو الشھور ولو ان نصرانیاً آسلم ٹم شھد فإن کان القاضي عرنہ عدلاً في 
النصرائیة یقیل شھادته ولا یتائی؛ وإن لم بعرفه بانعدالة یسال من عرفه یانعدالة في النصرانیة 
ویسعہ ان یعدله من غیر تا کذا في الذ خیرق في کتاب الاقضیة عن محمد رحم الله تعالی: 
في نصرانیین شھدا علی نصراني وعدَلا في التصرائیة شم اسلم اُشھود عبه ثم اسلم الشاعدان 
فالقاضي لا یقضي بعلك الشھادة فإن اعادا شھادتھما بعد الإسلام فالقاضی یسال العدل السلم 
عن حائھما ولو کان التعدیل السابق من اللسلمین قضی القاضي بشہادتھما لان ذَلك التعدیلِ 
وفع معتبراً کذا في اشحیطء لو عرف فسق الشامد فغاب غیبة یسنة او اکٹر ٹم قدم رلا 











: احدھما: الہ مقدر یستة اشھرہ والثاني: الہ مفو٘ض 
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یدری منة إِلا ااصلاح لی شال اخ رو ید اننائی نقاقید رلا یی ان بعدلہ ایضاً 
سکیس ارات مات ای ید سی و یل ا لا بنبغي للمعدل 
ان یجرحه ولا یعدلہ حتی تظھر عدالتہ کذا غي الذخیر: قال محمد رحمه الله تعالی في رجل 
ارتکب عا بصیر بە ساقط الشھادة من الکیائر ثم تاب وشھد عند القاضي قبل ان باتي عليه 
زمات: لا ینبغي للمعدل ان یعدله حتی بائي عليه زمان وھو علی توبته یقع في القلب آنه 
صحت توبته کذا في الھیط ولا بسمع القاضي الشھادة علی المرح ا جرد عن حق الشرع کو 
العید وفلك بان یشھدوا ان الشھود فسقة او زناة او اکلة الرہا او شریة الخمر او علی إقرارمم 
اٹھم شھدوا بالزور آو انھم رجعوا عن الشھادة او علی إقرارهم انھم اجراء في عذہ الشہادة او 
[قرارھم ان امدعي مبطل في عذہ الدعوی !و إقرارھم علی ان لا شھادة لھم علی الدعی عليه ني 
عذہ الحادثة ھکذا في فتح القدیرء ولو اقام الدعی عليه البینة علی جرح فغیه حق من حقوق 
العباد او حق من حقوق الشرع بان اقام البینة أٹھم زنوا ووصفوا الزنا او شربوا ا مر او سرقو! 
مني ولم یتقادم المھد او انھم عبید او احدھم عید او شريك الدعي وللدعي مال او قاذف 
والقڈوف یدعیه او محدودون في القذف او علی [قرار للدعي انه استاجرهم علی اداء عذہ 
الشھادة تقبل کذا في الکانيء ثم الدعی علیہ إذا اقام البینة ات شاعد للدعي محدود ني 
القذف فالقاضي مسال الشھود من حدہ مکذا غي الاصلء لأن [|قامة الحد إِن حصل من ااسلطان 
آو من ثائیہ تبطل شھادتہ وإل حصل من واحد من الرعایا لا تبطل شہادتہ فلا بد من السؤال 
عن ذلكء وإن فال: حدہ قاضي کورۃ کذا فالقاضي عل یسالہ في اي وقت حدہ لم یذکرہ 
محمد وحم الله تعالی في الاصلء وفي کتاب الائضیة ان القاضي یسال لیعلم أنه ھل کان 
قاضیأ في ذلك الوقت کذا قي افیطء فإن قال الدعي : انا اقیم البینة علی إقرار ذلك القاضي !نہ 
لم یحدہ او علی انه مات قبل الوقت الذي شھدوا او علی إقرار ذلك القاضي إئی کنت ابا 
عن الصر في ذلك الوقث لا مقبل الکل کذا في ا خلاصۂء لو شھدوا ان الدعي استاجرعم 
بمشرة واعطاعموھا من مالي الذي کان في یدہ او اني صا حتھم علی کذا من افال ودفمت 
إلیھم علی ان لا یشھدوا عليٌ بالیاطل وقد شھدوا وطالیھم برہ الال او علی إقرارھم بانھم لم 
یحضروا ذلك ا جلس ائذي کان فیه ذلك الامر او علی إقرار الدعي انھم فسقة وئحو ذلك من 
إقرارہ با ہبعلل شھادتھم تقبل ھکذا في فتح القدیں وئي ٹوادر ابن سماعة عن محمد رجمه 
الله تعالی : رجل ادعی داراً في بدي رجل فاقام علی ذلك شھودا او اقام للشھود عليه شھوہا ان 
هذا الشامد کان یدعیھا ویزعم اٹھا لە فھذا جرح إِن حدلث بینتہ؛ وكذلك لو اقام ببنة ان 
الشاھد کان یدعي الشركة کذا في ا حیطء وإذا اقام اُشھود عليه البینة ان الدعي وکل الشاعد 
في عذہ ا حصومة قبل شھادتھم وقد خاصم قبلت شھادتھم کذا في فتاوی قاضیخانء إِذا قال 
الشھود علبه إن الشاعدین عبدان وقالا: نحن حرآن لم غلك فط فإان عرفھما القاضي وعرف 
حرمتھما لا یلتفت إلی قول الشھود علیہء ون کان لا بعرفھما وکانا مجھولین قبل قول الشھود 

عليه ولا یقبل شھادٹھا إلا ان یقیم الدعي او ہما بینة آنھما حرَان فحنیثذ یقبل شھادتھماء 
فان قالا: سل عتا لا بقبل ذلك فان سال عٹھما فاخیر اٹھما حران فقبل شھادتھما کان ذلك 

















۳ سس 





کتاب الشھادات / باب ا جرح والتعدیل 
حسناً کذا في خزانة للفتین؛ وإن طلب علی ذلك بینة فھو احب واحسن: ولو جاء إِنسان 
لا ذکر ئہذہ السا' الگتبء قال فخر الإسلام علي 
الیزدوي وفیه شبھة یجب ان لا یسمع إذا قامت البینة عفی حرّیتہ ویسمع إِن لم تقم الیینة کذا 
في اشفیطء وکذا لو قال الشھود: کنا عبیدً لگتا عتقنا لا بقبل القاضی ذلك إلا ببینة کذا في 
فتاوی قاضیخاذء وگذلك إذا قالت الشھود: نحن احرار !لاصل وقال !لزکون: کانوا عبید 
لفلان اعتقھم فالقاضي لا یقضی بشھادتھم حتی تقوم البینة علی الحتق ون اقام الشھود نە 
بینة علی الشھود عليه !ان فلاناً اعتقھم وو یملکھم وق القاضي بعتقھم کان ذلك قضاء 
علی العتق حتی لو حضر وانکر الإعتاق لا یحتاج إلی إقامة 
انتصب خصما عن الولی کذا في اضحیط۔ 

ھا یتصل بذلك: قال صاحب الاقضیة: وشاعد الزور عندتا 'ثقر علی نفسه بذلك 
فیقول: کذیت فیما شھدت متعمداً او یشہد بقتل رجل ثو بموٹه فیجيء الشھود یقتله ار 
یموئہ حیاً کذا في ا حیطء ولا یحکم بە برد شہادته بمخالفة الدعوی او الشاعد الآخر او 
تکذیب للدعی لە کذا في نتح القدیر ولا إذا قال: غلطت ار اخطات ار ردّت شھادتہ لعهمة 
حکذا فی الٹھایةء شاھد الزور یعزر إجماعا اتصل القضاء یشھاد 
رحمہ اللہ تعالی : تعزیرہ تشھیرہ فقط ھکذا في الکافی؛ فإِن کان سوقیا یبعث یه القاضي إِلی 
تک یبعث إلی محنه اجمع ما کالو! 

ہل امین القاضي: إِن القاضي, یفرٹکم السلام وبقول: إنا وجدنا ھذا شامد زور فاحذروہ 
رز ای کذا١‏ مو اہ و ہا وہ تعالی وعليه الفتوی وقال: 





وادّعی رقیة هذا الشاعد بعد ذ 














علیہ لان الشھود عنيه 





تہ او لم یتصل قال ابو حنیفة 








تخظربا وجیعاً ویحیس تادیباً کذا في السراجیق وذگر شمس الائمة السرخسي: أنه یشھر 
عندحما ایض کذا قي الھدایةء قال الحاکم الإمام ابر محمد الکاتب: إِن رجع عفی سبیل الٹوبة 
والژنایة والندامة لا یعزر من غیر خلافء ولو رجع علی سمیل الإصرار یعزر بالضرب من غیر 
خلاف. وإن کان لا یعلم قعلی الاختلاف کا قي النھایة والرجال والنساء وأھل الذمة في 
شہادة الزور سراء کذا في النبیین؛ وائلّہ اعلم۔ 


کتاب الرجرع عن الشھادة وھر مشعمل علی أبواب 
ائیاب الاول في تفسہرہ ورکتنہ وشرطہ وحکمہ 


آما تفسیرہ: فھو نفي ما اثبٹہ کذا في محیط السرخسي۔ 

وآما رکنہ: فھو قول الشامد: رجمت عما شھدت به او شھدٹ بزور مکذا في السراج 
الوھاجء 

"وم خوطد: قا یکون الرجوع عند القاضي کذا في محیط السرخسي؛ سواء کان ھو 
القاضي الشھود عندہ او غیرہ کذا في فتح الفدبر؛ وثمرته نظھر إذا ادّعی الشھود عليه عند 
القاضي رجوع الشاعد في غیر مجلس القاضي؛ وانکر الشاھد ذلك واراد الشھود عليه إئبانہ 
بالبینة او استلاف الشامد لیس لہ ذلك کذا في الٹھایةء وکذا إِذا ادّعی الرجوع مطلقاً لا 
ٹسمع بینٹہ ولا بستحلف الشھود علیہ کذا في الذخیرة؛ لو اقام البینة انه رجع عند قاضي کذا 
وضمت الال تقبل کذا في الھدایۂ والكائي؛ رجع الشامدان عند قاض آخر یضمنھما کذا فيی 
محیط السرخسيء وإذا اقر الشامد عند القاضي اله رجع عند غیرہ صح إقرارہ ویجعل ھذا 
رجوعاً میتدا من الشاہد ھکذا في الحیط لو رجعا عند غیر قاضِ وضعتا ثلال وکتبا به علی 
انفسھما صکاً ونسہا اثال إلی الوجہ الذی ہر له ٹم جحدا ذلك عند القاضي لم یقض بذلك 
علیھماء وکذلك لو اقرا بذلك عند صاحب الشرطة او عامل کورۃ لیس القضاہ إليه کذا في, 
المیسوطء إذا تصادقا عند القاضي علی ان الإقرار بھڈا السبب فالقاضي لا بلزمھما الضمان ىَ 
في خزائة الفٹین ۔ 

واما حکمە؛ فإیجاب العزیر علی کل حال سواء رجع قبل القضاء بشھادتہ او بعد 
القضاء بھا والضمان مم التعزیر إن رجع بعد القضاء وکان فلشھود یہ مالاً وقد آزال بغیر عوض 
کذا في السراج ج الوھاج وإن لم یکن الشھرد بە مالاً کان قصاصاً او نکاحاً فلا ضمان علی 
الشامد عند علمگنا وإن صار الشامد متلفاً بشھادتہ وکذلك إِن کان مالأً وکان الإتلاف 
بحوض بحادلء ون کان بعوض لا یعاعله فیقدر العوض لا ضمان ویجب فیما وراءہ ھکڈا ٹي 
احبط وا یضمتان إذا قیض الدًعي اثال دینا کان او عینا کذا في الھدایة والكاني وفي 
الذخیرة ومبسوط شیخ الإسلام: إن کان الشھود بہ عیناً فللسٹھود عليه ان بضمن الشامد 

بعد الرجوع قبض الشھود لە العین ار لم یقبض بخلاف ما إِذا کا الشھود بہ دیباً کذا في 
الکافي؛ قال البزازي: والذي عليه الفتری الضمان بعد القضاء پالشهادۂ قیض الال او لاء وکذا 
العقار یضمن بعد الرجوع إِن اتصل القضاء بالشہادة کذا في فتح القدیر رمکذا في اخلاصةء 
وینظر إلی قیمة الشھرد به ہوم القضاء کذا في اضیطء فإن رجع الشامدان عن شھادتھما قبل 
الحکم بھا کم یقض القاضي بشھادتھما ولم بضمنا وإن حکم بشھادٹھما لم رجعا لم ینقض 
ا حکم کا في الکافي؛ ؛ إذا رجع الشاھد عن شہادته عند غیر القاضي الذي شھدا عندہ ثقات 





٤+‏ .۔۔ کتاب انرجرع عن الشھادة / باب رجرع بعض الشھود / باب الرجوع عن الشهادۃ فی الأموال 
عليه البینة بالرجوع وبقضاء القاضي عليه بالضمان فھذا القاضی ینفذ ذ٘لك عليه فیامرہ باداء 
الضمان وکذلك لو شھد عليه الشاعدان عند القاضي ائە اقر آنه رجع عند قاض من القضاۃ 
وقضی علیہ بالضمان فھذا القاضي یقضي بھذہ الشھادۂ وبلرمہ الضمان کذا في اغیطء واللہ 
اعلم۔ 


الباب الثاني في رجوع بعض الشھود 


إن رجع احدھما ضمن النصف والعبرة لمن بقي لا من رجع فإن شھد ثلاثة ورجع واحد 
لم بضمن ون رجع آخر ضمنا النصف کذا في الکنزہ ولو شہد رجلان وامراۃ ٹم رجعوا فلا 
ضمان علی المراۃ کذا في الذڈخیر ولو شہد رجلان وامراتان ٹم رجعث الراتان فلا ضمان 

علیھماء ولو رجم فرحال یضحتان نصف ال وو رجع رجل واحد لا شيء علیەء ولو رجم 
رجل وامراۃ فعلیھما ریع فثال اثلائاً ثلثاہ علی الرجل وثلٹہ علی ظراۃ ولو رجعو! جمیعاً 
فالغسان ہیٹھم اثلائثاً ثلثاہ علی الرجلین وثاشہ علی الراتین کذا في البدائع؛ ولو شھد رجل 
وامراتان ٹم رجعت امراۂ فعلیھا رہع الال وإن رجعت ااراتان فعلیھما النصفء وإِن رجع الرجل 
وحدہ نعليہ نصف الال؛ ون رجع رجل وامرأۃ فعلیھما ثلاثة ارباع الال علی الرجل النصف 
وعلی اثرأۃ الریعء وإن رجعوا جمیعاً فعلی الرجل نصف الال وعلی الراتین النصف کذا ني 
الإبسوط ولو شھد رجل وٹلاث نسوۃ ثم رجعوا فمندھما علی الرجل النصف وعلی النسوۃ 
النصف وعندہ عليه خمسان وعلیھن ثلائۂ الاخماس؛ ولو وجع الرجل وامراۃ فعليہ النصف کله 
عندھما ولا بجب علی امراة شيء وعندہ عليه وعلی الراجعة اثلاثاً کذا في التبیینء وإان شھد 
رجل وعشر نسوۃة ٹم رجع نمان فلا ضمان علبھن فان رجعت اخری کان علبھن ریع احق ون 
رجع الرجل والنساء قعلی الرجل سدس الحق وعلی الدسوۃ خمسة اسداسہ عند ابي حتبفة 
رحمه الله تمالی؛ وعندھما علی الرجل النصف وعلی النسوۃ النصف فإن رجعت النسوۃ المشر 
دون الرجل فعلیھن نصف الحق علی القوئین کذا قي الھذایة ون وجع مع الرجل ثمائي نسوۃ 
تعلی الرجل نصف ال حق ولا شيء علی النسوة کذا في محیط السرخسيء رلو رجع الرجل فعلیه 

تصف الال بالإجماع ولو رجع رجل وامراۃ فعلیھما تصف الال اٹلائاً ثلثاء علی الرجل وائٹنٹ 
علی ا راۃ ھکذا في شرح الطحاوي: واللّه اعلم . 

الیاب الفالث في الرجرع عن الشہادة في الأموال 

قي البامع: اربعة شھدوا علی آخر باربعمائة وقضی بھا فرجع واحد عن مائة وآخر عن 
تلك الائة وماثة آخری والآخر عن تبنك الائئین ومائة آخری فعلی الراجمین خمسون درھم 
اثلاثاً ا رجع الربع عن ا جمیع ضمنوا الاة ربماً وضمنرا سوی الاول خمسین ایضاًاثلانً 
کذا في محیط السرخسي ثي النتقی: رجل مات وترك مائة درھم فادعی رجلان کل واحد 
منھما علی ایت مائة درہم واقام شاھدین بمحضر من الوارث وقضی القاضي لکل واحد مٹھما 
بائة درھم وقسمت الاثة التروكة بپنھما نصفان ٹم رجع شاغھداً احد الرجلین عن خمسین 








کتاپ الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۃ لی الافوال .سس سے ۹)۵) 
فرھماً وقالا: لم یکن إلا خمسون درھماً غرماً للغریم الآخر ٹلث ا حمسین وذلك ستة عشر 
وٹلثان وفیه ایضا رجل مات وترك الف درھم فلداّعی رجل علی الیث الف درعم واقام علی 
ذلك بینة وادڈعی رجل آخر الف درھم ایضاً واقام علی ذلك بین وقضی القاضی بالالف بین 
لد ٹم رجعوا ضمنٰ کل شامدین خمسمائةء وإن رجع شاھدا احد الاعیین لم یضمتا 
ناورثة شیٹا ولم یذ کر في الکتاب عل یضسنان للمعي الآخر علی قیاس السالة الاولی یتبغي 
آن یضمناء وإن رجم بعد ذلك شامدا العي الآخر فھذا وما لو رجعو! جملة سواء کذا في 
اشبطء لو شهد رجل وامراٹان علی الف درھم ورجل وامرانان عليه وعلی مائة دینار فقضیِ 
القاضي بذلك شم رجع رجل وامرانان عن شھادتھما علی الدراعم دون الدنائیر لم بضمنوا عیتاً 
ولو رجموا جمیعا عنِ الدراھم والدثائیر فضمان الدثائیر علی الذین شھدرا بھا خاصة وضمان 
الدراھم علبھم جمیعاً عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی ارباعاً علی کل امراتین رہع وعلی کل 
رجل ربع وعندھما اثلاٹاً علی کل رجل الثلث وعلی النسوۃ الٹلث کذا في اللبسوطء إِذا شھد 
آربعة علی رجل بحق فشھد انان عليه بخمسمائة وشھد اثنان بالف وقضی القاضي بشہادتھم 
ٹم رجع احد شاعدي الالف فإن عليه ریع الالف وإن رجع معہ شاھدا الہمائة فعليه رع 
الالف خاصة وعلیہ وعلی شاعدی الحہمائة ریع الالف اثلاثاء ون رجع ؟حد شاعدي 
الخمسمائة وحدہ او رجما فلا ضمان علیھماء وإذ رجعو! جملة فعلی شاحدي الالف ضمان 
المسمائة الٹي تفردا بپإیجابھا والحمسمائة الاخری ضحانھا علی الفریقین ارباعاً ون رجع احد 
شامدي الخحمسائة وشامد الالف فإن علی شامدي الالف نصف الالف خمسعائة وعلیھما 
وعلی شاعدي ال حمسمائة ربع الالف اثلالاء وإن رجع احد شاعدي الالف واحد شاعدی 
ا حمسمائة کان علی احد شامدي الالف ولا شيء علی احد شاعدي النمسائة کذا في الحیطء 
ولو کان لرجل علی آخر دین فشھدا !نہ وعبه له او تصدق بە عليه او ابراہ ٹم رجعا بعد القضاء 
ضمنا کذا في ا خلاصةف وکنا إذا شھدا آنە اوفاہ ثم رجعا بعد القضاء ھگذا في محیطظ 
السرخسيء ولو ادعی رجل علی رجل الف درہم فاقام یه عليه شاعدین وتقام الشھود علیہ 
بالالف شاعدین انہ ابراہ منہ قو شہدا انە ابرلہ من کل قلیل وکثیر یدعی عليه فمدلوا 
عناد القاضي فإنه ینبغي له ان لا بسمع من الشھود الذین شھدوا علی لال 
فان اخذ بشھادة شھود البراءة فقضی بھا ٹم رجعو! بکلف امشھود لە بالالف البینة ثانیا ولا 
یلتفت إلی ما مضی إذا آراد ان یضمن شھود البراءق فإن اعادھم فخصمه في ذلك شھود البراءۃ 
الذین رجموا فان شھد الشھود علی الالف ائه علی الدّعی عليه في الاصل قضی بە علی شھود 
البراة ولا برجعان به علی ! شھود لە بالبراءةء وانا یامر القاضي مدُعي فثال بإعادة شھودہ بعد 
رجوع شاہدي البراءۂ بمحضر منھما لان الال إُنا وجب علیھما ساعة رجعا وھو مال حادث 
وجب علیھما فلا یجتزي یشھادة الشھود الذین شھدوا به قبل وجوب اڈال عليھما لاتھما 
کاتھما غصیا اثال ساعة بقضي القاضي له ورجعا ھکذا في البسوط ولو شہدا آنه اجلە سنة 
ٹم رجعا بعد القضاء قیل الاحل ؟و بمدہ ضمنا الال للطالب ورجعا علی امطلوب إِئی اجله کڈا 
في اخلاصة ثم مذا یتضح في رجوعھما قبل حل الأجل+ رکذلك لو رجعا بعد حل الاجل لان 














واجعسعت ا 


1. 





کتاب الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۂ في البیع رالھبة 
الضمان ھا وجب بسبب اتھما بشھادتھما فوتا عليه حق القبض وبحلول الاجل لم یتبین ان 
ذلك لم یکن إتلافا فلھذا کان لہ حق الرجوع علیھما وکان ا خیار لە إن شاء اخذ الطلوب ول 
شاء اخذ الشامد کذا في اللیسوطء فإن توی ما علی الطلوب ہموئہ مفلساً لم برجعا علی 
الطالب کذا في ا خلاصق ولو اسقط امدیون الاجل لم یضمنا کذا في البحر الرائق؛ وإذا کان 
الرجوع عن الشھادة في مرض الشامدین وقضی القاضی بالضمان علیھما فذلك بمنزلة إقرارھما 
بالدین في اثرض؛ حتی لو ماتا ٹي مرضھما وعلیھما دیون انصحة بدا بدیون الصحة کذا في 
الذخیرۃ لو شھدا علی عبد فی بدي رجل انه لھذا الرجل وقضی بہ له وھو ابیض العین ٹم 
ذھب البیاض عنہ وازداد خیراً او ماٹ عند اللقضي لە ٹم رجعاعن شھادتھما ضمنا قیمعہ یوم 
قضی بە ولا یلتفت [لی ما کان فیه بعد ذلك من زیادة او نقصان والقول قولھما قي القیمة کذ 
في الحاویء والله اعلم. 


الباب الرابع في الرجوع عن الشھادة في البیع والھبة 
والرھن والعاریة والودیعة والبضاعة والمضاربة والش رکة والإجارۃ 

إِن شہدا بیع شيء بمثل القیمة او اکٹر ٹم رجعا لم بضمناء ون کان باقل من القیمة 
ضمنا النقصان: ولا فرق بین ان یکون الببع بات او فیه خیار البائع کذا في الھدابةق فإن شھدوا 
آنە باع من هذا عہدہ بالف درھم وشرط ا خیار ثلبائع ثلاثة ایام وقیمة 7 الفان فانکر اقبائع 
فحکم ا خاکم بائبیع شم رجعوا إن فسخ البائع البیع في الثلاثة او اجازہ فلا ضمان علیھم وك لم 
یقسع ولا اجازہ حتی مضت الژثلاثة واستقر البیح ضمنوا إلی تمام القیسة وفلك الف درھم کذا 
في الضمرات؛ ولو شھدا علی رجل بالشراء فقضی به ٹم رجعا فان کان بٹل القیحة أو اقل لم 
پک ری کجا رڈ عائ رش ئن تی اسنا جا رام سی قھ نلم شروا یلا رتا 
شھدا عليه بالشراء بشرط ا حیار للمشتري وجاز البیع بمضي الدة: وإن جاز بإجازتہ لا یضمنانھ 
کذا في التبیین, إٰذا کانٹ لرجل امة قیستھا مالة فشھدد شاہدان عليه آنە باع من فلان بخمسمالة 
وقبض الشمن والبائع یجحد والمشتري بدعي به ٹم رجعا ضمنا قیمتھا مائة تلیائع ولو 
شھدا بالبیع اولاً نقضی بە ویالشمن ٹم شھدا بفبض الٹمن وقضی بە ثم رجعا عن الشھادئین 
ضمنا الڈ انف تا کا قی الکاقي) می آیہ اخجریٰ عمدھڈا بالئین لی سد رم ال 
فشھدوا عليه بذلك ٹم رجعوا فللبائع ا میار إن شاء انبع امشتري بالفین إلی سدة وإن شاء اتبم 
الشھرد بالف حالۃ وایھما اختار نضمینہ بری الآخر فان اتبع 'لشھود رجعوا علی انشتري بانفي 
درهم عند حلول الاجلر ویطیب ہم الالئق ویتصدقرت بالف آخر مکذا في الضمرات؛ فإت 
لی اع ون کن خی لھا وس مد رن کرد اعد س فا 
الفي درھم ولا سبیل له علی الشاعدینء وإن کان بقضاء القاضی رڈ العبد علی البائع ویأخذ من 
الشاھدین ما دفع إلیھما أثقي درعم ویرجع الشاعدان علی البائم ا دفعا رليه ألف درھم کذا في 
شرح الطحاويء ولر شھدا ببیع عبد ٹیسته خمسمائة بالف درھم حالة وقضی القاضي بشھادتھما 
ٹم شھدا ان البائع اجل الذشتري الشمن إلی سنة وقضی اقاضي بالاجل ٹم رجعا عن الشھادتین 
جمیعاً ضمنا الثم للبائع وذك الف درھمء ولو کانت الشھادة بالتاجیل مع الشھادة بالعقد 

















کتاب الرجوع عي الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۃ في البیع والھبة وب ہو و یآ 
بدنعة واحدۂ وقضی القاضي بشھادتھم کان البائع باخیار إٍنا شا ضمن الشاعدین قیمة العید 
خمسائة حائة؛ وإن شاء انبع الشتري بائف درعم إلی سنة مکذا في الیطء وو عھدہ عنی 
البیع بخمسمائة واتصل بہ التضاہ ٹم شہدا ان البائع اخر اللمن سنة واتصل بە انقضاء ٹم 
رجعا عن الشہادتین ضمنا الشمن خمسمائة عند الإمام وھو قول الٹاني رحمہ اللہ تمائی ارلا 
کذا في الرجیز للکردري: لو شھدا علی البائع انه ابراہ عن کل قلیل وکٹیر ل قِنه وقضی بە ٹم 
شھدا عليه انه باعه دا العبد قیل ذلك واخد العبد فإْن رجما عن البیع ضحنا القیمة وإن رجعا 
عن البراءة ضمنا الدسن کذا قي العنابیةق رجلان شہدا ٹرجل ببیع عبدہ امن فلان بائنین 
وائشتري یجحد فقضی بذلك ولم یدر ما فعل العبد قشہد آخران ان اظشتري قبض العبد 
فقضی للبائع عنی الشتري بالفین ٹم رجعوا جمیعاء فإن شاہ اْشتري ضمن اٹمن شامدی 
القبض وبرئ شامداً البیع؛ ون شاء ضمن شامدي البیع قیمة العید القاً ناخذھا ورجع علی 
شاحدي القبض بالفین فسلم ئە الف مٹھما وید علی شامدي البیع الف وکڈلٹ ٹر قضی 
بالشھادتین معا ار قضی بشہادة البیع اولاً کذا قي شرح الجامع 'لکبیر؛ فإن مات ابع وقت 
اخصوبة فلا شيء علی شہرد المقد انیم شھدوا علی عقد منتقض إلا اد با 
بشہادۃ شود العقد فیفرمون الزیادة مکذا قي الکاقيء رجل ادّعی علی رجل آنہ باج مھ 
جاریتہ عذہ بالف درھم رائشتري بجحد ذلك فاقام علیہ شامدین نالزمہ القاضي البیع 

8 شتري یعلم انه لم یشترھا شم رجعا عن شھادتھما لم بصقا علی نقش البیع والشتري في 
حلْ من وطتھا في قول ابي حتیفة رحمہ اللہ تعالی؛ وفي 
الآخر وھو قول محمد رحمہ الله تعاقی :لا بحل لە ان بنڈھا کذا قي البسوط؛ شھدا نہ وھب 
عبدہ من فلان وقیضہ ٹم رجعا بعد القضاء ضمتا قیمة العید فان ضمتھما قیمة العبد لم یرجع 
في عبتہ ولا یرجع الشامدان فی العیدء ونو کان ثبیض الو 








اخر اکم 





بىي بوسف رحمہ الله تعالی 





القضاء بالھبة ٹم رجعۂ 
والبیاض زائل ضمنا قیستہ ابیض کذا في محیط السرخسيء وو لم بضمن القضی عليه 
الشاعد القیمة فله الرجوع في الحید بقضاء القاضي کذا في البسوط وکل جواب عرفته ني 
الھبة فھو ا غواب قي الصدقة إِلّ في فصل الرجوع فإنہ لا رجوع في الصدقة بخلاف اثھبة کڈا 
في انحیط: عبد في ید رجل ادعی رجل أنه وعيه لە وسلم إليه وبرھن عليه وادعی آخر عليه مثله 
وشھد آخران لە بذلك ولم بدر التاریخ قضی بینھما نصفینء فإن رجع الفریقان ضمن کل فریق, 
للواب نصف قیسته ولا بضمن للموعوب لە الآخر شیتاً کذا في الكائي؛ ول شھدا باثھبة 
فرجل وآخران بالھبة لآخر فرجع 'حد الفریقین ضمنا نصفه للواعب ونصفه للمرھوب لە کدا ي 
العتابیق ادّعی من له الف علی آخر آنہ رعده عیداً به قیمتہ ائف والطلوب مقر بالدین وشھدِ 
شاعدان بالرھن ٹم رجعا لم یضمناء ولو کان فيه فضل علی الین لم یضمنا ما دام العبد حا 
فإن مات في ید الرتھن ضمنا الفضل علی الدین فلو ادّعی الراھن الرھن وائکر الرتھن لم 
یضمنا الفضل ویضستان قدر الدین للمرتھن ون رجعا عن الرھن دون التسلیم بات قال: لا 
سلم |ليه ھذا العبد وما رهنە لا بضمنات کذا هي محبط السرخسي: رجل لە علی وجل الف 
درھمِ وھو مقر یه وفي ید الطائب ٹوب بساوي مائڈ درھم یبدعي انە لە فقامِ الطلوب شاعدبن 








۸ .ےس "اب الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادة في النکاح رالطلاق 
آنە ئە رھد إیاہ بالال وقضی بە ثم علك الٹوب فذعب مائة درھم ٹم رجعا ضمنا مالة درھم 
للطائب؛ ولو کان ذو الید مقر بالٹوب لاراھن غیر أله بقول: هو عندي ودیعة وقال الراھن: بل 
ہو رھن عندث واقام شاعدین عليه نقضی بە ٹم ہلك ثم رجما فلا ضمان علیھما کذا في 
المبسوط؛ وإذا شھد شامدان بودیعة في یدي رجل والمودع یجحد ذلك فقضی عليه القاضي 
بالقیمة ٹم رجعا فإنھما بضمنان ذلكء وکذلك البضاعة والعاریة علی هذا کذا في انحیط 
ادّعی الضارب نصف الریج فشھدا به ورب الال مقر بائٹلث ٹم رجعا والریح لم یقبض لم 
یضمنا فإن قبضاہ واقنسماہ نصفین ٹم رجعا ضمنا سدس الریح قیل: هذا قي کل ربج حصلِ 
قیل رجوعھا قاما ربج حصل بعد رجوعھما فإن کان راس اثال عرضاً فکذلٹ وإن کان تقدا 
قرب الال بملك فسخھا فکان راضیاً باستحقاق الربح کذا قي محیط السرخسيء ولو شھدا انه 
اعطاہ بالثلٹ فلا ضمان علیھما قي ھذا الرجه إذا رجعا لان القول قول ربع مال بغیر شھود فلم 
یتلفا علی الضارب شبتاً بشھادتھماء ولو توی راس الال قي الوجھین لم بضعنا شبئاً کذا في 
البسوطء في ید رجل مال فشھد الرجل انه شربکە شرکة مفارضة فقضی لە بنصف ما في یدہ 
ٹم رجعا متا ڈلك النصف للمشہود عليه کذا قي الیحر الرائق: لو شھدا اتھما اشت رکا ورای 
مال کل واحد مٹھما الف علی ان الریح بیٹھما اثلائاً رصاحب الٹلٹ بدعي النصق وقد ریحا 
قیل الشہادة ققے القاضي بیتھما اٹلاثا ٹم رجعاعن شھادتھما ضمنا لصاحب الثلث ما ہین 
الٹلث والنصف وما ربحا فیما اشتریا بعد الشھادة قلا ضمان علیھما فی کذا قي اخاويء رجل 
ادّعی علی وجل أنە آجر دارہ منە شھرا بعشرۃ والستاجر بنکر فشھد شاھدان علی ذلك ثم 
رجعاء فإن کان في آول الد إن کان اجرة مثل الدار مثل السمی قلا ضمات علبھماء وإ 
کانت دونه ہضمتان الزیادق ون کائت الدعری بعد مضي 'لدۃ ہضمنان الاجرۃ کذا فی شرح 
اثطحاويء ولو ادّعی رجل اته استاجر هذہ الدابة من فلا دراھم واجرۃ مٹفھا مائة درھم 
وامؤاجر پنکر قشھد شامدان وقضی القاضي ٹم رجعا لم بضمنا للمواجر شیتا کذا في ابدائعء 
ولو رکب رجل بعیرً إلی مکۃ قعطب فقال رب البعیر: غصبتني وقال الراکب: استاجوتہ منك 
یکذا واقام علیہ شاعدین قابراء القاضي من الضمان وائفذ عليه ما وجب من الاجر ٹم رجعاعن 
شھادتھما ضمنا قیمة البعیر إِلا مقدار ما اخذہ صاحبه من الاجر ولو کان البعیر اول یوم رکب 
یساوی مائتي درھم وآخر ہوم عطب نفبە یساوي ثلاثمائة درھم لزبادة ئي بدنہء رالاجر خسرن 
درھما فإنھما بضمتان مائتي درھم وخمسین درعماً بحساب ق 

رحمھم الله تعالی من بقول: ھذا في قولھماء اما عند آبي حنیفة وحمه الله تعالی: فھا 
ہضمتان بحساب قیمتھ یوم رکب والاصح ان ھذا قولھم جمیعاً کذا في نلبسوط والله اعلم۔ 


الیاب الخامس في ائرجرع عن الشھادۃ في النکاح والطلاق والدخول وا خلع 

إِذا ادّعت امرأۃ نکاجھا علی رجل واقامٹ عليه بینة وقضی بالنکاح ٹم رجع الشاھدان 
فإن کان عھر مٹلھا مثل السمی !و اکثر ئم بضمنا شیناً وإن کان مھر مٹٹھا اقل من السمی 
ضحنا الزیادة للزوج کذا في الگائيء ولو ادُعی رجل علی امراة النکاح واقام علی ذلك بینة 

















یرم عطبء من اصحابتا 








کتاب الرجوع عن الشھادۂ / باب الرجوع عن الشھادۂ قي النکاج والطلاق ہے 4۹۹ 
وائراۃ جاحدة ثقضی القاضي علیھا بالنکاح بالبینة ٹم رجماعن شھادتھما فإنھما لا بضمتان 
ثلمرأۃ شیناً سواء کان ثلسمی مثل مھر مثلھا او اکٹر او اقل کذا في الذخیرق إِٰذا اەّعی رجل 
علی امراة انە تزوجھا علی مائة درھم وقالت افرأۃ: لا بل تزوجتتي الس درہم ومھر مٹلھا الف 
درھم فشھد شامدان اه تزروجھا علی مائة درم فقضی القاضي بذلك ٹم رجعا عن شھادتھما 
فإن رجعا عن شھادتھما حال قیام النکاح او بعد الطلاق بعد الد خول بضحتان للمرأة تسحمائة 
في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وإن رجعا بعد الطلاق قبل الد خول لا بضمتان 
للمراۃ شیٹا عندھم جمیعا قیجب تحکیم التعة حتی لو رادا ضمنا لھا الزیادة علی خمسین 
عندھما ھکذا في ا حیط کو شھدا علیھا انە ٹزوجھا علی الف ومھر مٹلھا خمسمائة وانھا 
قبضت الالف وھي تنکر فقضی بشھادتھما ٹم رجعا ضمنا لھا عھر الٹل لا السمی کذا ني 
العبیین؛ ولو شھدا بالنکاح بالف ولم بشھدا یقبض الالف حتی قضی بالنکاح ٹم شھدا بقبض 
الائف وقضی بە ثم رجعا عن الشھادتین ضمنا السمی لھا وھو الائف کذا في الکافي: قال 
محمد رحمہ الله تعالی في الجامع: وإذا شھد شادان لامراة علی رجل آنە تزوجھا بالفي درمم 
وبھر مٹلھا الف درھم فقضی القاضی بذلك وقبضت الراۃ الفین ٹم شھد آخران ان الزرج دخل 
بھا وطلقھا ثلاٹاً والزوج یجحد ففرٴق القاضي بیٹھما ٹم رجع الشھود جمیعا عن شھادتھم 
فالزوج با حیارہ إِن شاء ضمن شھود النکاح الف درھم؛ وإن شاء ضمن شھود الد خول والطلاق 
الفي درھم فإن ضمن شھود الدخول والطلاق الفي درھم لیس لە تضمین شھود النکاح ولیس 
ذشھود الطلاق والدخول ایضاً ان برجعوا علی شھود النکاح وإن ضمن شھود النکاج الف 
درھم برجع علی شھود الدخول والطلاق بالف آخر وکا لشھود النکاح ان یرجموا بالالف 
الذي ضمنوا للزوج علی شھود الد خول والطلاق ثم اختلفت الروایات في حق قبض ذلك الالف 
ذکر في الرجوغ عن الٹھادات من البسوط ان شھود النکاح عم الذي یقبضون ذلك وذکر تي 
الجامع: ان الزوج هو الذي بقبض ذلك ٹم بدفعہ إٹی شھرد النکاح ولو جاء شھود النکاج 
وشھود 'لدخول والطلاق وشھدوا عند القاضي معاً کانت العبرۃ بحالة القضاءء فإن قضی 
القاضي بشھادة شھود النکاح اولاً بان ظھرت عدالتھم او لا فھذا والفصل الاول سراء؛ وإت 
اتصل القضاء بشھادة شھود الدخول والطلاق اولاً با ظھرٹ عدالتھم او لا وصورته ان یشھد 
شامدان ان ھذا الرجل دخل بھذہ اثراۃ امس بحکم النکاح وطلقھا وشہد آخران ان هذا امرجل 
تزوج عذہ امراة اول من امس علی الفي درھم فعداّلت شھرد الدخول والطلاق او لا تقضی 
القاضي علی الروج بضمان الج وذلك مھر مئٹھا وعر الف درعم لم عدلت شھود الکاح 
فقضی القاضي علیہ بالف آخر ٹم زخیزا جا لم یبضمن شھود الدخول والطلاق إِا َ 
ویضمن شھود النکاح ایضاً الا آخر ولا برجع کل فریق علی الفریق الآخر بشء وإن ظھرت 
عدالة الفریقین معاً قضی القاضي بشھادتھم معاً ٹم رجعوا جمیماً فھذا وما لو قضی القاضي 
بشہادة شہود النکاح او لا سواءء وکذلك لو کان شھود النکاح والدخول شھدوا علی إفرارِ 
'لزوج انه تروج هذہ لقراة ودخل بھا وطلقھا ثلاث ونضی القاضي علی الزوج بُھر مثلھا اعتباراً 
ٹاإقرار الثابت بالبینة بالثابت عیاتاً قلو جاءت اقراۃ بعد ذلك بشاہدین بشھدان علی إِقرار الزوج 
الہ تروجھا لی کلي ×زعم رقضی ڈتاشي خليه بالقضل للا تَ جع مد ےا من 
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شھادتھم فا جواب فیہ کال جواب فیما إذا شھدوا علی معاینة الدخول والطلاق وعلی معابن 
النکاحء فلو ان شھود النکاح وشھود الدخول والطلاق زکوا معا وقضی القاضي بشھادتھم معاً 
ٹم رجم شھود النکاح ضمنھم الف درھم وو الائف الزائد علی مھر امثلء فإن رجع شھود 
الدخول بعد ذلك ضمنھم الفي درھم الف من ذلك للزوج والف آخر بعطیھا الزوج إلی شھود 
النکاح وإن رجع شھود الدخول اولاً ضمتھم الزوج القي درهم فلو لم یقبضہما الزوچ حتی 
رجع شھرد النکاج فلا ضمان للزوج علی شھرد النکاحء امرأة مرتدة اەُعت علی رجل آله 
تزوجھا في حال إسلامھا علی الف درھم ودخل بھا وطلقھا ثم کانت الر٥ٰۃ‏ وآنکر الزوج ذلك 
کلە ومھر مثلھا الف فشھد لھا شاعدان بالنکاح بانفي درھم وقضی القاضي بشہادتھما وشھد 
آخران علی الدخول والطلاق اس وانھا ارندت الیوم وقضی اثقاضي بشھادتھما ٹم رجموا 
جمیماعن شھادتھم فشھود النکاح لا بضمنوت للزوج شیع وشھود الد خول والطلاق بضمنوت 
للروج الفي درھمء ولو وقع القضاء مالشھادتین جممعا فھذا وما لر وقع القضاء بشھادة شھود 
النکاح اولأً سواو لان شھرد النکاح بجعل متقدعاً وشھود الدخول پجعل متاخراً کما و 
الاصل ا (ذا وجد دلیل مقیر ولم بوجد؛ ولر قضی القاضي بشھادۃ شھود الدخول اولأُ ٹم 

قضی بشھادۃ شھود النگاح ٹم رجموا جمیعاً عن شھادتھم ضمن شھود الداخول دا 
ویضمن شھورد النکاح الفا آخر وو الالف الزائد علی مھر المثل ولا پرجع احد الفریقین علی 
الآخر کدا في احیطء إذا شہد شامدان علی رجل آئە طلق امرآتہ والزوج بنگر ٹم رجعا بعد 
القضاء فإِن کان الطلاق بعد الدخول والزوج مقر بە فلا ضمان علی الشامدینە وإن کان قبل 
اندخول فقضی بنصف اٹھر او التعة ثم رجعا فإتھما یضمنان للزوج ذلك ھکذا في شرج 
الطحاويِء قال محمد رح الله تعالی في ا جامع: رجل تزوج امراۃ ولم یدخل بھا حتی شھل 
شاھدان علی الزوج اله طلقھا وفرق القاضي بیٹھما وقضی بنصف اھر ٹم مات الزوج ٹم رجع, 
الشاحدان عنٰ شھادتھما فإنھما یفرمان لورثة الزوج نصف الھر ولا بغرمان لورثة الزوج قیمة 
منافع بضعھا ولا یفرمان للمراۃ ما زاد علی نصف الھر ولا میراٹ للمراۃ ویستوي في حق هذا 
الحکم ان بکون الزوج صحبحاً او مریضاً کذا في اغیطء ولو شھدا بعد موت الزوج انه طلقھا 
فی حیاته قیل الدخول بھا ٹم رجعا لم یضمنا للورثة وضنا للمراۃ نصف الھر وا میراث کذا في 

الکافي؛ وإذا شہد رجل وامرانان علی طلاق امراۃ ورجل وامرآتان علی دخوله بھا نقضی 
القاضي بالصداق والطلاق ٹم رجعوا فعلی شھود الدخول ثلائة آرباع اٹھر وعلی شھود الطلاق 
ریع اٹھر؛ ولو رجع شاعد الدخول وحدہ ضمن ریم اھر ولو رجع شامد الطلاق وحدہ لم 
بضمن شیعاء ولو رجع شھود الدخول کلھا ضسوا النصف: ولر کان شھود الطلاق ھم الذہن 
رجعوا لم یضمتوا شمعاء ولو رجعت امراۃ من شھود الطلاق وامراۃ من شھود الد خول فعلی 
ائراجعة من شھود الدخول ثمن اھر ولا ضمان علی شاعدۃ الطلاق کذا قي البسوطء لو شہد 
رجلان علی الطلاق ورجلان علی الدخول وقضی بذلك ثم رجع احد شاھدي الدخول ضمن 
ریع الھر فإإن رجع بعد ذلك احد شامدي الطلاق لم بضمن شیا ولو رجع شامدا الطلاق 
واحد شامدي الدخول ضمنوا جمیعاً نصف الھر علی شاعدي الد خول من ذلك نصفه والائي 
علیھم اثلاناً کذا في ا حاويء ولو شہد شاھدان آنه طلق امرانه واحدة وآخران أنه طلقھا ثلاثاً 


نس وھ 
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ولم یکن دخل بھا فقضی بالفرقة وہنصف الھر لھا ٹم رجعوا جمیعاً فضمان نصف اھر علی 
شھود الٹلاث ولا ضمان علی شھود الواحدة کذا قي الظھیریۂ إِذا شھد شاھدان علی رجل انه 
طلق امراتہ عام اول قي رمضان قبل ان یدخل بھا فاجاز القاضي ذلك والزنہ نصف الھر ٹم 
رجعا عن ٹھادتھما نضسھا القاضي نصف الھر او لم یضمنھما حتی شھد شاھدان علی 
الزوج انه طلقھا عام اول في شرال قبل الدخول بھا لم تقبل شہادة الفریق الثائي کذا في ا حیط: 
ولو اقر الزوج بذلك بردٌ علی الشاھدین ما ضمنا قیل: هذا عند ابي یوسف ومحمد رجمھما 
الله تعالی خلافاً لامي حدیفة رحمہ اللہ تعالی کذا في محبط السرخسي؛ ولو شھد ا 
الثاني بالطلاق في وقت متقدم علی الوقت الذي شھد یه الفریق الاول قبلت الشھادة فبسقط 
الضمان عن الفریق الاول ھکذا في ؛لبسوط لو شھد شامدان علی الطلاق وشامدان علی 
الدخول ولم یکن سمی لھا مھراً نقضی بذلك ئم رجعرا ضمن شاھد! الطلاق نصف التعة 
وشامدا الدخول بقیة الھر کذا في الحاوي: شھد شاعدان ائە تزوج ھذہ امرأۃ علی الف وهو مھر 
مثلھا وقال الزوج: بغیر تسحیة فقضی ثم طلٹھا ثم رجعا فعلیھما فضل ما بین التعة إِلی 
خمسمائة ولو شھد آخران علی الدخول ٹم رجعوا فعلی شاعدي الد خول خمسمائة خاصة 
وعلیھما وعلی شاھدي النسمیة فضل ما بین التعۂ واله۔۔مائة نصفان ولو شھد آخران علی 
الطلاق فقضی لم رجعوا فعلی شاعدي الدخول خمسمائة وعلیھما وعلی شاھدي التسمیة ما 
ہین امتعة إلی نصف اھر وعلی القرق الٹلاث قدر النعة اثلاٹاً کذا فی محبط السرخسي,؛ ولو 
شھداعلی رجل انە تزوج امرأۃ علی الف درھم والزوج بجحد ومھر مٹلھا خمسمائة درهم 
وشھد آخران نہ طلقھا قبل الدخول بھا فقضی بذلك ٹم رجعوا نعلی شاعدي النکاح ماثتان 
وخمسون وعلی شامدي الطلاق مائتان وخمسرن؛ ولو شھد آخران ایضاً بالدخول فالزمه 
القاضي الف درھم قبل رجوع الاریعة ٹم رجعوا قعلی شاعدي النکاح خمسماثة الفضل عن 
مھر مثلھا وعلی شامد الدخول ثلائة ارباع اخحمستمائة الاخری وعلی شامدي الطلاق ریعھا 
کذا في ا حاويء ولو شھد شامدان آنہ حلف لا بقر بھا یوم النحر وآخران آئه طلقھا ہوم النحر 
قاہاتھا القاضي منە وئم یکن دخل بھا والزمہ نصف اٹھر ٹم رجعوا فالضمان علی شھود الطلاق 
دون شھود الإبلاء کذا في البسوطء ولو شہد شادان علی آمراۃ لم یدخل بھا زوجھا انھا 
اختلعت من زوجھا علی ان ابراته عن اٹھر وائراة جحد والزوج بدعي وتضی القاضي 
ہشھادتھسا ثم رجعاعن شھادتھما فإنھما بضعتان للمراۃ نصف اھر ولر کان الزوج قد دخل 
بھا وباتي افسالة بحالھا ضمنا للمراۃ جمیع اٹھر کذا فی الذخیرةء وإذا ادّعی انه خالمھا علی 
الف درھم وھي تنکر فشھدوا بذلك علیھا ئم رجعوا ضمنوا لھا الالف وإن کانت الراۃ مي 
الاّعیة فلا ضمان علیھم کذا في ائضمرات, واللہ اعلم۔ 


الیاب السادس في الرجوغ عن الشہادة في العتق والندبیر والکتابة 


إذا شہدا اله اعتق عبدہ ثقضی بالعتق ثم رجعا ضمنا قیسته سواء کانا موسرین !و 
معسرین والولاء للمولی کذا في فٹح الشدیر إِذا شھد شاہدان علی رجل ان اعدق آمتہ عذہ 
فاجاز القاضي ذلك واعتقھا وئزوجت ثم رجعا عن شھادتھما ضمنا قیمتھا للمولی ولم یسع 
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الولی وطڑھا کذا في ال حاوي إذا شہد شامدان علی رجل في شوال نہ اعتق عبدہ في رمضان 
٭ وقیمة العبد یوم الشھادة الفا درعم وکانت قیمتہ في رمضان الف درعم نلم بعدلا حتی صارت 
قہمتہ ثلاثة آلاف درھم ٹم عدلّا وقضی بشھادتھما ٹم رجھا ضمنا قیمة العبد یوم اعتقه 
القاضي وذلك ثلائة آلاف درھم کذا في احیط وحکمە في حدودہ وجزاء جنایته فیما بین 
رمضان إلی ان اعتقہ القاضي حکم ا حر کذا في محیط السرخسي۔ إذا شھد شاعدان انه اعت 
عبدہ في رمضات فقضی القاضي بذنك ٹم رجعا وجب علیھما الضمان ثم اٹھما اقاما البیتة أنه 
ہم چرم ہسیپ سن وھ ہچ سو میں 
وی ای وہ سی ہس سس موا ققضی القاضي بذلك 
شم رجا ضیمنا ما نقصه التدمیر فان مات الولی ویخرج العبد من وضمن الشاھدان 
قیمتہ مذبراء وھ ار یکن ند مال یر می تلود وید لی (و سیا سا 
الشاہدان ٹلٹ الفیمة إذا عجل العبد الئلئین ولا برجعان بذلك الٹلث علی اتعبد وإذا لم 
یعجل العبد الثاین من القیمة وعجز عنھما فللورثة ان برجموا به علی الشامدین وبرجعم 
الشاعدان بذئك علی العبد کذا ٹي ابسوط إذا شھد شامدان أنە اعتقہ الینة وشھد آخران آنه 
تفہ عن در مته وقضی اثقاضي بشھادتھم ٹم رجعوا جمیعاً فالضمان علی شاھدي الإعتاق لا 
علی شامدي التدبیر وو شھد شامدا التدبیر اول مرۃ وقضی القاضي بٹھادتھم ٹم شھد شامدا 
الإعتاق بالإعتاق وقضی القاضي بذلك شم رجعوا فان شاعدي التدہیر بضمتان ما نقصه التدیبر 
وہضمن شاھدا اقعتق البات قیستہ مدبرآء وإن کان شاھدا العتق البات شھدا نہ ؟عتقه قبل 
التدیبر فاعنقه القاضي ٹم رجعوا عن شھادتھم ضمن شاھدا المتق قیستہ ولم بضمن شاعدا 
العدبیر قالوا: ہجب ؛ن پکون هذا اواب علی قول اي یوسف ومحمد رحنھما الله تعالیء 
آما علی قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی قیتبغي ان لا یقضي القاضي بشھادة العتق کذا في 
اضیطء ولو شھدا عليہ آنه کاتپ عبدہ علی الق درھم إٹی سنة فقضی بذلك ٹم رجعا عن 
الشہادۃ وھو یساري القاً او الفین فانھما بضمتان قیمته ویتبمان العید بالکتایة علی نحوھما 
ولا یعتق الکاتب حتیٰ بؤدی؛ والولا للذي کاتہہ: ون عجز فرد في الرق کان مولاہ ویرد اٹرئی 
ما اخذ من الشاعدین علبھما کذا في اخاوی: إذا شہد شاعدان ای رجل انه کاتپ عیدہ 
بالف درم إلی سنڈ وقیمة العبد خمسمائة وقضی القاضی بالکتابۂ ٹم رجعوا عن شھادتھم 
فإن القاضی بخیر امولی فإن اختار تضمین الشاعدین لا یکون لە اختیار اتباع اللکاتب ببدل 
الکتابة ابداء ناذا ای الکائب الف درھم وفیض الشاعدان ذلك فإنه بطیب لھما من ذلك 
خمسمائة ویتصدقان بالزیادة ھذا علی قول أبي حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالیء ء وإن اختار 
اتباع الکائب ؟و تقاضاہ بلا تخییر القاضي لا پکون لە تضمین الشامدین ابد وبرجع علی 
الشاہدین بالفضل علی اللکائبة إٹی تمام قیمتہ علم الولی برجوع الشامدیٰن !و لم یعلمه إِلا ان 
تکون الکاتیة اقل من القیمة ان لە ان یرجع علی الشاھدین بالفضل علی الکاتبة إلی تمام 
قیمتہ ھکذا في ا حیطء لو شھدا علی رجل اله اعتق عبدہ علی خمسمائة وقیمته الف درعم 
فاعتقہ القاضي ثم رجعا قاللشھود عليه مخیر إن شاء ضمن الشاعدین الالف ویرجعان علی 








کاب آئرجوع عن الشھادۂ / باب الرجوع عن الشھادة في الرلاء وائنسب, 
العید بخمسمائف وإن شاء رجع علی العبد بخمسمائة وایھما اختار ضمان لم یکن لە ان 
پرجع علی الآخر بعد ذلك بشٍء ابد کذا في للِٔسوط إذا ادّعی عبد ان مولاہ کاتبه علی الف 
درھم وھي قیمتہ وادّھی الولی آنه کائبه علی الفین واقام علی ذلك بینة فقضی القاضي بالفین 
علی الکاتب فادذاھما ٹم رجع الشاعدان بضمتان الف درعم للمکاتب؛ ولو کان الکاتب لم 
بدع للکاتبة وقال للولی : کاتيتك علی الفي درھم وجحد الکاتب فاقام الولی علی ذلك بینة 
فان القاضي لا یقضي بالکتابة الولی ویقال للمکانب: إِن شفت فامض علی الکتابةء وإن 
ت فدعھا وکن رقیفاء فإن کان اللکائب ادعی آنه حر فجاء الولی بشاهدین فشھدا آنه کاتبہ 
علی الفین وقضی القاضي عليه بذلك فادّی الال ٹم رجع الشاعدات فإنھما بضمنان للمکاتب 
لفن وإن کائت قیمثہ افل من ذلك کذا في انحیط؛ واللّه اعلم . 











الیاب السابع في الرجوع عن الشھادة في الولاء راللسب والولادة والراریث 


إٰذا ادّعی رجل علی رجل آئي اہك والرجل بجحد دعرا 
القاضي بذلك وائیٹ نسبه ٹم رجعوا فإنھم لا یضمٹون شبٹاً للاب سواء رجعوا حال حباۃ 
الاب او بعد وفاتہ وکذئك لا بضسون لسائر 'لورثة ما ورثه الابن الشھود لہ وكذلك إذا ادّعی 
رجل ولاء رجل وقال: إثي اعتقعحك إالعتق یجحد فاقام العي البینة علی دعواہ ٹم رجموا لا 
یضمنون شیک سواء رجعوا حال حیاۃ العتق او بعد وفاته کذا في احیطء لو شھدوا آنه ابن عذا 
القتیل لا وارث لە غیرہ والقائل یٹر بالقٹل عمدا فقضی بالقصاص وقتله الابن ثم رجموا فلا 
ضمان علیھم في القصاص وہضمنون ما ورٹہ هذا الابن من القتیل لورثته المروفین وعلبھم 
التعزیر کذا في محیط السرخسي؛ إِذا شھدوا بالولاء بعد موٹ العٹق ثم رجعوا عن شھادتھم 
فإٹھم بضمنون جمیع ما ورثہ للعنق نورثته للعروفین؛ وإذا شھدوا بنکاح امراة ومات الزوج بعد 
قضاء القاضي بالنکاح ثم رجعوا عن شھادتھم او کان اظرحوع منھم حال حیاۃ الزوج فلا ضمان 

علیھم ولو شھدوا بالدکاح بعد موت الڑوج ٹم رجعوا ضمنوا حصتھا من امیراث لسائر انورثة 
کذا ٹي اشحیط لو شھدوا رجل مسلم کان آبوہ کافراً ان اباء مات مسلماً وللمیث ابن کافر 
فقضی القاضي بال ابیە للمسلم ٹم رجعواعن شھادتھم یضمنون ائیراث کلە للکافر کذا في 
البسوط, إِذا اسلم کافر ثم مات ولە ابنان مسلمان کل واحد بدعي آنه اسلم قبل موت ابی 
واقام علی ذلك شاعدین فورٹھما القاضي رخ کسااساتائسی مار ر تھی 
وکذلك ئو مات رجل عن اخ معروف فادّعی احد آنە ابنہ وشھد لە بذل شامدان وحکم لە 
باڈیراٹ ثم رجعا ضمنا جمیع ذلك للاخ ولر کان صبي في یدي رجل لا بعرف آحر ام عبد 
7 ام ان حای پور ا ارہ ات القاضی نس کم تا الرخل وقضی لە بیرائہ ٹم رجعا 
عن شھادٹھما لہ لم یضمنا شیٹا کا في ا لحاوی: ولو ان صیباً وصبیة سبیا وکبرا وعنقا وتزوج 
؟حدھما الآخر ٹم جاء حریي مسلماً واقام بینة اٹھما ولداہ تقضی الفاضي بذلك وفرق بیٹھحا 
ٹم رجعا عن شھادتھما لم یقبل رجوعھما عن شھادتھما ویمنع الزوج ان بطاھا وإِن علم آئیما 
شھدا یزور ولا یضمن الشاہدان شیتاً عندثاء ولو کائت صبیة غي یدي رجل یزعم انھا امنه 








...سس تاب الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۂ في الولاء وافسب 
قشھد شامدان الہ اقر انھا ابئٹہ وقضی بالك القاضي لم یسع الولی ان یطاھا وإن عدم انھسا 
شھدا بزور فإن رجعا ضمنا قیمتھا ولو ماتت وترکت مہراٹاً وسعه ان یاکل میراٹھاء وکذلك لو 
مات الاب کانت في سعة من اکل میرائہ کا في الیسوطء رجل مات وترك عبدین وآمة واموالاً 
فشھد شامدان لرجل آنە اخو هذا لیت لابیە وامہ ووارلہ لا وارث لە غیرہ وتضی ئە بائمیدین 
والامة والامرال ٹم شھد شاھدان لاحد العبدین بعینە آنه ابن الیت واجاز القاضي شھادتھما 
واعطاہ الیراث وحرم الاخ ٹم شہد آخران ان العبد الثاني ابن اللیت واجاز القاضي ذلك وجمله 
وارثاً مع الاول وقسم الال بینھما تصفین ٹم شھد شاھدان ان للبت اعتق ھذہ الامة في صحنہ 
وٹزوجھا وقضی بنکاجھا وپامھر وجعل لھا الٹمن وکل واحد بجحد صاحيه ان یکوٹ وارٹاً ٹم 

رجع شاھدا الابن الاول فإٹھما یضمنان جمیع فیحة الابن الاول للاین انٹانيی ا 
سہعة اثمانھا للاین الثاني وثمٹھا للمراۃ وہضمتان جمیع ما وره الابن آلاول للاین الثاني ولا 
بضحنان للمراۃ من میراث الاہن الاول شمئاء وکذدلك لا یضمان للاخ شید وکذا إن رجحم 
شامدا الاہن الثاني ایضاء وإ رجم شامدا ناراۃ ایضاً ضمنا قیمة اثراة واٹھر وما ورثتہ ہی 
الابنین نصفین ھفا إِنا کان یکذب پعضھم بعضاً یزعم آنه ھو الوارث دود رہ ماما إذا کان 
یصدق بعضهھم بعضا في کونە وارٹا فلا ضمان علیھسا في شيء من ذفلك وکذلك ا جواب إِذا 
ثبت وراثۂ الکل بشھادة شامدین سواء شھدا بذلك في اوقات مخعلفة ؟و في وقت واحد بعد 
ان شھدا بنسب کل این بدعوۃ علی حدۂ بان شھدا أنه ادُعی عذا ثم ادّعي الآخر فقضی ثم 
رجما عن شھادتھماء ولا فرق بین الفرق والفریق الواحد في حق الضمان ٹلابئین والراۃء وڑھا 
الفرق بیٹھما في ضمان الاخ ققیما إٰذا کان الشھود فرقا لا یضمن الراجعان للاخ شیئاً ون اقر 
الراجعان بوراٹة الاخء وفیما إِذا کان الفریق واحداً ضمنا للخ إِذا اقرا بورائتہ ھکذا في انحیط: 

لو کان في يدي رجل عبد صغیر وأمة فشھد شاھدان آلە اقر انه ابٹە وآخران اته اعنق عذہ الامة 
ٹم ٹزوجھا علی الف وھو بجحد فقضی بجمیع ذلك ثم مات الرجل عن بنین سوی الصميِ 
فقضی ثلمراة باٹھر وقسم لال بیٹھم علی ا براث ثم رجعوا فشھود الابن یضمتون قیمته إِلا 
نصیبہ مٹھا ویضمن شھود الامة قیمٹھا إِلأ میراٹھا مٹھا ولا بضمنون غیر ذلك إِلا ان یکون اٹھو 
اکثر من مھر مثلھا فیضمنون الفضل ولکن مطرح من ذلك عیراٹھا عنه ھکذا في الیسوطء 
رجل له جارہتان لکل واحدة منھما ولد ولدتہ في ملکه فشھد شامدان لاحد الولدین انە ادّعاء 
وھو ینکر وآخران للآخر بمثله فقضی بالینوٰة وامیة الولد ٹم رجعوا فان کانت الشہادة والرجوع 
حال حیاۂ الوالد ضمن کل شاھدین قیحة الوئد الذي شھدا به ونقصان قیمة ام الولد فإذا غرما 
واسٹھلك الاب ٹم مات ولا وارٹ لە غیرھما وکل واحد من الاہنین یجحد صاحبه ضمن کل 
شاعدین للرلد الآخر نصف قیمة ام الولد الذي شھدایہ کذا في محیط السرخسيء ولا بضمن 
کل فریق قیمة الوثد الذي شھدوا له کذا في احیط ویرجع شامد کل واحد في میرالہ الذي؛ 
ورئہ بجمیع ما اخغذ مٹھم الوالد في حیائه کذا في محیط السرخسي: ولا برجع کل فریق من 
الشھود علی الابن الشھود لە بما غرم لاخیه من تصف قیمة امہ بعد النفصان ولا بضمن کل 
فریق ما ورثە الابن الْذي شھدوا لە تلاین الآخر؛ وإذا صدق کل واحد منھما صاحبہہ فالشھود 








کاب الرجوع عن الشہادة / باب الرجوع عن الشھادة في الولاء والنسب: 
لا ہضمنون شیئاًللابنین وھاخذ کل فریق من الشھود ما ضمن للمیث من قیمة الولد الشھود لە 
ومن نقصان قیمة امہ مما ورٹا عن ابیھما مکذا في اشحیط وإذا کانت الشھادۃ حال حیاۃ الوالد 
وائرجوع بعد وفاه ضمن کل شامد من لم پشھدا لە نصف قیمة الولد الشھود له ونصف قیمةۃ 
امہ غیر ام الولد ولم بضمنا الیراث کذا في محیط السرخسي ولا برجم کل فریق من الشھوھ 
بما ضمیٰ للاہن الذي لم پشھد لە علی الابن الشھود لہ هذا إذا کان کل ابن بجحد صاحبہ 
فاما إذا صدّق کل ابن صاحبه فالشھود لا یضمنون للابن شیتاً کذا في اغیط؛ وإذا کان کلاھما 
بعد موته ولە اخ لاب وام ضمن کل فریق للذي لم بشھدوا لە قیمة الولد الآخر وقیمة امہ آمة 
وجمیع ما ورٹا ولم یضمنوا للاخ شیناً کذا مي محیط السرخسي۔ ولا برجع کل قریق بما ضمن 
في میراث الشھود لہ وإن کانت الشھادتان من فریق واحد بان شھدا ان امونی قال في کلمة 
واحدة؛: ھدان ابناي من ھاتین ا جاریعین والاہنان کیران بدعیان ذلك مع الجاربتین نقضی ٹم 
رجعواء فإِن کانتا في حیاۃ امولی ضمن افشھود لە قیمة الولدین ونقصان الاستیلاد فإذا اخلذ 
ذلك واستھلکە ٹم مات لم بقرم الشھود شیناً من قیمة الابنین وبرجع الشھود با ضمنوا للمرلی 
فیما ورث الولدان عن ابیھما ولا بضمن الشھود للاخ شمناً ما ورئە الابنان إن کان للمیت اخ 
ون کائت الشھادة في حماۃ لمولی والرجوع بعد وفاتە لم یغرم الشھود شیتاًللاینین ولا للا وإنَ 
کائٹ الشھادة والرجوع بعد وا فالشھود لا یفرمون للاہن شبئاً ویفرمرن للخ قیمۂ ا جاریتین 
وقیمة الابئین وما ورٹه الابنانء وإذا کان الشھود فریقاً واحداً والولدان صغیرین وقت الشھادة 
بنتظر بلوغھما فإذا بلغا فإن صدّق کل واحد منھما الشھود في جمیع ما شھدوايه فھذا ومالو 
کاٹا کبیرین وقت الشھادة وادعیا جمیع ما شھد یه الشھوہ سواء فإن صدق کل واحد مٹھما 
الشھود فیسا ھدوا لە یه وکذبھم فیما شھدوا لصاحبه فھذا وما لر شھدوا لکل ابن فریق علی 
حدة وجحد کل واحد مٹھما صاحبہ سواء؛ ولم یذکر محمد رحمە الله تعالی في الکبیرین 
هذا الفصل ؛ئە إذا کان الشھود فریقاً واحداً وصدق کل واحد من الاینین الشھود فیما شھدوا له 
وکذبھم فیما شھدوا لصاحبہ ھل تقیل شھادتھم وحکي عن القاضي الإمام ابي علي الحسین 
بن احضر النسقي رحمه الله تعالی: انە لا تقبل شھادتھی وعامة الشایخ قالوا؛ لا بل الجواب 
في حق الکمیرین والصغیرین واحد حتی بجوز القضاء للکمیرین بھذہ الشھادۃ لان کل واحد 
من الکبیرین وإن کذب الشھود ولکن گذبھم فیما شھدوا عليه لا فیما شھدوا لە وھذا لا 
یوجب خللاً قي الشھادة إٍذ الشھود عليه ابداً یکذب الشھود فیما بشھدون مکذا في افیطء 
رجل شھد عليه شاھدان آنه ار ان عذا ابنە من امتہ عذہ والرجل بجحد وقضی القاضي بە ٹم 
مات ائشھود عليه فشھد شاعدان بعد موته لصبي کان في یدہ من امة لە ان الیت اقر عندنا فيی 
القاضي یقبل هذہ الشھادة بمحضر من الابن 
تق امہ من جمیع الال وبعطيه نصف ما في ید الاہن الاول: فإن رجع 
الشھود بعد ھذا عن شھادتھم ضمن شاہدا الابن الثائي للابن الاول جمیع قیمة الابن الٹاني 
وقیمة امہ وما ُخذ من الیراث ویضمن شامدا الین الڈول للثانی نصف قیمة الاول ونصف 
قیمة امہ ولا بضستان لە من مبرائہ شیناً کذا في الذخیرةء في البدائع شھدا علی إقرار فلولی ان 





















٦‏ سسس ت۱ گعاب الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۃ في الولاء رالنسب: 
ھذہ الامة ولدت منە وھر ینکر فقضی القاضي بذلك ٹم رجھا فإن لم یکن معھا ولد فرجعا ي 
حیائہ ضا نقصان قیمتھا بان تقوّم قتة وام ولد لو جاز بیعھا قبضمتان النقصانء فإن مات 
امولی عتقت وضسا بقیة قیمتھا للورثة فإن کان معھا ولد فرجعا في حیاتہ ضمنا قبمة الولد 
مع ضمان نقصاتھا فإن مات الولی بعدہ فإن لم یکن مع الولد شریك في الیراٹ لم بضمنا له 
شیتاً ورجعا علی الولد بما قبض الاب مٹھما من ترکتہ إن کانت ولا فلا ضمان علیہء وإن کان 
مہ اخ ضسنا لە نصف البقیة من قیمٹھا ویرجعان علی الولد بما اخذ الاب منھما لا با قبض 
الاخ ولا ہضسان لاخ ما اخذہ الولد من الیراٹ: فإن رجعا بعد وفاۃ الوئی فان لم یکن مع 
الولد شريك فلا ضمان علیھما وإلا ضمنا لاخ نصف البقیة من قیمٹھا ونصف قیمة الولد لا 
میرائہ ولا برجعان علی الولد عناء وإن کانت الشھادة بعد موت الوئی مان رك ولدا وعبداً وآمة 
وترکۂ فشہدا ان ھذا العبد ولداتہ عذہ الامة من المیت وصدقھما الولد والامة لا الابن وقتضی ٹم 
رجعا ضمنا قیمة العید والامة ونصف اڈیراٹ انتھی کذا في البحر الرائق؛ ذکر عیسی بن ابان 
في نوادرہ: رجل مات وترك اخاہ لابیە لا بعلم لە وارث غیرہ فجاء رجل وادّعی انه اخو !لیت 
لابیہ وامە واقام شاعدین ثنه اخو الیت لابيە وشاعدین انە اخ لامہ فإن القاضي یقضي آنە اخو 
البت لابیە وآمہ فان رجعوا عن شھادتھم ضمن اللذڈان شھدا اه اخوہ لابیە ثلثي الیراث 
والآخران الفلث کذا في الظھیریة واحیطین؛ ولو رجع احد الشاھدین اللذین شھدا انە اخ لاب 
راع انغائین نکی رد ام لام ضمنا النصف بیتھما اثلاثاً کذا في انحیطء ولو شھد 
شامدان آئہ اخ لاب القاضي واعطاہ نصف الیرات ثم شھد آخران انه خ لام فقضی به 
واعطاء نصفہ الباقي ٹم رجموا عن شھادتھم بضمن کل قریق نصف اثال کذا في محیط 
السرخسی, ولو شھد شاعدان آنہ اخ لام وقضی القاضي ئە بسدس الیراث ٹم شہد آخران اه 
اخ لاب وقضی القاضي لە بیاقي للیراٹ لم رجعوا فعلی اللذین شھدا أنه اخ لام سدس اٹال 
وعلی اللڈین شھدا اه اخ لاب خمسة اسداس الال؛ وکذلك إن شہدوا مع وعدّل احد 
الفریقین وقضی القاضي بشھادنھم ٹم عد٘لِ الفریق الثالي وقضی القاضي بشھادتھم فإنه بنظر 
فی ھذا إلی القضاء فمن تضی بشھادتہ الا فعلبه ضمان ما قضی بشھادتہ والباقي علی الفریق 
الآخرء ولو ان الذي ادّعی انە اخ لاب وام شہد له شاعد أنە اخ لاب وام وشھد لە شاعد آخر أنه 
اخ لام وشھد شامد آخر آنە اخ لاب وقضی القاضی بالیراث ثم رجع الذي شھد آنە اخ لاب 
وام فعليه ضمان نصف اقبراٹ وإن لم برجع هو ولکن رجع الذي شہد آنەہ اخ لاب فعليه ضمان 
ثلٹ الال ون رجع الذي شھد انه اخ لام فعليه ضمان سدى اڈال؛ وإن رجعوا جحلة فالضمان 
علیھم کذلك کذا في ا حیطء وفي نوادر عیسی بن آبان رجل مات وترك اخاً معروقاً وعبدمن 
وامة فشهد شاھدان لآحد العبدین آنە ابن الیت وشھد آخران للآخر آنه ابن البت وشهد آخران 
للامة انھا ابنة الیٹ وقضي القاضي بشھادتھم؛ وجعل الیراٹ بینھم ٹم رجعوا عن شھادتھم لم 
یضمنوا فلاخ شیئاً ویضمن کل فریق من الشھود قیحة الڈی شھدوا لە ومیرائه للآخرین: ولو 
کان الیٹ ترك آخاً معروفاً وعبدا وامة فشھد شاهدان للعبد انه ابنه وشھد آخرآن للامة اٹھا 
اہنت وقضی القاضي بشھادتھم وجعل الیراث کلہ بین الابن والابنة لم رجعوا جعلة عن 
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شھادتھم فإن شاہدي الابن بضمنان للاخ نصف الیراٹ ونصف قیمة الحید وللابنة سدس 
الیراٹ ونصف قیمة العبد ویضمن شاھدي الامة ٹینتھا ومیراٹھا للابن خاصة کذا في 
ذ وفي نوادر عیسی ایضاً رجل مات وترك اینة واخاً لاب فاعطی القاضي البئت النصف 
والاغ النصف ٹم جاء رجل وادّعی ان آخر الیت لاب ورام فشہد لە شاعد أنە اخوہ لاب وام 
وشہد آخر انە اخوہ لاب وشھد آخر انه اخوہ لام وقضی القاضي بنصف الیراث لە ٹم رجع 
الڈي شھد آنه آخوہ لابیە وآمہ فإن عليه ضمان نصف ما صار له من امیراثء وإن رجع الذي 
شھد آله اخ لاب فعليه ضمان ثلاثة اثمان ما صار لە من ا میراٹ: وإن رجع الذي شھد أنه اخ 
لام فعلیه ضمان ثمن ما صار له من المیراث کذا قي ا حیطہ قي نوادر ابن سماعة عن ابی بوسف 
رحمه الله تعالی: رجل مات وترك ابن عم وترك الف درھم في بدي ابن العم فاقام رجل البینة 
آنه آخوہ وقضی القاضي لہ بالالف ثم اقام رجل آخر انە 'ہنه وقضی القاضي لە بالالف ٹم رجع 
شاھدا الخ عن شھادتھما فلیس لابن العم ا۵ یضمنھماء وإن رجع شاھدا الابن بعد ذلك 
فلاخ ان یضمن شامدي الاین فإذا اخذ الالف من شامدي الاین قلاین المم ان بضمن شامدي 
الاخ الالف کذا في الذخیر رجل مات وترك این واخذ میرائہ فجاء رجل آخر وادٗعی انە ابن 
الیٹ وآراد ان یشارك الابن العروف فانکر الابن العروف ٹسبە وانکر ان یکون وصل إِليه شيء 
من امیراٹ فاتی بشامدین فشھدا أنه ابن الیت وقضی القاضي لہ بسبے ثم بشاھدپن آخرین 
فشھدا اله وصل إليه من مال الیت کذا وکڈا فقضی القاضي لە عليه بنصف ذلك تلابن الاّعي 
ٹم رجع الشامدان اللذان شھدا بالنسب ضمنا ما وصل إلی اللدعي من اال؛ فإن ضمنا ذلك تم 
رجع الآخران رجع شامدا النسب علیھما با ضمن, ولو کانوا رجعوا جعیعا فالابن العروف 
با حیار إن شاء ضمن شامدي اسب فیرجمان علی شامدي الال وإن شاء ضمن شاعدي الال 
کذا في اضیط, في المامع: دوس مہو یچس مس سس 
علی آنه عمه لابيه وامہ لا بعلمان وارٹا غیرہ فقضی بە لە ٹم جاء آخر واقام البینة انه اخو الیت 
لابیہ وامہ فإنه یقضي بە ویسترد الال من السم فیدفح إليه فإن اقام بعدہ آخر البینة آنه ابن لیت 
یعلسان لہ ور قیہ بقضی لہ لہ لاخ على لان فان رجعرا جسما ضمن شھود الا 
للاخ ولا یضمن شھود الاخ للعم وشھود العمِ لا یضحتون للمودع) وکذلك لو جاؤا جمیعاً 
وشہدوا جملة کذا في محیط السرخسيء رجل مات وثرك بنٹا واخا لاب وام واخذات الینت 
نصف الیراث واخذ الخ نصف الیراٹ فجاء رجل آخر وادٔعی انه اخو المیت لاب وام وجاء 
بشاھدین شھدا بذلك وقضی القاضي بب واشرکہ مع الخ اللعروف في البراٹ ثم رجعاعن 
شھادتھما انە اع لاب وٹیتا علی شھادٹھما الہ اخ لام او علی العکس ضمنا نصف ما صار في 
یدہ من افیراث ولا یضمتان جمیع ذلك وکذلك لو رجع احدھما عن شھادتہ انه اخ ۷ب 
وثیٹ علی شھادتہ ان اخ لام ورجع الآخر عن شھادته انە اخ لام وثبت علی شہادتہ انە اخ 
لاب ضمن کل واحد مٹھما الریع مما صار قي یدہ لاٹھما رجعا عن تصف الشھادة وثبتا علی 
نصف الشھادة والشاھدان في ھا علی الدہین والفریغان 
سوا ولر شھد کل فریق علی نسب بان شھد احد الفرہ 
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انه اخوہ لامه ٹم رجع احد الفریقین عن شھادتھم ضمن نصف اثال کذا ماھنا کذا في احیط 
رجل مات وترك آخوین لام وآخاً لاب وادّعی رجل آنه اخوہ لابیہ وامه وشھد لە شاعدان انە اخ 
لاب وشامدان آنە اخ لام ثقضی یہ واخذ الدلدین اللذین في ید الخ لاب ٹم رجموا ضمن 
اللذین شھدا آنە اخ لاب ثلاث ارباع ما اخذ والآخران ربعہہ ولو ترك اخا لام مکان الأاخوین لام 
ئم ادّھی رجل آنه آخوہ لابیه وامه فشھد لہ شاعدان انه اخ لام وشاھدان آنه اخ لاب واخذ 
خمسة اسداس الیراث ثم رجع الشھود فعلی اللڈین شھدا آنە اخ لاب ثلاثة اسداس نلبراث 
وربع سدسه وعلی الآخرینِ سدس الال وثلاثة ارباع سدسه مکذاظ في محیط السرخسيء رجل 
مات وترك اخوین لام واخاً لاب فاعطی القاضي الاخوین لام الالث واعطی الاخ لاب الثلئین ئم 
ادّعی رجل آئە اخوہ لاربے وامه وشھد له شاعدان آنه اخوہ لامہ وقال: شاھداي علی السسب من 
الاب غائیان فإن القاضي یقضي بانہ اخ لام ولہ ان بدخل مع آخریه لام فإن قضی القاضي بذلك 
واشرکە مع الاخرین لام ٹم قدم الشاھدان الآخران فشھدا انہ اخ لاب فإن القاضي یقضي بانه 
اخ لاب وام ویرجع الاخوق من الام علی الاخ لاب با اخذ منھم فیستکمل الاخوۃ من الام 
اللث ویاخذ الخ لاب وام الباقي من الأاخ لاب فیستکمل الاخ لاب وام الثاشبن فان رجعت 
الشھود بعد ذلك عن الشھادة فلا ضمان علی اللڈین شھدا انە اخ لام وبضمن اللذات شھدا آنه 
اخ لاب جمیع الثلثین للاخ لابء ولو کان اقام اولاً شامدین انە اخ لاب وقضی انقاضي ئە 
بذلك واخذ نصف ما في بدي الاخ لاب ثم جاء بشامدین ائە ؟خ لام وقضی القاضي بذلك 
واخذ ما بقي من بدی الاخ لاب ٹم رجعوا جمیعاً فعلی کل فریق نصف الضمان کذا في 
اھیط والله اعلم 
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ادعی رجل ان فلاناً لیت اوصی لە بالٹلث من کل شيء فاقام البینة فقضی ثم رجعوا 
ضمنوا جمیع الٹنث؛ وکذلك لو شھدوا ئە اوصي لە بالٹلٹ في حیاة الیٹ فلم بختصموا 
حتی مات کذا في محیط السرخسيە لو شھدوا بعد موت انە اوصی بھذہ ا باریة لھٰذا الاعي 
وعي تخرج من ثلٹه ققضی لە بھا فاستولدھا ٹم رجعا عن الشھادۃ ضمٹا قیمٹھا یوم قضی بھا 
ولم بضمنا العقر ولا قبمة الولدء وگڈلك لو وندت من غیرہ لم یضحتا للورثة شیكاً من قیمة 
الولد ومن العقر کذا في البسوط: فَإن وقع الاختلاف بین انشھود وبین الووٹة في قیمة الماریة 
یوم القضاء فقالت الشھود کائت قیمتھا یوم القضاء الف درھم وقالت الورثة: لا بل گائٹ 
الفی درھم فإن کانت ال ماریة میتة فالفول قول الشھودء وإن کانت ا جاریة غائمة یحکم ا حال 
فان کائٹ قیمتھا في اخال الفي درھم فالفول قول الورثة وإن کانت انت قیمتھا في المال الف 
درھم فالقول قول الشھود فان کائٹ قیمتھا في ا حال الغي درم واقام الشھود بیئة ان قیمٹھا 
یوم القضاء کانت الف درھم اخذ ببینتھم؛ وکذلك إِذا کانٹ قیمٹھا پي ا حال الف درھم 
واقامت الورثة بیئة ال قیمٹھا یوم القضاء کانت الفي درھم اخذ ہبینٹھم وإن اقاموا جمیعا 
البینة قالبینة یبنة الورثة کذا قي احیط؛ مات رجل عن ثلاثة آلاف وابن فشھد رجلان ان الیت 
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آوصی لھذا الرجل بنلث ماله وآخران لآخر بمثله وآخران للثالٹ بمثلء والاِن جاحد وائرمی لھم 
بعضھم یجحد بعضأً ققضی القاضي بالٹلٹ بیٹھم ٹم رجعوا جمیعاً لم بضحنوا ثلابن 
في محیط السرخسي؛ وبضمن کل فریق للموصی ٹھحا اللذ بن لم بشھد لھما عذا انفریق ٹلث 
الئلث؛ وکذلك لو عدّلت شود الاول اولاً وتضی لە بکل الثلث ٹم عدالت شھود الآخر وقضی 
لە بنصف ما آخذ الاول ٹم حدلت شھود الثالث وتضی لە بٹلٹ ما اخذا ٹم رجعوا مکذا ئي 
؛ حیطء لو شھدا بالوعلیة لواحد فقضی لە وشہد آخران أنه رجع عن نہ الوصیة وأرصی بالٹلثِ 
لھڈا وقضی به واسترد من الاول ٹم شہد آخران أنە رجع عن هذہ الوصبة واوصی بائٹلٹ لہذا 
فقضی یہ واسٹرد من الاوسط شم وجعوا جصیعاً ضمن الآخران للاوسط کل الٹلث ورضمن 
الاوسطان للاول نصف الٹلث ولا ہضمن شامدا الاول شیناً ولم یضستا للوارث غیت دای 
محیط السرخسيء ولو لم برجمرا ولکن وجد احد شاھدي الأوسط عبداً فالٹلث بین الاکبر 
والاصغر تصفان کذا في انحیط مات وترك ثلائة آلاف واوصی بشلث مالہ لرجل ودفع إلیه 
فشھد اثان آنه رجع عن الوصمة وقضي بە للورثة ٹم شھد عذا انه اوصی بالنلث لآخر وقضی 
یه ٹم رجعا عن الشھادثین ضحتا النلث مرتین مرۃ للورثة ومرة للموصی لە الاول؛ وئر شھدا 
بالرجوع والوصیة ثم رجعا بعد القضاء او شھدا بائرجوع وحدہ ولم بقض به حتی شہدا بائٹلث 
فلثاني ضمنا للاول لا للوارث: ولو شھد! بھما معاً وقضي فلآخر ٹم رجعا عن قلوصیة الثانیة 
دون الرجوع عن الاولی سعلا لینکشف وجە الحکم ؟ترجعان عن الشہادة بالرجوع ام لاء فإن 
سکتا او ٹیتا علی الرجوع ضا اثلث للوارٹ فإن رجعا بعدہ عن الشھادة پالرجوع عن الوصیة 
الاولی ضمنا للموصی لە الاول ثلتاً آخر وسلم للوارث ما اخذ منھماء ون رجعا عن الشہادة 
بالرجوع حین سغلا ضمتا الشلث للموصی لە الاول دون الوارث: ولو رجعا اولاً عن الرجوع دون: 
الوصیة ضمنا نصف الٹلث للڈول وإن رجعا بمدہ عن الوصیة ضا للاول بقیتہ کذا في 
الكافي؛ رجل مات عن ثلاثة اعبد فقیستھم سواء فشھد شامدان ان اوصی بھڈا العبد ھذا 
وقضي لە ٹم شھد آخران پائرجوع عنہ وبالوصیة بھذا العبد الآخر لھذا الآخر وقضی ورد العبد 
الاول إلی الورثة وشھد آخران نہ اوصی بہذا العبد الالث لٹالٹ ورجع عن الثاني وقضي بە ٹم 
رجعوا فلا ضمان علی شہود الاول لأاحد ویضمن شھود الثائي نصف قیمة العید ئلاول 
ویضمن شھود الثالث للثائي قبمة عیدہ ولا ضمان للوارٹ علی احدء ولو شھدوا جملة وعدلوا 
جملة وقضی ٹلٹائٹ فإن رجموا بعد ذلك ضمن شھود الثالث للوارٹ ولا شيء علی شھود 
الاول والثاني فإن اراد الارسط تضمین شھود اثالٹ یقیم الیبنة علبھم بالوصیة فیضمٹھم ٹم 
برجع الشھود علی الورثة وإن اراد الاول تضمین شھود الٹاني 
علیھا بنصف قیمة العید للاول کذا في محیط السرخسي؛ ون ثرك عبدین قیمة کل واحد 
الف وٹلث مالە الف فشہد کل فریق ٹرجل بعبد وصیة وقضي لکل واحد بنصف عمدہ ورجعا 
لا ضمان للوارٹ علیھم وضمن کل فربق للموصی لہ الآخر نصف قیمة عبدہ؛ رن خرجا من 
ثلہ ضمن کل فریق للوارٹ قیمة العبد الذي شہد بەء وإن کان ثلث عاله الفاً وخمسمائة 
قضی لکل واحد بثلائة آرباع عبدہ فإن رجعا ضمن کل فریق خمسمائة للورثة وضمن کل 














١٠ھ‏ سے کتاب الرجوع عن الشھاد1 / باب الرجوع عن الشھاد في اخدود راخنایات 
قریق للموصی لە الآخر مائتین رخمسین قیمة ربع العبد ولو کان ثلشہ القین وقیمة احدھما الفان 
وقیمة الآخر آلف قضی لکل واحد بثلئي عبدہ؛ فَإن رجموا ضمن قربق الالقین الغاً للررثة 
وضمن ثلث الالف فلموصی لە الآخر وشمن قریق الالف ثلئي الالف للموصی له بالعبد الارقع 
ولا شيء لاورثة علیھما ولو کان کل واحد یساوي الفا وثلٹ ماله آلف وشھد الفریق الثاتي 
بالرجوع والوصیة ضعتا للموصی لە الاول قیمة عبدہ ولا شيء للورثة علی الاول ولا علی 
الثاني, ولو خرجا من ثلشہ وثلہ الغان ضمن شھود الثاني ٹلاول قیمة عبدہ وللور: 
ولو کان ثكہ الفا وخمسمائة ضمن شھود الثاتي للاول قیمة عبدہ ونفورثة نصف قیمة الثاتي 
کذا في الکاني؛ لو شھدا ان البت ؛وصی إلی ھذا في ترکٹه فقضی القاضي ٹم رجعا فلا ضمان 
علیھما إن استھلك الوصي شب ھا الضمان علی الرصي کذا ف في اماريء واللہ اعلم ۔ 








الیاب التاسع في الرجوع عن الشھادة في ا حدود والجنایات 


إڈا شھد شاعدان علی رجل بسرقة الف درھم بمیٹھا فقطعت یدہ ٹم وجعا ضمنا دیة 
الید في مالھسا ولا قصاص علیھما عندنا وضمتا الالف ایضاً لانھما اتلفاہ علی الشھود عليه؛ 
وکذلك کل تصاص في نفی او دوٹھا کذا في البسوطء ولو شھدوا عليه بےقتین فقطعت یدہ 
ٹم رجماعن احدھما فلا ضمان کذا قي العتابیة اربمة شھدوا علی رجل بالزنا وشھد شامدان 
علیہ یالإ(حصان فاجاز القاضي شھادتھم وامر برجم ثم رجعوا جمیعا عن شھادتھم فَإن شھود 
الزنا یضمتون الدیة ویحدون حد القذف عند علمائنا الثلائة ولا ضمان علی شھود الإحصان 
کذا في اٹحیط ولو شہد اریعة علی رجل بالڑنا ولم بحصن فجلدہ الإمام وجرحتہ السیاط ٹم 
رجعواعن الشھادة فمند ابي حنیفة رحمه الله تعالی لیس علیهم ارش ال حراحة خلافاً لھماء ولو 
لم نجرحہ السیاط فلا ضمان علیهم بالاتفاق: وعلی عذا حدٌ القذف وحد الحمر والتعزیر کذا في 
الِسوط لو رجع واحد من الشھود قبل ان یحکم بھا حد وآو لو رجع واحد منھم بعد الحکم 
قبل الاستیفاء قال ابو حینفة وابو بوسف رحمھما الله تعالی: یحدونء وقال محمد رحمہ الله 
تعالی: پحد الراجع؛ ولو رجع احدھم بعد استیفاء الجلد فعليه ا حد خاصة کذا في الماوي: ولو 
شھد اریعة علی رجل بالزنا والإ(حصان فقضی القاضي بذلك وامر برجمه فرجعوا عن الشھادۂ 
وجرحتہ ال حجارة وھو حي فإن القاضي یدرا عنه الرجم وھم ضامنون ارش جراحته کذا في 
لوط إِذا شھد شاهدان علی رجل ائە ؟عتق عبدہ وشھد عليه آربعة بالزنا والإ حصان وقضی 
القاضي بشھادتھم واعتقہ ورجمہ ٹم رجعوا عن شھادتھم فإن علی شھود العتق قیستہ مولاہ 
وعلی شھود الزنا الدیة وتکوك الدیة تلمولی إذا لم یکن للمرجوم وارٹ آخر من العصبات کذا 
قي اشحیط: ولو کان احد شامدي العنق احد الاربمة ضمن حصتہ من الدیة مع حصتہ من 
القیمة کذا في الحاويء ولو شھد اربعة علی العٹق والزنا واإحصان فامضی القاضي ذلك کلە 
ٹم رجموا عن العتق ضمنوا القیمة ولا شيء علیھم من الدمةء ولر رجع اثنان عن الڑنا وائنانِ 
آخران عن العتق لا شيء علی اللذبن رجعا عن العتق وعلی اللذین رجعا عن الزنا نصف الدیةۃ 
وحد القذف کذا في البسوط شھدوا علی مورثھم اي ایبھم او اخبھم آو عمھم او ابن عمھم 


سے ۹ھ 





کتاب الرجوع عن الشھادة / باب الرجوع عن الشھادۃ في اخدود واختابات -۔ 
اصن بالزٹا رجم ولا تعتبر تھمة استعجال الإرث فإن رجم ولم یصیبوا مقتله فرجع واحد غرم 
ریخ دیته وورث الراجع؛ فإت اصابوا مقتلً قرجع واحد وکذبوہ في الرجوع لم یفرم شیٹا رورٹ: 
وإن قالوا: شھدت بباطل لانك ما رایت زناہ ورابناہ غرم ربع الدیة ٹھم ولا رٹ وإن کذہوہ في 
الشهادة وصددقوہ في الرجوع غرموا دیته وحدوا نلقذاف وحرموا عن الإرث وصرف إلی اقرب 
الناس إليه کذا قي الکافي؛ إذا شھدا بقصاص ثم رجعا بعد القتل ضمنا الدیة ولا یقتص منھما 
'کذا في الضمراتہ لو شھدا آنە قتل فلانا خطا ٹم رجعا ضمنا الدیة ویکون قي مالھما وکذا 
لو شھدا آنه قطع بد فلان خطا وقضی القاضي ثم رجع ضمنا دیة الید کذا قي البدائع؛ ثلالة 
شھدو! بالقتل عمداً تقضی ثلولي بالقود قضربہ فقطع یدہ ٹم رجع واحد منھم فالقود علی 
حالہ قإن قتلہ الولي شم رجع آخر فلا ضمان علی الولي ویضمن الراجع الاول ربع دیة الید فيی 
ماله ٹلا ذلك في السدة الاولی ونلشہ في انسنة اللاتی ویضمن الراجع الثاني نصف دیة النفس 
في مانه في ثلاث سنین في کل سنة الہ فإن رجع آخر مع ذلك غرم نصف الدیة قي للاٹ 
سنین في کل سنة ثلشہ ویضمن الراجع الاول فضل ما بین ریع دیة الید إلی لٹھا قإن وجد 
الشاھد الٹائٹ عبداً کانت دیة الید کاملة علی الاول والثاني ودیة النفس علی عاقلة الولي في 
ثلاث سنینء ثلائة شھدوا بالقتل الممد فقضی فقطع الولي یدہ ثم رجع واحد فقطع رجله لم 
رجع آخر بطل القرد علی عامة الروابات فإن برئ من !لجراحتین فعلی الاول ریع الدیة وعلی 
الاني ربع الدہة ونصف ارش الرجل فإن کان الثالث عبداً کانت دیة الرجل علی الولي فان مات 
متھا والٹائث عبد قعلی الراجعین نصف الدیة ونصفھا علی عاقلة الولي فإن رجع الٹالث ولم 
بظھر اته عبد فان برئ منھما فارش الید علیھم اثلاثاً وارش الرجل علی الثائي والنائٹ نصفان؛ 
فان مات من ذلكغ کله قالدیة علیھم اثلائاً کذا في محیط السرخسي؛ رجل ادّعی علی رجل 
اته قطع ید ولیہ خطا ومات منھا وجاہ ببینة شھدوا عليه انه قطع ید ولیه خطا ولم یشھدوا انه 
مات مھا وجاہ بشاعدین آخرین شھدا أآنه مات من الید ولم بشھدوا علی القطع فقضی بالدیة 
لی عاقلته تم رجع الشھود علی القطع خاصة فإتھما بضستان جمیع الدیة ٹم إن رجع شامدا 
لوت فشھود القطع برجعون علیھمء وکذلك ثر ان رجلاً ادّعی علی رجل آنہ قطع اصبعاً منه 

من الفصل خطا وان کہ شلت مٹھا وانکر للاعی عليه ذلك قجاء الدّعي بشامدین شہدا 
علی القطع ولم بشھدا علی الشلل وجاء بشاعدین آخرین شھدا علی ان کفه شلت متھا 
ققضی علی عاقلة القاطع بدیة الکف ثم رجع شاحدا القطع فإنھما بضمنان جمیع ارش الکف 
تم إن رجع اللڈان شھدا علی الشلل فَإن شامدي القطع یرجعان علی شامدي الشلل ہجمیع 
ارش الکف إلا ارش الاصیع فیکون علی اللذین شھدا بالضریة خاصة مکذا في الذخیرق شھدا 
مقعل عیدہ وجلاً خطا وآخران پإعتاقہ تقضی بھما معاً او بالقتل ولا فرجعوا ضمن شہود القعل 
الفا قیمتہ وشھود العتق عشرة آلاف الف قیمتہ ونسحة آلاف نمام الدیة فان شھدوا بعتقہ اولاً 
وقضی بہ ٹم شھدہ آخران آنہ قثله قبل العتق وامولی بعلم بە ٹم رجعوا ضمن شھود العتق قیمته 
وشھود اخنایة عشرۃ آلاف کذا في الکافي؛ إذا شھدا بعتق معلق بان شھدا ان عبدہ قتل وليٗ 
ہذا الرجل اول من امس وھو یعلم وقیمة العبد الف درھم وآخران أنه قال اسی: إن دخل 
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عہادي الدار فھو حر وآخران أنه دخل اندار الیوم وقضی بھا ٹم رجعوا ضمن شھود اٹیمین رش 
النایة وضمن شہود ال جنایة الف درھم ولا شيء علی شھود الدخول کذا في محبط 
السرخسي؛ وعن محمد رحمہ الله تعالی في الإملاء شامدان شھدا علی رجل آته قتل ابن ھذا 
الرجل عمداً وشھد مدان الشامدان علی ھذا الرجل ایضاً آئه قدل ابن ھذا ؛لرجل الآخر عمدً 
والابوان بدعیان ولا وارث ٹھذین القتولین غیر هذبن الابوین فقضی القاضي بانقصاص وقتلہ 
الابوان ٹم رجما عن احد الابنین وقالا: ٹم بقتل ابن ھذا ضمنا نصف اندیةء ولو لم یرجعا عن 
شھادتھما ولکن جاء احد الابتین حا ففوليٰ لقتول انا یضمن نصف ائدیة إن شاء نلشامد بن 
وإن شاہ الاب القائل الذي جاء ابنه حا ونو کان انقتولان ابني رجل واحد وقضی القاضي ته 
بالقصاص وقتلہ الاب بابنیه ٹم رجع الشامدان عن قتل احذ الابنین فلا ضمان علیھما کڈ' في 
اغیط: واللہ اعلم 














الباب العاشر قي الرجرع عن الشھادة علی الشھادۃ 

قال محمد رحمه الله تعالی قي الاصل: إذا شہد شاھدان علی شہادة شامدین لرجل ئم 
رجع الاصول والفروع جمیعاً قال ابر حتبفة وابو یوسف رحمھحا الله تعالی: لا ضمان علی 
الاصول وإفا الضمان علی الفروع؛ وقال محمد رحمه الله ثعالی : اڈشھود علبه با حیار إِن شاء 
ضمن الاصول وإن شاء ضمن الفروع کذا فی الذخیرۃ؛ فإن ضمن الفروع فالفروع لا یرجمون 
علی الاصول وإن ضمن الاصول فالاصول لا یرجعون علی الفروع کذا في ا حبطء وان رجم 
لفروع وحدھم فعلیھم الضسان بلا خلاف کذا في الدخیرق) وإن قال شھود الفرع: کذب 
شھود الاصل ا فلط ا وا و راعات ای ا دا ولا شود الفرع رجمنا عن 
شھادٹنا وقال شھود الاصل: قد غلطنا في شہادتنا کان انضمان علی ٹ شھوہ الفرع کٹا في 
الٹتارخا: قال الفرعان للقاضي: قد کاتا اشھدانا علی شھادتھما ھذہ لک رجمعاعن 
عذہ الشہادة ؟و قالا: قد اخیراتا اٹھما قد رجھا عن شھادتھما فلا ضمان علیھما في شوء من 
ہذا کذا في شرح ادب القاضي للخصاف للصدر الشھبدء ولو رجع الاصول فقا! 
الفروع علی شھادتنا فلا ضمان علی الاصول بالإجماع؛ ون قالوا: اشھدناھم غالطین او ر 
رن کا نت جراہا ید ای سن رای یٹ رح تا ال تالیز ووال مخمترجمہ 
اللہ تعالی ضمنوا مکذا في العنایة إذا شھد شاعدان علی شھادة اربعة وشاعدان علی شہادۃ 
سو مخ ناش ما سام اوت اللڈین شھدا علی شہادة ال‌ریعۂ الٹنثان 
وعلی الشاعدین الآخرین الثلث في قول أبي حتیفة وابي یوسف رحمھحا الله ثعالی؛ وقال 
محمد رحم الله تعالی : الضمان علی الفریقین نصفان کذا فی البسوط: واجمعوا علی انە ہذا 
شہد شاھدان علی شھادة شاعدین وشھد ؟ربعة علی شھادة شاھدین نقثضی الفاضي بە ٹم 
برجعوا ان الضمان علی الفریقین نصفان ھکذا ثي اغحبط إِذا شھد شامدان علی شہادة 
شاعدین علی رجل بالف درھم وشھد آخران علی ۔شھادة شآمد واحد بذلك الالف بمینه 
رقضی القاضي بالالف بالشھادتین جمیعاً شم رجع واحد من الفریق الاول وواحد من الفربق 















کتاب الرجوع عن الشھادة / باب العفرقات ...نٹ سا سے تسچ ٗ8۴ 
انثاني کات علیھما ثلاثة آثمان اما الشمتان علی آحد الأولین والشمن علی احد الآخرین ولو 
لم برجع إِا احد الاولین کان علیہ ربع الحقء ولو رجع الآخران مع احد الاولین ضمنوا نصف 
قال یکون نصفہ علی الراجع من الاولین ونصفہ علی الآخرین کذا غي الذخیرۃء ولو شھد کل 
فریق علی شہادة شامدین ورجع واحد من ھذا وواحد من ذلك ضسنا ثمنین ونصفاء وذکر فيِ 
البسوط: النصف والاصح ؟ن ائذ کور قي البسوط جواب القیاس والذ کور في ال جامع جواب 
الاستحسان کذا في محیط السرخسيء إِذا رجع الزکوت عن التزکیة ضمنوا وھذا قول آبي 
حنیقة رحمه الله تعالی؛ وقالا: لا ضمان علیھم والصحیح قول ابي حتیفة رحمه الله تعالی 
کذا في للضمرات: واللّه اعلم. 


الباب اخادي عشر في التفرقات 


لو ادّعت امراۃ علی زوجھا انه صا حھا من نفقتھا علی عشرۃ دراھم کل شھر وقال الزوج: 
صالحعك علی خمسة فشھد شامدان آنه صا هھا علی عشرة فقضی بھا ٹم رجعا فان کائت 
نفقة مثلھا عشرۃ او اکٹر فلا ضمان علیھماء وإن کانت اقل ضمنا الفضل پلزوج فیما مضی 
کذا في للبسوطء إذا فرض القاضي علی الزوج کل شھر لامراتہ نفقة مسماة ومضت لذلك سدة 
ٹم شہد شامدان أنه قد اوفاھا النفقة واجاز ذلك القاضي ٹم رجعا عن شھادتھما فإٹھما 
یضمنان ذلك للمراۃء وکذلك الولد وکل ڈی رحم محرم من فرض القاضي لە نففة کذا ئي 
الذخیرةء إذا طلق امراته قبل الدخول بھا ولم یفرض تھا عھراً فشھد شاعدان انه صا خھا من 
التمة علی عبدہ ودفعه إلیھا وثبضتہ وھي ننکر ذلك فقضی القاضي علیھا ٹم رجع الشاھدان 
عن شھادتھما فإٹھما یضمتان للمراۃ التعة لا قیمة العبد بخلاف عا لو شھدا اه صا حھا من 
التعة علی العبد ولم یشھدا علی قبض العبد وقضی القاضي لھا بالعبد ٹم رجعا عن شھادتھما 
فإنھما یضتان لھا قیمة العید کذا في ا حبط ولو شھدا آنه صا مہ عن دم عمد علی الف 
فرھم ٹم رجعا لم یضسنا شیئاً ایھما کان النکر للصلح ولو شھدا آنه صا مه علی عشرین الفاً 
والائل یجحد ثم رجعا عن شھادتھما فعلیھما الفضل علی الدیة وكذلك عذا فیما درن 
التفس کذا في البسوطہ إذا شھد شاھدان علی رجل انە عفا عن دم خطا او جراحة خطا او 
عمدا فیھا ارش وقضی القاضي بذلك ٹم رجماعن شھادتھما ضمنا الدیة وارش تلك ا+راحة 
وتکون الدیة علیھما قي ٹلاٹ نہ وما بلغ من ارش الجراحة خمسائة فصاعدا إلی ثلٹ 
الدیة ففي سنفء وما زاد إلی الشلغین ففي سنة اخری وما کان اقل من خمسمائة ضمناہ حالاً 
وإن کائت الدیة وجبت حالاً ولم یؤخذ منھا شيء وشھد شاهدان انه ابراہ مٹھا وقضی بالبراءة 
ٹم رجما ضمنا ذلك حالاً کذا في الحاويء شاھدان شھدا بمال ٹم دعاھما القاضي إلی الصلح 
فاصطلحا علی بعضه ثم رجع احد الشامدین لا بضمن شیئاً کذا قي القتیة لو شھد شامدان 
علی وجل انه عبد ٹھذا الرجل وقضی القاضي بە ٹم اعتقہ علی مال ٹم رجما عن شھادتھسا لم 
یضمنا للمشھود عليه شینا کذا في للَبسوط؛ وفي نوادر ابن سماعة عن آبي برسف رحمہ الله 
تعالی: إٰذا شھد شاھدان علی عبد في بدي رجل لرجل وقضی القاضي بشھادتھما ثم إِن 
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ا مشھود عليه اشتری العمد من الشھود لہ مائة دھنار ٹم رجعت الشھود عن الخھادة فالمشھود 
عليه برجع علی الشہرد بالائة إذا لم یصدقھما ان شھادتھما حق بعد ان یرجعا عن الشھادة 
کذا في ال خیرقء إذا شھد شامدان علی عبد في بدي رجل آنە لفلان فقضی یہ والذي في یدیه 
الد پچحد ذلك ٹم رجما عن شھادتھما وضمتھما القاضي القیمة فادّباھا او لم بڑدیاھا حتی 
وہب امشھود لە العبد من الشہود عليه وقبضه فإنِ الخامدین یبرآن من الضمان وبرجمان فیما 
اذباہ: فإن رجع الواہب في العبد وتضہ رجع الشھود عليه بالضمان علی الشاعدیر: ولو مات 
الشھود لە فورٹ الشھود عليه العبد رجع الشاعدان علیہ بھا آذیاہ إلیه من القبمة کذا ني 

ا حاوي؛ وکذلك إ ینا علیہ یدن ای تی لور اك تم رعتا من فا 
ٹم مات للشھود لە وورث الشھود عليه ذلك ققد برئ الشامدان عن الضمان کذا في احیطء 
وکذلك لو کان الد قتل فاخذ نلشھود لە قیمتہ فورث الشھود عليه عنه تنٹ الفیمة او مٹلھا 
من میراثہ وکڈلٹ إن کان معه وارٹ آخر وفي حصتہ من مبرائه وفاء بعنك القبمة کذا في, 
الحاري: وفي نرادر عیسی بن ابان رجل ادُعی جاریة في بدي رجل وبنتا ٹھا انھما جاریتا؛ 
وانکر الذي في یدیە ان تکرت اخاریة تلمدُعي, وان تکون الصبیة بنتا لنجاریة نجاء ائداعي 
یشامدین شھدا ان الخاریة للمدعي وجاء بشاہدین آخرین ان الصییة بنت اخاریة فقضی 
ہالجاویة ونٹھا للمدعي ثم رجع اللڈان شہدا ان الجاریة للمدعي فإن القاضي یضمنھما تبمة 
الامة وقیمة ولدھا لان القاضی ھا قضی بالولد بشھادتھم ان الجاریة جاریتہ لانہ استحفاق مر 

الاصل فکل ما کان ممھا من مال او ولد قھر ٹبع لھا فکاتھم شھدوا بائو لد کما شہدو! 
بالخاریة قال : ارایت رجلا في بدیه عبد تاجر کثیر الال مات العبد وترك مالا کثیرا فجاء رجل 
بوادعی ان العبد عبدہ لیاخذ ما ٹرکه العبد وأنکر الذي في بدیه ات یکر العید للمدّعي وآنا 
یکون امال للعبد فجاء الدعي بشاعدین شہدا ان 'لعبد مل اللدعي اودعہ الذي کان العبد ني 
یدیه وجاء بشھود کثیر شھدوا انا لال للعبد وقضی القاضي نلمدعي بائصد والال ٹم رجع 
الذین شہدوا ان العبد تلمدعي قإاتھم ہضمنون اڈال ازم والمال في ید قبعد دلك 
إن رجع الذہن شھدوا آن الصبیة بنت الأمة فشھود الامة برجمرن عنی شھود انولد بقیمة ولد+ 
وقي النتقی ؛ رجل ادعی امة في بدي رجل تھا آمنہ وقضی القاضي لہ بالامة وقد کانت للامة 
قي بد الدعی عليه ولم بعلم القاضي بھا فاقام الدعي بعد لك بہنة اٹھا ابنٹھا فإن القاضي 
یقضی لە بالابنة ایضا تبعا تلام فإن قضي القاضي بذلك ثم رجع الشھود الذیں شھدوا علی 
الام انھا للمدعي عن شھادتھم فإانھم یضمتوت قیمة الامة وولدھا وقد مرت انسالة می قبل+ 
قاز: ویستوی في ھذہ السأنة نا یکون القاضي قضی بذلك معا او قضی بالام ثم بائرلد بعد 
ذلك لان اللمنی لا برجب الفصل ھکذا في ا حیط رجل في بدہ عبد فشید شاھدان انە لرجلی 
آخر وقضی یه لە ٹم شھد آخران علی القضي لە بالعبد لرجل آخر أنه ئە وقضی لە ٹم شہد 
آخران علی القضي لە الثاتي ان المبد لھذ' الثالث وقضی لٹثالٹ ثم رجعوا ضمن کل فریق 
للسشھود عليه جمیع قبمة العبد کذا في الکاقي؛ إِذا اشٹری رجل دارا بائف درم وھي قیستھا 
ونقدہ الئمن فثشھد شامدان ان ھذا الرجحل شفیعھا بدار تلزق ہذہ اندار لمشتراۃ قفضی لە 





























کتاپ الرجرع عن القھاجة | پاپ الطرقات ....... سس سسسیساتتٹسسسات۔ ف۵۱ 
بالشفعة ثم رجعا فلا ضمان علبھماء فان کان الشٹری قد بٹی فبھا بناءَ قامرہ القاضي بنقضه 
ضمن لە الشاعدان قیمة بنائه حین رجما ویکون النقض لھما کذا في ا حاوي؛ وقي النتقی: 
شاھدان شھدا علی رجل انه تر لھذا للدعي امس بالف درھم وقضی القاضي عليه وقبضه منەه 
ٹم رجعا عن شھادتھما فلما آراد القاضسي ان ہضمتھما الالف قالا: نحن تحیكك یبینة ان ھذا 
الڈي قضیت عليه قد اقم لفلان اللقضي لہ بھڈا الالق منة سنة قال: لا اقبل ذلك مٹھما 
واضمتھما الالف؛ ولو شہد شاد علی رجل أنە اقر بعتق عبدہ منذ شھر وشھد رجل آخر عليه 

آنه اقر بعتق عیدہ من سنة وقضی القاضي بعتق العبد ثم رجعاعن شھادتھما فاراد القاضي ان 
ابضمتھما قیمة العہد فقالا: : نحن هجيء بشاهدین آخرین یشھدان آنه اثر بعتق عیدہ منذ عشر 
سنین قال: اقبل ذلك مٹھما استحساتاً کذا في ا حیطء تو شھدا علی رجل آنه وکل ھذا الرجل 
بقبض دین لە علی فلان وفلان یقر بالدین ققضی القاضي بە ٹلوکیل وقبض واستھلکە لم قدم 
صاحبہ فانکر الوکالة ثم رجماعن شھادتھما فلا ضمان علیھما والوکیل ضامن ما استھلك من 
ذلك؛ وکذلك لو شھدا آنہ وکلە بقبض ودیعة آو لة و میراٹ او غیر ذلك کذا في ا حاوي؛ إِذا 
شھد شاعدان ذمیان للذمي علی ذمي بمال او بخمر او خنزیر فقضی بذلك ٹم رجماعن 
شھادتھما ضمنا فثال وقیمة ا خنزیر ومنل ا حمر وإن کان الشاھدان اسلما نم رجعا عن 
شھادتھنا ضمنا قیمة ا حنزیر وفي ا حمرعند محمد رحمہ الله تعالی یضمتان القیحة وعند 
ابي بوسف رحم الله تعالی :لا بضحتان شیناً ولر لم یسلم الشاھدان واسلم الشھود عليه ٹم 
رجعا ضمنا قیمة ا حتزیر ولم بضمتا ا حمر کذا في البسوطء إن شھد شاھدان انه قال لعبدہ إن: 
دخلت الدار فائت حر آو قال لامراته |ن دخلت اندار قانت طالق وھي غیر مدخول بھا وشھد 
آخران بوجود الشرط ورجع الغریفان بعد ا حکم قالضمان علی شھود الیمین دون الشرط وھو 
قیمة العبد او نصف اٹھر ولو رجع شھود الشرط وحدھم قالصحیح آٹھم لا بضمون بحال, ولو 
شھدا بالتقویض وآخران ہاتھا طلقت و اعثق فالتفویض کالشرط مکذا قي الکافي؛ لو شھدا 
انه آمرہ بالتعلیق وآخران ان اامور علق وآخران علی وجود الشرط ثم رجموا فالضمان علی 
شھود التعلیق کذا قي البحر الرائقء ولر شھدوا بالإٴحصان ثم رجعوا لم بضمنوا عندنا کذا فی 
الکافي؛ واللہ سبحانہ اعلم۔ 


کتاب الوکالة وھو مشتمل علی أبواب 


ائباب الأول فی بیان معناھا شرعاً ورکٹھا 
وش رطھا وألفاظھا وحکمھا وصفتھا ومایتصل بەه 


آما معناھا شرعاً: فھو إقامة الإٴنسان غیرہ مقام نفسه في تصرف معلوم حتی إِن التصرف 
إن لم یکن معلوماً یثبت بە ادنی تصرفات الوکیل وھو الحفظء وذکر في البسوط وقد قال 
علماؤنا فیسن قال لآخر: وکلتك بمالي إنە ملك بھذا اللفظ اخفظ فقط کذا في الٹھایة۔ 

واما رکٹھا: فالالفاظ الٹي ثثبت بھا الرکالة من قوله وکلتك ببیع ھذا العبد او شرائه کذا 
في السراج الوهھاج وقبول الوکیل لیس بشرط لصحۂ الوکالة استحساتاً ولکن إِذا رد ال وکیل 
الوکالة ترتد ھکذا ذکر محمد رحم الله تعالی في الاصل کذا في الذخیرةء ولو قال: شدت 
ٹبیع!'' کذا قسکٹ وباع جاز ولو قال: لا اقبل بطل کذا في محیط السرخسي في باب ما تقع 
به الوکال رجل ول رجلا بطلاق امراته تابی ان یقیلھا ٹم طلقھا لا یقع وان لم یرد ولم یقبل 
صریحاً ولکن طلقھا بصح استحسااً ویجمل إقدامہ علی الطلاق قیولاً تلوکالة دلالة عکذا فی 
ا حبطء وإذا وکل رجلاّ غائباً واخبرہ رجل بالوکالة بصیر وکیلاّ سواء کان ا خبر عدلاً ار فاسقاً 
اخبرہ من تلقاء نفسه او علی سببل الرسالة صدقه الوکیل في ذلك او کذبہ کذا في الڈخیرۃ 

وآما شرطھا: فانواع, منھا: ما یرجع إلی ائرکل وھو ان یکون من بملك فعل ما وکل یه 
بنفسه فلا بصح التوکیل من ا جنون والصبي الذي" لا یعقل اصلاً وکذا من الصبي العاقل با لا 
یملکہ بنفسہ کالطلاق والعتاق والھبة والصدقة ونحوھا من التصرفات الضارۃ آنحضة وبصح 
بالتصرقات النافعة کقبول الھبة والصدقة من غیر إذن الرليء واما التصرفات الدائرۃ بین الضرر 
والنغم کالبیع والإجارۃ فإن کان ماذوناً تي التجارة بصح منه الٹوکیل ون کان محجوراً بتعقد 
موقوفا علی إجازۃ وليه آو علی إِذن ولیە بالنجارۃ کما إذا فعله ہنفسه ھکذا في البدائع؛ وکل 
الیتیم واجاز وصیه جاز ھکذا قي محیط السرخسیء وا جتون الذي بجن ویئبق إذا وگل نی 
حال جنونہ لا بصح وإن وکُل في حال إقاقتہ یجوز قالوا: ھذا إذا کان لإقاقتہ وقت معلوم حتی 
تعرف إقاقته من جنونه بیقین قاما إٰذا لم یکن لإقاقتہ وقت معلرم فلا یجوز وللعترہ القلوب 
إذا وکل رجلا لیشتري لە شیتاً او یبیع لە شیناً لا ہجوز مکذا في امحبط ولا یصح التوکیل من 
العید انحجور کدذا في البدائع وکل ما جاز للماذون والکائب ان یقعلاء جاز فھما ان یرکلا 
به من یفعله ولیس للعبد فلاذوت ان یتزوج ولا یکانب عبدہ کذا في البسوطء ولو ول افاذون 
عولاء بشيء من البیع والشراء وغیر ذلك جاز ولیس ٹلموئی ان یوکُل بە غبرہ قإن وگُل غیرہ 












اقیط البرھانی إنا قال الرحل لغیہ: احببت اد تبی عبدي ھذا او قالِ 
آو قال: اردتء او قال: واققنی؛ عذا کله ترکیل وآمر بالبیم 
اھ وفي بعض نس الماذکیریة بڈل قولہ: شعت تبیع إلخ ولو قال: وکلعك بیع کذا لغ اع بحراوي 


)١(‏ قوله شلت نبیع إلخ: 


عریتء او قال: رضیتء 





کعاب الو کالة / باب في معناھا شرعاً ورکٹھا وشرطھا : م دنت ٦ھ‏ 
وآنفڈہ الوکیل جاز إن لم یکن علی العبد دین وإن کان عليه دی لم بجز کدا في الحاري+ 
ولیس کلعبد ان یوکل وکیلاً بخصومة احد بدعيی رقیته آو بدعي جراحة جرجھا العبد إیاہ او 
جرح ہو العبد ولا بانصلح في ذلك لان الخصم في عذہ الاشیاء مولاہ ولە ان بوگل قي خصومتہ 
لآخر جئی علی عبدہ من کسبہ او جٹی عبدہ عليه أو بدعي رقبته لأنه في کسیه خصم کذا 
في البسوط في باب وکالة ماذوت واٹکاتب: عبد بین رجلین کاتب احدھما نصییه بغبر إذن 
ریکە فو کل الکاتب وکیلاً بالببع او الشراء او احصومة قھو جائز في تصبب الذي کاتبہ فإنِ 
کات الآخربمد ذلك جاز فعل الوکیل في تصیبھما جمیعاً استحماناء وإن کان مکاتباً لھما 
فوکل وکبلا بشيء من ذٗ ٹم عجزعن تصبب ؟حدھما ققمل ذئك جاز فی نصیبھما جمیعاً 
کذا في !خاري: ولو کان اڈکانب بین رجلین ٹوگل احدھما بقبض دین لە علی آخر او علی 
غیرہ او ببیع او شراء من الآخر ؟و من غیرہ نھو جائز: وکذلك انا وكُله ؛حدھسما ببیع عبد من 
الآخر او من غیرہ او بالخصومة مع الآخر او مع غیرہ فھو جائز وکذلٹ لو کانت خصومۃ بینہ 
وہین مولیيه جمیعاً فوکُل ابن احدھما بڈئك او عبدہ :و مکاتبە او وکلە بالبیع آو انشراء فھو 
جائز کما یجوز مع ساثر الأجانب کذا غي الیسوطء واما توکیں امرتد غموقوف إِن اسلم نفذء 
والا فإت قتل او مات او لو بدار الخرب بطل عند ابي حنیفة وحم الله تعالی کذا في البحر 
الرائق فلو حق بدار اخرب ٹم جاء مسلما فإن کان اتقاضي قضی بلحاقہ خرج رکیل عن 
الوکالة وإن عاد قبل ان یقضي بذلك قالوکیل علی وکائته کذا في لحاوی؛ وإن وگل الرتد وھو 
في دار ال خرب وکیلا ببیع شيء من مالہ في دار الإسلام لم یجز لان بلحوقھ بالدار زنل ماله من 
ملکه کذا في الِسوط: واما اثرَة فٹوکیلھا جائز قي قولھم جمیعاً لن رڈتھا لا تعتیر فی 
حکم ملکھا فھي کاللسلمة کل؛ في طسراج 'لوھاجء وکذلٹ إن کان الٹوکیل قیل ردّتھا بیقی 
بعد الرذٰۂ إلا ان بوکل بتزویجھا وعي مرندة فذلك باطل حٹی لو زوٗجھا الوکیل في حال الرذٗذ 
لم یجڑ وإن لم یزوُجھا حتی اسلست ٹم زوجھا جاز کذا في ا یسوط ولو وکلئه بالٹزویج وھی, 
مسلمة ٹم ارندّت ٹم اسلمت فزوّجھا لم یجز وارندادھ إخراج لە من ؛لوکاله کذا في لحاويء 
ویجوز من الذمي کما یجوز من السلم لان حفوقھم مرعیة عصونة من الضیاع کحقوقتا کذا 
في البدائعء وإذا وکُل انذمي السلم بتقاضي خمر لە علی ذمی ب اس ا 
بری نطوب کذا فی الحاوی في فصل ال کالة بقیض الدین ؛ وإذا وکل الذمي السلم ؛ن برمن 
عند ذمي بخمر :و برھن له خمرا بذراھم فان اضاف الوکہل إلی 'لأمر وآخیر یه علی وجه فراة 
سح وإِن قال: اقرضتي لم یکن رھناً کذا في ابسوط قي الوکالۂ بالرھنء الاب إذا وگل رجلاً 
ہبیع شيء لابنہ الصغبر او بشراء شيء لە او باخصومة فھو جائز ووصي الاب کالاب في جواز 
الت رکیل عنه لثصبي, ہي ھکذا فی اشیط ویجرز لوسی ٹیم ان یوکں یکل ما جو ان یفعله 
بنفسه من امر الیٹیم کذا في السراجیة فإِن کان للیٹیم وصیان فو کل کل واحد وجلا علی حدة 
بشِء قام وکیل کل واحد من الوکیلین مقام موکلہ عند ابي حنیفۂ ومحمد رحمھما الله تعالی 
إلا في اشباء معدودۃ مکذا في البسوط 

ومٹھا: ما برجع إِلی ال وکیلی وھو ان بکون عاقلاً فلا تصح وکالة انجنون والصبي الذي لا 
































۸ ...سس گنا الوکالة 1 باب قي بعناعا شرعاً ررکھا وش رعھا 
معقلء واما البلوغ وا حریة فلیسا بشرط نصحة الرکالة قتصح وکالة الصبي العاقل والعبد 
ماقونین کانا ار محجورین کذا في البدائع؛ ولو ول صبباً او عبداً ان بعتق عبدہ علی مال آو 
غیر مال آو پکاتبه قھر جائز کذا في البسوط في باب الوکالة في العتق والکتایةء الوکیل (ذا 
اختلط عقله بشرب نبیذ ویعرف الشراء والقبض تھو علی وکالته ولو اختلط عقله بشرب الہنج 
لم بجز لانہ بمنزلة العتوہ کذا في خزانة الفتینء واما العلم بالتوکیل قي ا حملة فشرط بلا خلاف 
اما علم الوکیل واما علم من یعامله حتی لو وکُل رجلا ہبیع عبدہ قباعه الوکیل من رجل قبل 
علمه وعلم الرجل بالٹرکیل لا ہجوز بیعه حتی یجیزہ اموکل او ائوکیل بعد علمه بالرکالة واما 
علم الوکیل علی التعبین بالتوکیل قھل هو شرط ذکر في الزیادات : نہ شرط وذ کر في الوکالة 
آئه لیس بشرط کذا في البدائعء وإذا قال الرجل: اذہب بثوبي هذا إلی فلان حتی یبیعہ او 
اذھب إلی فلان حتی ببیعك ثوبي الذي عندہ قھو جائز وھر إدن من لفلان في بیع ذلك التوب 
إن اعلے ‏ خاطب ما فاله الماللك جاز بیعه روایة واحدقء وإن لم یعلمه ففبه روایتانء ولر قال 
اذمب بهذا الثوب إلی القصار حتی بفصرہ او إلی ا خیاط سن یت متا مر ان مت 
لقصار وا خیاط في ذلك العمل حتی لا بصیر ضامناً بعمله بعد ذلك کذا في اثبسوط في باب 
ما لا یجوز فیە الوکالة: وفي وکالة الاصل إذا قال لعبدہ: اذھب إلی فلان حتی یعتقك او حتی 

بكابك فاعتقه فلان جاز ویصیر قلان وکیلاٗ بالعتاف علم ار ٹم بعلم عکذا في الذخیرة 
وانحیط: وکذلك لو قال لامراته: انطلقي إلی فلان حتی یطلقك فطلقھا فلان ولم یعلم بقع کذا 
في محیط السرخسي في باب ما تقع بە الوكالةء وعلم الو کیل بال رکال شرط عمل الوکالة حتی 
إِن من وکُل غیرہ ببیع عیدہ او بطلاق امرائہ والوکیل لا یعلم فطلق او باع لا یجوز بیعه ولا 
طلافہ مکذا ذگز محمد وخمه الله تعالی في الجامم الم ٹیر کذا في اشیط والڈخیرق إٰذا پقل 
إنساناً لا یصیر وکیلاً قبل العلم وو التار کذا في جواہر الاخلاطي؛ وإن ول مسلم حرببا فی 
دار اخرب والمسلم في دار الإسلام فالوکالة باطلہ وکذا لو ول حربي في دار الەرب مسلحاً في 
دار الإسلام: وإذا وگل اخربي مسلماً او ذمباً او حربباً بتقاضي دین لە في دار الإسلام واشھد 
علی ذللكک من اھل الإسلام فخرج وکیلہ من دار الخرب بطلب ذلك فھو جائز وکذا إذا وٍکُل سبع 
آو شراء او قیض ودیعة او ما گشبه ذلكء وإذا وگل السلم او الدمي حرییاً مستامناً في دار 
الإسلام بخصومۂ او ببیع او غیر ذلك جاز وإذا التحق بدار اخرب بطلت وکالتہ کذا فی اخاوی: 
وتجوز وکالة لمرتد بان وکل مسلم مرتدٌ او کذا لو کان مسلماً وقت التوکیل ٹم ارت فھو علی 
وکالٹہ إلا ان بلحق بدار ال خرب فتبطل وکالتہ کذا في البدائعء في نوادر ابن سماعة عن اي 
یوسف رحم الله تعالی: إ١‏ باع افضارب عبداً اشتراہ بمال الضاریة من رجل فوکُل الشتري رب 
اثال یقبضے لم بج وکذلك لو وگل الشتري شريك الیائع بقبضه منه وھو مفاوضه او کل 
شرمك عنان وھو من تجارتھما قال: ثمة کل من کنت اجیز بیع في العبد لا یکون وکیلا 
لمشتریہ في قبضه کذا في ا حبطء وإذا وکل الستامن مستامداً بخصومة ثم حق ائوگل بالدار 
وبقي الرکیل یخاصم فان کان الوکیل ہو الذي بدعي للحربي الحق قبلت اخصومۂ قیہ؛ ون 
کان اخربي هو الدعی عليه ففي الثیاس تنقطع الوکالة حین یلحق پالدار وبە ناخذ لان القصرد 





ے۔۹۰ھ 


کتاب الوکالة / باب في ممناھا شرعاً ورکٹھا رشرطھا ...سس سے 
من اخصومة القضاء؛ ولیس للقاضي ولایة إلزام علی اھل ا خربء ولر وگل الستامن ذمیاً بیع 
مناع او تقاضي دین سوی النصومة ثم لحق بدار ال خرب فھو جائز ھکذا قي البسوط۔ 

ومنھا: ما برجع إلی الوکل بە اعلم ان اخقوق نوعان: 7م وحق العبد وحق الله 
توعان: توع مده تگون الدعری فبه شرطاً کحد القذف وحد السرقة نھذا الدوع یجوز التوکیلِ 
فیه عند ابي حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالی في الإ(ثیات سواء کان اللوکل حاضرا او غائیا 
ویجوز في الاسٹیفاء إذا کان الوکل حاضراً ولا ہجوز إذا کان غالبأء ونوع منه :لم ٹکن الدعوی 
فیه شرطاً کحد الڑنا وحد الشرب قھذا النوع لا یجوز الٹوکیل في إثبانہ ولا قي استیفائه تم 
ا خلاف پُھا هو في حق [|ثبات ا مد آما التوکیل باثبات الال في السرقة فمقبول بالإجماع ھکذا 
في السراج الوہاج؛ واما حقوق العباد فعلی نوعین: توع لا یجوز استیقاؤہ مع الشبھة 
کالقتصاص فیجوز الٹوکیل پإثیائہ عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ واما الٹوکبل 
باسنیفاء القصاص فإنَ کان الوکل وھو الرلي حاضراً جاز وإِنْ کان غائباً لا یجوزہ وتوع یجوز 
استیفاؤہ مع الشبهة کالدیون والاعیان وسائر ال حقوق فیجوز التوکیل بامخصومة في إلبات الدینِ 
والعین وسائر المقوق سوی القصاص برضا الخصم بلا خلاف ویجوز الو کیل بالتعزیر إثباتاً 
واستیفاءٌ بالاتقاق وللوکیل ان یستوفي سواء کان الرکل حاضرا او غائباً مکذا في البدائع؛ 
ویجوز الترکیل بالبیاعات والاشریة والإٴجارات والنکاح والطلاق والعتاق والحلع وافصلح 
والإعارۃ والاستعارۃ والھبة والصدقة والإبداع وقبض الحمقرق والخصومات وتقاضي الدیون 
والرھن والإرتھان کذا في الذخیرق ولا تصح الوکالة في الباحات کالاحتطاب والاحتشاش 
والاستقاء واستخراج ا جراھر سن العادت فما آصاب الوکیل شیتاً من ذلك فھو لە و کذا الٹ وکیل 
بالتکكدَي کذا في فتاوی قاضیخانء ولا بصح الٹرکبل بالاستقراض فلا یثبت اللك فیما 
استقرض للموکل إلا إذا ہلغ علی سبیل الرسالة فبقرل: ارسلتي إليك فلان یستقرض کذا 
قحینثفر وثبت اللك للمستقرض وما استقرض للوکیل وله ان یمنعھا؟'' من الم ولو ملك ھلك 
من ماله کذا في الکافي+ ویجوز بطلب الشفعة والرد بالعیب والقسمة والاستیھاب مکذا قي 
البدائعء ولیس للوکیل في الھبة ان برجم فیھا ولا ان پقبض الودیعة من المودع ولا العاریة من 
الستعیر ولا الفرض من هو عليه ولا الرھ من الرتھن؛ وإن کانت عذہ الوکالة من اللدسی 
لذلك من ا الك فوکُل رجلاً ان یرتھیٰ عبد فلان بدبٹه آو یسعمیرہ لە او بستوعبہ قإن افوکیل 
قي ذلك یضیف إلی موکلہ ولا یضیف إلی نفے فبقول: إ زیداً یستوميك عبدك او 
یسترهنك بمالہ عليك من الدین او یستعیر مك وإن اضافہ إلی نفسه فقال: مب لي آو اعرني 
و اقرضني فذلك کلە للوکیل دون الوکل ھکذا في السراج الوھاج۔ 

واما الفاظھا: فکل لفظ بدل علی الإطلاق کقوله: وكُلتك آو عویت آو احببت و 
وضیت آو شکت او اردثء ولو قال: لا أٹھاك عن طلاق الراة لا یکون توکیلاً کذا في التبیین: 
ولو قال: وافقتي فھذا توکیل وامر مکذا قي احیطء وإذا قال لغیرہ: اجزت لك ببیع عبدي فھذا 








)١(‏ قولہ وله ان یمتمھا: ي الدراھم وعبارة ‏ حبط قکان ما استقرضی من الدراہم ثە اي ٹلوکیل ولە ان بمتعھا 


إلخ اھ مصححہ 


٠‏ کتاب الرکالة إ باب في معناما شرعاً ورکٹھا وشرطھا 


ترکیل صحیح کذا في الذخیرة: ولو قال ثغیرہ: نت وکیلي في قبض ھذا الدین بصیر وکیلا 
وکذا لو قال : انت حربي؛ وکذا لو قال: آنت وصمي في حیاتيء وئو قال: انت وصہي لا یکرن 
وکیلا؛ ولو قال: انت وکیلي في کل شيء یکرت وکیا بحفظ الال لا غیر هر الصحیح؛ وکذا 
لو قال: انٹ وکیلي بکل قلبل وکٹیر ولو قال: انت وکیلي في کل شيء جائز امرك مصبر 
وكملاٌ في جمیع انتصرفات الالیة کالبیع والشراء والھبة والصدقة واختلفوا في الڑإعتاق والطلاق 
والرفف فال بعضھم: لا بملك إِلا إذا دل دلیل سابقة الکلام ونحوہ وبه اخذ الفقبه ابو ائلیث حکكذا 
غي فتاوی قاضیخانء ولو قال: وکُلعك غي جمیع اموري غفال لە: طلقت امرأتك او وقفت 
قاصح ال لأ مخرزہ وفو شی مالہ قی عمارة ابلاکہ اوافی نفقة عیالہ ھل برجم 
: بنبغي ان برجع علی فلوکل با انفق غي عمارۃ املاک ویما انفق علی الہ إت 
کان قال فە: جائز ما صنعت کذا في ا خلاصف قال لغیرہ: وػّلتك في جمیع اموري واقمتك 
مقام نفسي لا تکون الوکالۂ عامةہ ولو قال: وگلتك قي جمیع اموري التي یجوڑ بھا التوکیل 
کانت الوکالۃ عامة نتناول اظبیاعات والانکحة وفي الاول إذا لم تکن عامة بنظر إن کان آمر 
الرجل مخعلفاً لیست لە صناعة معروفة فالوکالة باطلة وإن کان الرجل تاجراً بتجارة معروفة 
تنصرف الوکالة إلبھاء رجل لە عبید قال لرجل: ما صدمت قي عبیدي قھو جائز قاعتق الکل لا 
یجوز عند اي حتیفة رحمہ الله تعالی وعلیه الفٹوی عکذا في فتاوی قاضیخانء إذا اکرہ 
السلطان رجلا ان یوکل غیرہ بطلاق امراتہ فقال الکرہ لذلك الغیر: ائت وکیلي قطلق ال وکیل 
امراته والزوج قال: لم ارد یہ الطلاق طلقث امراته بخلاف ما لو قال ئە ابندا: انت وکیلي۔ 
وقال : لم ارد بہ الطلاق کذا في اشمیطء وِذا قال لامراتہ؛ تو وکیل مني ھرچه خواھي کن('+ 














فقالث امراۃ : اکر من وکیل تو ام خویشی راد ست باز داشتم بسه طلاق!"' فقال الزوج نوا 





حلف وإن صبق بقع واحدة رجعیة إن کانت افرآۂ مدخولاً بھاء قالوا :ھا بقع واحدة إذالم یکن 
السابق دلیلا علی [رادة الثلاث وعذا ا جواب علی تولھماء واما علی قول أبي حنبفة رحمہ اللٍ 
تحالی: إذا لم یکن السابق دلیلا علی إرادة الثلات لا یقع شيء:؛ وإت کان سابقة الکلام دلیلا 
بقع الثلاث عند الکل ھکذا في الذخیرء قال لاجنبیة: عل اخالعك من زوجك فقالت: تو 
دالي ٢۹‏ و قال: ھل آزوجك من فلان و قال نغبرہ: عل ؟بایع متاعك فاجابا له: تو داتي؛ فھو 
ذن توکیل با حلع والٹگاح والبیع کذا في جواھر الاخلاطيء قال لآخر: خذ عذا لفال: وھرچھ 
مصلحت بیني بگن!'' لا کون توکیلا ولو قال: عرجه مصلحت است بکن رواست*ا فھذا 
ا رک یت ا روجھا في حالة انغخضب 

ناکر دني میلدم''' فقال الزوج: چە توائي کردن'' فقالٹ: کٹم بدستوري تو“ فقال الزوچ: 
بکن(*) فقالٹ: خویشین راسہ طلاق دادم(''؛ لا تطلق لانە لا یراد بہذا الطلاق عرفاً کذا في 


)١(‏ قد وكلنك العلي ما شالت. )٢(‏ إن گنت وكیلكك فقد فککٹ یذي منك بٹلاث طلقات . (۳) لت 
تعلم. () وافعل کل ما رایت فيه الصلحة, )٥(‏ کل ما فیہ افصلحة اقعلہ قإته جائز, )٦(‏ اقمل ما 
لا یفعل. (۷) ما بمکنك ان تقعلي۔ (۸) آفعل باجازتك. (۹) افعلي. )٠١(‏ طلقث نفسي ثلاث 
طلقات۔ 

















کاب الرکالة | باب في معناھا شرع ورکھا وشرٹھا  _-‏ سےےچے ٤1ؤ‏ 
الحیطء قال لغیرہ: اشتر جاریة بالف درھم او اشتر جاریة لا بصبر وکیلاً ویکون ذُلك مشورق 
ولو قال : اشٹر جاریة بالف درحم وك علی درھم فحینكڈ یصیر وکیلاً وہکون تلوکیل 
اجو مثله ولا ہزاد علی درھم؛ رجل قال مدیو اشتر لي با عليكَ جاریة لا بصح التوکیل في 
قول ابي حنیفۂ رحمه الله تعالیء ولو قال: اشتر لي بما لي عليك جاریة غلان او قال: عذہ 
الماریة صح الترکیل عند الکلء وکذا تو قال: اسلم ما لي عليك في کذا لا ہصح التوکیل نی 
قول !بي حنیقة رحمه الله تمائی؛ ولو قال: : اسلم ما لي عليك إلی فلان في کذا صح التوکیل 
عند الکل کذا في قتاری قاضیخان, إذا قال لغیرہ: إن لم تبع عبدي ہذا غامراتي طالق بصیر 
ذلك الغیر وکیلاً بالبیع کذا في الذخیرۃ؛ رجل قال لغیرہ: سلطتك علی کذا فھو بمنزلة قوله 
وکلتك کذا في فتاوی فاضی‌خانء وو قال: مالك الستفلات فوّضت إليك امر مستغلاتي وکان 
آجرھا من پنسان ملك تقاضي الاجرة وقبضھاء وکذئك لو قال: إليك امور دیوئي ملك 
التقاضيء ولو قال: فوٛضت إليك امر دوابي وامر مالیکي ملك المقظ والرعي والتعلیف والىفقة 
علیھمء ولو مال : فوضٹ إلیك ڈمر أمراتي ملاك طلاتھا واقتصر علی ا ملس بخلاف ما تو قال؛ 
ملكتك حیث لا مقتصر علی انجلس کذا في البحر الرائق۔ 

وآما حکمھا: فمنہ قیام الوکیل مقام الرکل فیما وکل بە ولا یجبر الوکیل في إتیان ما 
وگل بہ إلا في دقع الودیعة بان قال لە؛ ادفع ھذا الٹوب إلی فلان فقبله وغاب الامر یجبر لامور 
علی دنعہ مکذا في محیط السرخسيء وإن وکلە بالعتق فقبل ٹم ابی ان یعتق لم یجبر عليه 
کذا في ؛لحاويء ومنە ان لیس للوکیل ان بوکل غیرہ با وگل لا ان بطلق له اادي وکله او یجیز 
آمرہ فیما وکل مه فیکون لە ذلك کذا تي شرح الطحاويء وکل رج با خصومة وقال: ما 
صنعث من شيء فھو جائز فرکل الوکیل بذلك غیرہ جاز توکیله ویکون الوکیل الثاني وکیل, 
للوکل الاول لا وکیل الوکیل حتی لو مات الوکیل الاول او عزله للوکل او جن او ارتد وحق 
بدار ال حرب لا بنعزل الوکیل الثائي؛ ولو مات نلوکل الاول او جن او ارتد وحق بدار ا خرب 
ینمزل الوکیلان؛ ولو عزل الاول الثاتي جاز عزله ولو ان الوکیل وکل غیرہ وقال لہ: ما صنعت 
من شيء فھو جائز لم یکن نلوکیل الثاني ان بوکل غیرہ کذا غي فتاوی فاضیخان: وکل العبد 
التاجر مولاہ بقیض دیوئه فلیس فلمولی ان ہوکل غیرہ فإن وکل الوئی مع هذا وباشر وکیله مل 
یجوڑ؟ بنظر إن لم یکن علی العبد دین یجوز وإن کان عليه دمن لا ہجوز کذا في محیط 
السرخسي في توکمل العمد الاذون والکاتب ۔ 

وآما صفتھا: فإنھا من العفود ال جائزۃ الغیر اللازمة حتی ملك کل واحد من الوکیلی 
والموکل العزل بدون صاحبه کذا قي قي الٹھایةء ومنہ انه امین فیما في یدہ کامودع فیضمن با 
یضمن یہ امودع ویبر؟ بەہ والقول قوله في دفع الضمان عن نفسہ فلو دع لە مالاأً وقال: اقضہ 
فلاناً عن دھني فقال: قضہتہ وکذبہ صاحب الدین فالقول للوکیل هي برامة الذمة وللدائن في. 
عدم قبضے فلا بسقط دیٹہ کذا في البحر الرائق: ولا تجب الیمین علیھما وانا تجب علی الذي: 
کذیه دون الذي صدقه فان صدق اامور في الدفع فإنه محلف الآخر بالله ما قبض فإت حلف لا 
یسقط دیدہ ولم یظھر فلقہض, وژن نکل ظھر قبضه ویسقط عن الامر دیدہء وإن صدُق الأّمر انه 





سے تاپ ال وکالة ! باب قي ممناھا شرع ورکٹھا وش رطھا 
لم یقبضہ وکذب الامور فإنہ یحلف الامور خاصة لفد دفعہ إلیہ فان حلف برئ وإن تکل لزمہ 
ما دفع إلیه کذا في شرح الطحاري۔ 

وانا ما یتصل بذلك: فمنہ آنه یتحمل ال جھالة البسیرة قي 'لوکالة ولا تبطل بالشروط 
الفاسدة ايٗ شرط کان ولا یصح شرط اخیار فیھا لان شرط ا یار شرع في لازم بحتمل الفسخ 
والوکالة غیر لازمة کذا في فتاوی قاضیخانء حئی إِن من قال: انت وکیل في طلاق امراتي علی, 
آي بالخہار ثلاثة ایام او علی انھا باخیار ٹلاثة ایام فالوکالة جائزۃ والشرط باطل کذا في ایط 
في انواع الیار في الرکالة؛ ومنه صحة إضافتھا فتقبل النقیید ید بالزمان واللکان فلو قال: 
لم بجز بیعہ البوہء ولو قال: اعتق عبدي هذا او طلق امراتي غدا لا بلکہ الیو و ت 
عبدی الیوم او قال: اشتر ي عبدا الیوم او قالِ : اعت عبدي البوم قفعل ذلْك غدا فیه 
ابعضہھم قالوا: الصحیح ان الوکالة لا تبقی بعد الیوم کذا قي فتاوی فاضبخان: ولو کل 
متقاضي دہنہ بالشام لیس لە ان یتقاضاہ بالکوفة کذا في الرائق؛ ومن صحة تعلیقھا ولو 
قال: إذا حل مالي فاقبض و إذا قدم قلان فتقاض, او إذا اثبت شبثاً فائت وکیني في قبضہ !و 
إذا قدم الحاج فاقیض دیوتي صحت الوکالة کذا قي محیط السرخسي+ ومنە ان کل عقد لا 
پحتاج یه الوکیل إلی إضافتہ إلی الوکل ویکتفي بالإضافة إلی نفسه کالبیاعات والاشریة 
والإجارات والصلح الذي ہو في معنی البیع فحقوقہ راجعة إلی الوکیل ویکوت آئوکیل في هذہ 
ا حقوق کاالك واالك کالاجنبي کتسلیم اشبیع وقبضہ ومطالبة الثمن وقیضہ وقبض البیع 
واخاصمة قي العیب وانرجوغ بالشسن وقت الاستحقاق ھکذا في البدائعء وك یشبٹ للم و کل 
خلافة عن الوکیل ابتداء وھو الصحیح حٹی لو اشتری ذوی محارمه لا یعتقون عليه ھکذا في 
السر: بج لوهاج؛ ولا تصل اخشوک إلی الرکل قیما نصاف إلی الرکیل ما دا الوکیل حبا و 
کان غائباً کذا قي البحر الرائز: وکیل البائع عو الذي بطالب بتسلیم ظلببع إذا نقدہ ائشتری 
الئسن ولا بطالب الوکل به کذا غي السراج الرھاج: وذا طلب الوکل انشتري بالشمن منہ ان 
یمتمہ [ماہ فإن دقعه إلیه جاز ولم یکن للوکیل ان مطالبہ تانباً کذا في اخموعرۃ النیرق ولر امتحق 
البیع رجم امشتري بالٹمن علی الوکیل إن نقدہ إئیہ؛ وإن نقد الشمن إلی الوکل رجع بە عليهء 
ولر لم بستحق ا بیع ولکن الشتري وجد مہ عیباً فنه ان بخاصم الوکیل وإذا ثبت العیب علبه 
وردّو عليه مقضاء قاض اخذ الشمن من الوکیل (إذا نقدہ إليه ون تفدہ إلی الین اعم من 
الوکل وکذلك الوکیل بالشراء عو الطالب بالٹمن دون الوکلء وخو 'لذي یقبش البیع من 
البائع دون اموکل وإٍذا استحق اقبیع فھو الذي یتوئی انرجوع بائشمن علی الہائع دوت الوکل کدا 
في السراج افوھاج؛ ونو ادّعی آنه رسول وقال البائع: إٍنہ وکیل فطاليه بالشمن فالقول للمشتري 
والبینة علی البائعء عبد اشتری من رجل شیئاً فقال البائع: لا اسلم إليك البیع لانك محجور 
وقال العبد : !نا مافون انغول قول العبد ولو اقام البائع البینة علی ان العبد اقر انه مجحور 
قیل ان متقدم إلی القضاء بعد الشراء لم ثقیل ہینہ عید باع من رجل ٹ 
بحتك مولاي واٹا محجور وقال الشتري: بل انٹ ماذون کان القول قول الشتري ولا بقل قول 
العید وللوکیل بالإجارۃ اشخاصمۃ في إٹیاتھا وقیض الاجر وحیس الستاجر مہ وإن وعب الاجر 






























ٹم قال : مذا الذي 


کتاب الو کاثة / باپ قي ممناھا شرعاً ورکٹھا رشر طھا ا 


للمستاجر او ابراہ جاڑ إن لم یکن بعینە!') ون کان بعینہ لا کذا في البحر الرائق+ ومنه ان کل 
مقد بحتاج فيه إلی إضافتہ إلی ٹلوکل فحقوقہ ترجع إلی الوکل کالنکاح والطلاق علی مال 
والعتاق علیہ وا حلع والصلح عن دم ائممد والکتابة والصلح عن إنکار الاعی عليه کذا في 
البدائع؛ ولا بطائب وکیل الزوج بالصداف ولا بلزم وکیل افراۃ تسلیمھاء وکذلك إذا کان وکیل 
افراة فلیس فه قبض اثھر؛ وكذلك الوکیل بالکتابة ئیس له قبض بدل الکتابة؛ وکذلك الوکیل 
بالحلع إن کان وکیل الزوج فلیس لە قبض بدل ا خلعء وإن کان وکیل الرأۂ فلا یؤخذ۔ ببدل الع 
إلا[ذا ضمن کذا غي السراج ج الوھاجء ھذا کلە إن کان الوکیل من اھل المھدة مکذا في البدائع: 
لا جا ان ان سی کا آو رکا با نویل کین 6واح هعا اور جاز إذا 
کان بعقل ذلك ولا عھدة علی الصبي وا المھدة علی المر کذا في الذخیرةء ولا خیار 
زی را یکر سرن اعت ریہ مرا قع بحدتا لی مر ف ریہ چداقی اشراغ 
الوھاج؛ ون کان صبیباً ماذونا تہ قي النجارۃ فإن کان وکیلا بالریع بٹمن حال او بشمن مؤجل 
باع جاز ولزمتہ العھدة فاما إذا کان وکیلاً بالشرام إنَ کان وکیلا بالشراء بشمن مؤجل لا تلزمہ 
المھدة قیاساً واستحساناً بل تکون المھدة علی الآمر حتی ان البائع یطالب الڈمر بالٹمن دون 
العصبي واما إذا وکله بالشرام بالشمن ا حال فالقیاس ان لا تلزمہ العہدۃ وقي الاستحسان تازىه 
کذا في الذخیرةء إذا وکل ا حر عبداً ماوناً بان یشتري لە عبداً او جاریة او طعاماً او غیر ذلكاہ 
بائذ نقد وم ہدقع پلیہ الالف کو دقع إليہ قاشتری لہ العد علی ما آمرہ یه فالشراء جائز والمھدۃ 
علی الاذوْء ولو کان الأآمر !مر العبد ان بشتري له تسیفة فاشتری العبد ذلك کما آمرہ الأمر 
کان جمیع ما اشتراہ العبد للعہد ولا شيء للامرہ وإن وکل فلاذون رجلا بیع شيء ما قي یدہ او 
شرائه فھو جائز وھو في ذلك بمنزلة ال حرہ وإن کان افامور مرتدا جاز بیعه ولکن یتعوقف حکم 
آئمہدة عند ابي حتیفة رحمه الله تعالیء فإن اسلم کانت العھدۃ عليه ولا نھي علی الآمر کذا 
في انسراج الواچ. 

فصل في إثبات الوکالة والشھادۃ علبھا رما بتعلق ہہ: حضر مجلس ا حکم بخوارزم عند 
حاکمھا ووکل بقبض کل حق نہ بخوارزم فإن کان ا حاکم بعرف الوکل اسماً وتسباً یجعله 
وکیلا فإذا احضر عند ھذا الحاکم رجلاً وادعی حقاً للموکل وبرمن علی الحق حکم بە بلا 
احتیاج إلی إثبات الوکالۃء وإن کان لا بعرف ائرکل لا بجعلہ وکملاً لان معرفة القضي لە وقت 
الفضاء شرط لیعلم ان الحکم خُن بکونء وإن راد الوکل ان یبرھن آنە فلان بن فلان القلاني 
حتی بحصل العلم للقاضی فلا بقبل عل نعدم ا خصم وإن آراد ان یبرھن عليه لیکتب إلی 
قاضي الدشت بذلك یعني ان فلان بن فلان الفلاني وكُل فلان بن فلان القلائي بکذا یقبله 
ویکتب بە لان حضرة الخصم لیست بشرط لسماع البینة لنکتاب الحکمي کذا في الوجیز 
ڈلکردرىیء اّمی ان فلا وکلہ بطلب کل حق لہ بالکوقة وقبضہ واخصومة وجا بالیینة علی 
الوکالة والوکل غائب ولم بحضر احداً قبله للموکل حق فالقاضي لا بسمع من شھودہ حتی 
بحضر خصماً جاحدا لذلك او مقرا به فحینثد یسمع وئنفذ لە الوکالڈہ فإان آحضر بعد ذلك 





















)١(‏ فولہ جاز [ن لم یکن بعیدہ: اي وہضمنہ کما قي الیجر تف مصححہ۔ 


.-۔۔۔ کتاب ال کالة / باب في معناھا شرعاً ورکٹھا وشرطھا 
غرعاً آخر لم بحتج إئی إعادة البیئة ولو ادّعی الوکالة بطلب کل حق لە قبل إنسان بعینه بشترط 
حضورہ بعیلہ؛ وإذا ثبٹ مبحضورہ فجاء بخصم آخر یقیم البینة علی 'لوکالة مر اخری کذا في 

'لیحر الرائق في باب الوکالة باخصومةء وإن برھن علی الوکالة علی إنسان بعبنه في حق ثم 
ادّھی عليه موکله حقاً آخر لا بحتاج إنی إعادة البینة علی رکالتہ بخلاف دعواہ الرکاة عن 
مرکل آخر کذا في الوجیز للکردري؛ اقام رجل بینة ان فلاناً وٴقله وقلان بن فلان بقیض الاں 
الذي لە علی هذا فاقر الفری بالدین وجحد الوکالة او جحدھما جمبعاً فاقام الوکیل البینة علی 
الوکالة وعلی الدین فإن القاضي یقضي بوکالة الوکیڈین جمیعا؛ ولیس للحاضر أن مقبض الذبِنِ 
حتی بحضر الغائب لان احاضر ھامنا انتصب خصاً عن الغائب لان بداعي لتفسه حقا متصلاً 
بحق الغائب لان ؟حد الوکیلین بالقیض لا بنفرد بالقیض فإن حضر الغائب قبضا الدین ولا 
بحتاج الذڈي حضر إلی إثبات وکالته کذ' قي 'تحیط في الفصل الٹامن من کتاب الوکالة اذعی 
آنه وکیل ثلان بقبض دینە انذي علی هذا الحضر وبرھن علی ال الوکالة والدین برھاتاً واحدہً قال 
الإمام: بقبل علی الرکالة ویحکم بھا ٹم تماد الببنة ثانیاً علی الدین بعدہ ھکذا في الوجیز 
کلکردريء وقال محمد رحمە الله تعالی : پٰذا اقامھا علی کل ملا سی شکل را نک 
البینة علی الدین وھو الاستحسان والفتوی علی قولہ ھکذا في جواھر الا خی 
رجل ول رجلاً بیع عین من اعیان ماله قاراد ائوکیل ان بثبت وکالنه بالبیع عند القاضي حتی 
لو جاء نلوکل وانکر لا یلتفت إلی إنکارہ قله وجوہ: 

احدھا: ان یسلم الوکیل 'لعین إلی رجل ثم بدعي آته وکیل عن مالکھا بٴ 
قسلمھا لي نیقول ذو الیدا: لا علم لي بالوکالة فیقیم البینة علی انه وکیلە بائقبض والبمع 
قیستمع القاضي ذلك ویامرہ ہائنسلیم إليه قیبیعھا۔ 

وٹاتبھا: ان بقول: هذا ملك فلا ابیعہ مك فإذا باعه منە یامرہ بقبض البیع فیقرل 
الشتري: لا اقیض منك لائي اخاف ان یجيء الالك وینگر الوکالة ورما یکون القبوض عالکا 
في بدي آو بحصل فیه نقصان فبضمني قیقیم اٹرکیل مبنة اتہ وکیل فلان بالبیع والد 
ویجیرہ علی القبض۔ 

وٹالٹھا: رجل ادّعی ؟ن الدار العي قي یك ملك قلان وانت وکیلە بالبیع وقد بعمت مني 
ىك وٹکن لست بوکیل عن فلان وئم ہوکلئی بالبیچ اقام مدّعي الشراء ببنة انھ 
کونه وکیلا عنہ في البیع کذا في الیحر 
الرائق نالاً عن خرا اففتینء رجل وكُل رجلا بقہض دیوٹہ من فلان رافسرنة فبھا فاحضر 
اقدیون فاھر الدیرن بالوکالة وائکر ؛ اقام الوکیل البینة علی الدین لا تقبل بینته 
من ا خصم ویإقرار للدیون لم تثبت تثبت ا وکالة فلم یکن خصماً الا 
الوگیل انا ؛ثبت الوکالة مخا بحضر الطالب ویٹکر 
انم کالة قبلت بینته وإن کانت ' ائمة علی القر کذا فی فتاوی قاضیخانء رجل ادّعی علی 
رجل حقا لغائب واقام بینة ان الغاثب وکله بطلب حمہ وخصومتہ فی ذَلك فاقام للعی عليه 
بینة ان ؛لوکل اخرج ہذا عن الوکالة بمحضر او بغیر محضر منە قبلت عذہ البینة وتبعلں 





































تصحے۔ ‏ اووق 


کاب الوکائة | باب في معناھا شرعاً ررکھا رشوطھا .--....-۔۔ 
الوکائةہ وکذلك إِذا اقام الیینڈ علی إقرار الوکیل ان الوکل اخرجه من الوکالة قیلت البینة 
وکذلك إذا اقام البینة عنی إفرار الوکل انه لم یوکله قبلت البیتة کذا في اشحیط في الفصل 
الثامن من کتاب الوکالةہ ولو دقع الغرم افال إلی الوکیل ٹم اقام البینة آنه لیس ب وکیل ؟و اقام 
البینة علی إقرارہ ان الطائپ ما وكٌلە لا تقبل ولو اراد ان یستحلفه عنی ذلك لا یحلف عليه فإن 
اقام الغریم البینة ان الطالپ جحد ال وکالة وقیطی اثال ملي تقبل کذا في الکافي في باب الٹ و کیل 
پاخصومةء الوکیل مقبض الدین إذا اقام بینة علی الدین فقضی القاضي علی العریم مذلك وامر 
بدفع اطال إلی الوکیل وقیض الوکیل ذلك وضاع من یدہ ثم اقام الغریم بینة علی آنه قضاہ إلی 
رب الال فلا سبیل لە علی ال وکیل إنھا سہیفہ عفی اللوکل لان بد الو کیا 
الفصل الثامن, رجل وکُل رجلاً بخصومة کل احد فاحضر اٹوکیل رجلاً بدُعي عليه مالاً موکلہ 
افاقر الدعی عليه بوکالۂ امدعي فقال الوکیل: انا اقیم البینة علی الوکالة لتکون حجۂ لي علی 
غیرہ فان القاضیي یقبل بینٹه ویجعله وکیلا مع اللقر ومع غیرہ کذا في فتاوی قاضیخان: اذ 

علی رجل انك وکیل فلان باخصومة ولي عنی فلان کذا قفال للدعی علبه: ما وکلني فلان 
باخصومة وبرهن علی انه وکیل با خصومة تقبل کذا في الوجیز للکردري؛ وإن شھدا بالوکالة 
وک کیل ا نڈری ان کلک کی قال: اخبرئي الشھود نه وکلني فانا اطفيہ فھو جائز لائە بخبر 
الشاھدین یلبت العنم للقاضی فلا: ت العلم للوکیل اولی ون شھدا لی وکالئہ وھو یجحد 
فإِن کان وکیل الطالب فلیس لە ان یاخد بعلك الشھادة لائە اکذب شھودہ وإن کان وکیل 
اللطلوب فان شھدا آنہ قبل الوکالة لزمتہ لان وگیل الطلوب بعد قبوله بجبر علی جواب ا خصمء 
وإن لم یشھدا علی قبوله فله ان بقبل ولە 'ن پرد لاٹ الات من الٹوکیل ة کاغابٹ 
بامعاینة مکذا في ایسوطء وإن کان الطلوب غائباً قادعی الطالب فی دارہ حقاً وجاء باہنی 
الطلوب فشہدا ان الطلوب ول ھذا بالخصومة في عذہ انار والرکیل یجحد ؟و ؛لطائب 
یطلب؛ والطلوب إذا دقع الال إلی إنسات وذعی آله وکیل الطالب بفبضه ثم قدم الطالب 
فجحد وشھد للمطلوب ابنا الطالب بالوکالۂ جازتہ ولو کان وکیل الطالب يدّعي الوکالة 
وائطلوب یجحد فشہد ابنا الطالب یائوکالة لم ثقیل سواء گائٹ الوکالة با خصومة و بقیض 
إِن اقر الطلوب بالوکالة في الدین یؤمر بدفع الدین إلی ائوکیل لإفرارہ 
با حصوعة لم یجز إقرارہ لاحتمال اتھما توافقا لیقر الوکیل أنه لا حق لە؛ 
بن کذا می 




































الدین او بفیض العیز 
علی نفسے؛ ولو کاد 
وإن کان اقر في قبض العین قفي ظاھر الرولیة آنە لا یصح إقرارہ ولا یؤمر بعسلیم ١‏ 
الحیط: ولو کان مسلم فی یدیە دار ادّعی ذمي فیھا دعوی ووکل وکیلا ب 
تجز شھادتھم علی الوکاله افر السلم بالوکالة او انگر لان إقرارہ بالوکالة لا یلزمہ ا حواب لائہ 
یصادق حق الغیر فإڈن یلزمه ذلك بشھادة اھل الذمة علی السلم کڈا ٹي البسوطء رجل وکُل 
وجلاً بقبض دیٹه من فلان فاراد الوکیل إثبات الوکالة بالبینة فشھد شاھدان ان الوکل وکلھ 
بقیض دینه من فلان قال یو حنیفة رحمه الله تعالی: بصیر وکیلا بالقیض واخصومة؛ ونو شھد 
الشھود ان صاحب الد لا یکون وکیلاً نالخصومة في قولھم: وکذ' 
لو شھدوا آلە امرہ باخذ دینە منە لا بصیر وکیلاً باخصومۂ وکذا لو شھدوا ان صاحب الدین 











ادة ٤ھل‏ الذمة لم 











رسلە في اخف الذیر 





١‏ ...ٹس سس س سس گتاپ الوکالة / باب في معداھا شوعاً ورکٹھا رش رطھا 
انابه مناب نفسه في قبض الدینە ولو شھدوا ان الوکل قال لە: جعلتك حریاً في قبض دہني من 
فلان؛ او قال: سلطعك علی قبض دبني من قلان او قال: جملتك وصمي في حیاتي في تبض 
دہني من فلان بصیر وکیلا با حصومة وقیض الدین في قول ابي حنیفة رحمہ اللّ تعالی کذا ني 
فتاری قاضیخانء ولو شھد احدھما أنه وکیلہ بقبض الدین وشھد الآخر أله آمرہ بقبضه او 
آرسلہ لیقہضہ وھو مقر بائدین فله اخذہ ولیس لە ان بخاص إِذا انکر الدین کذا في انحیطء 
ولو شہد احدھما آنہ وکلە بقبضہ وشھد الآخر آنە وکلە بتثاضیه آو بطلبه منە فالشھادا 
وعلی ما استحسن اصحابنا بجب ان لا تقیل ھکذا في شرح ادب القاضي للخصاف؛ ولو شھد 
آحدھما آئه وکلە یبیع هذا العید مطلقاً والآخر آنه وکلە بالبیع وقال: لاتبع حتی تستامرني قباع 
ائرکیل جاز لاتفاقھما علی الوکالة بالبیع وانفراد احدھما باشئراط الاستتمار ولو قال احدعما: 
وکل ھذا ببیعہ وقال الآخر: وكَل هذا وھذا ببیعہ لم یکن لھما ولا لأاحدھما ان یبیعہ؛ وکذا 
في قبض العین ولو کان قي ا خصرمة فللذي اتفقا عليه ان پخاصمه لکن لا یقبض ھذا وحدہ إذا 
قضی لە یه کاذا ٹي اشیطء ولو شھد احدعما آنه قال له: انت وکیل في قبضہ وشھد آخرانه 
قال لە: انت حري في قبضہ قضی بە؛ وکذا ھذا في الخصومة وقبض العین ولو قال احدھما 
وکیل وقال الآخر: وصي لم بقبل إلا ان بقول: وصي في حیاتي؛ ول قال احدھما: وکله 
یالخصومة في هذہ الدار إلی قاضي بلاد کذا وقال الآخر : لی قاضي بلد آخر فھو وکیل با حصوعة 
کذا في البسوط ولو کان ھذا في الفقبھین للتحکیم لم تقبلء وکذا لو ذکر احدھما قا؛ 
کذا وذکر الآخر ققیھاً تلتحکیم ون شہد احدھما بترکیلە بطلاق فلانة والآخر بطلاق 
وفلانة یثبت في حق الاوئی وکذا ف في البیع والکتابۃ والعتق؛ ولر قال احدھما: وکلە بقبضه٠‏ 
وقال الآخر: سلطہ علی قبضه فھما سواء في لمعتی کذا في اغیطء شھدا علی الرکالة شم قال 
آحدھما: وقد کان عزله عٹھا جازت ھا اکیتا ور کر یا احدھما علی العزل کذا في 
فلبسوطء ولو شہدا بوکالة إنسان وقضی بھا ٹم رجعا ثم ببطل القضاء بالرکالة ول ہٹستا کنا 
غي اضیطء ولو وکلە بتقاضي دین لە بشھود ٹم غاب فشہد ابنا الطالب ان آبامما قد عزله عن 
الوکالۂ وأدّعی افطلوب شھادتھما جازت شھادتھما فإن لم مدع الطلوب شھادتھما ؟جبرتھ 
علی دفع الال إلیەء وکذلك شہادة الاجنبیین في عذا فإن جاء الطالب بعد دغع الال فقال: کت 
؟خرجتہ من الوکائه فان اضمن فلطلوب فإن کان الشاعدان ابتي الطالب لم بکن لە ان بضمن 
لان شھادٹھما الات لابہھما ٹي بقاء دیٹه علی الطلوبء وإن کان الشاعدان اجنبیین فقد ٹ 
المزل بشھادتھما وکان للطالب ان یرجع بمالہ علی الطلوب کذا في اللبسوطء ولو شھد ابنا 
الطالب قبل قدوم ابیھما ات اباعما وکُل عذا یه وعزل الاول فإن جحد الطلوب ذلك لم یقبل لا 
علی عزل ذا ولا علی وکالۂ ہذا وہقي الاول وکیلا فیؤمر بدفع الال إليهہ وإن آقر الطلوب 
بذلك یئیٹ العزل بشھادتھما علی ابیھما ویدفع الال إلی الثاي بإفرار ذلطلوب کذا قي احبط٭ 
وإذا ادّعی الوکیل دعوی في دار في بدي رجل لموگلە فانکر ذو الید الوکالة والدعوی فشھد ابٹا 
زی ایت علی کر کالۃبا اص وب فور جاک کھت یشھدان علی اببھما ھکذا پي امبسوط ولو 
شھد ابنا الوکیل ؛ن الطالب عزل !باھما ووکل عذا الآخر بقیضه جاز فان کان الشاعدان ابنيی 


























بت 


کتاب الو کالڈ / باب الت وکیل پالشراء 
الوکیل الثاني لم تقبل علی وکالة ابیھما وتقبل علی عزل الآخر کذا في انحیطء وإن کات 
الطالب ذمیا فشھد مسلمان انه وکل عذا السلم بقیض دینە علی ھذا وللطلوب مقر وشھد 
الدمیان انە عزله عن الوکالة ووکل ھذا الآخر لم بجز ذلك علی الوکیل الاول ولو کان الاول 
ةمیاً جاز عليه کذا في البسوط: والله اعلم 


الباب الثاني في التر کیل بالشراء 

الاصل ان المھالة إذا کات تمدع الامتثال ولا بمکن تدارکھا تمنع صحة الوکالة وإلا فلا 
کذا غي التبیین؛ والجھالة ثلائة انواع: فاحشة: وھي جھالة ا جنس کالتوکیل بشراء الٹوں 
والدابة والرقیق وعي تمنع صحة الوکالة وإِن بین الشمنء ویسیرة: وهي جھالة النوع کالٹوکبل, 
یشراء الحمار والبغل والفرس والثوب الھروي وامروي فإنھا لا مدع صحة الوکالة وإن لم ہین 
الشسن؛ ومنوسطذ: وعي بین ا جمنس والدوع کالٹرکیل بشراء عبد !و امة او دار فإن بین الشمن او 
سد نع سی پا او اس امہ وروی 
کذ١‏ قي الکفایذ امرہ بشراء ثرب هروي او قری او بخل صح سمی ثمنا او لا وبشراء عید جاز 
نا سمی ثمناء وإن لم یبیّن الشمن لم بجز ویشراء ثوب او دابة لا مصح وإن سمی ثمتاأء وھڈا 
کلە إذا لم ہکن فیە دلالة علی العموم فإن قال : ابتع لي ما رایت جازث الوکالۂ لانہ قوّض الامر 
إلی رابہ کذا في الئبیین؛ وکذا لو قال: اشٹر لي بالف ثباباً او دواباً او اشیاءٗ او ما شدت آو ما 
رایت آو آدنی شيء حضرك او ما پوجد او ما ینفق صحء وکذا لو قال: اشتر لي ولم یزد عليه 
بالف او بع آو اجمل الفا من مالك بضاعة لان تفویض کذا في الکافی؛ وکذا إذا قال: اي ثرب 
شدت او ايٴ داب شفت !و ما تیسر لك من الغیاب والدواب صح مکذا في البدائع؛ ولو قال اشٹر 
لي اثواہا او الاثراب لا ہصح لان الاثواب اسم جمع وادناہ ثلاثة واللام تدل علی التکثبر واکٹر 
ما بتناول اسم الجمع بھذا اللفظ عشرۃ فإذا لم یجزقي الواحد فلان لا ہجوز في هذا اللفظ اولی 
] الجھالة فيه اکٹر کذا في محیط السرخسي؛ ولو قال: اشٹر لي داراً لا بصح ما لم یبیّن الشمنَ 
وعد بیائه ینصرف التوکیل إلی دار قي الصر الڈی ھما فيه وقیل: مع بیان الشمن لا بد من بیان 
اغلة کذا في فتاوی قاضیخانء ور قال : اشترلي دارا بالكوقة بالف صحت اتفاقاً ولو قال: داراً 
بالكوفة في موضع کذا رسمی موضعاً متقارباً بعضہ من بعض جازت ذکر الشمن او لم یذکر؛ 
وكله بشراء دار ہلخ فاشتری خارجھا إن کان الرکل من اھل البلد لا یجوز وإن کان من امل 
الرستاق جاز کذا في البحو الرائقء ولو قال ئي دارا بالشام بالف درھم فہذا فاسد لانه 
متفاوت کذا في الحیطء ولو قال: اشتر لي حبة لؤلو او قص بافوت احمر ولم یسم الشمن لم یجز 
فان اشتراہ کان للوکیل دون الوکل مکذ! في السراج الوھاج؛ ولو وکله بشراء حنطة او مقدار 
آخر ولم یسم مقداراً ولا ثمتا لاء ولوسمی کیل ممروفا صح کٹا کی الوجیز للکردریہ الوکبل 
بائشراء ہجوز ان یشتري بشل القیمة وزیادة یتغابن الناس غفي مثلھا قال الإمام خوامر زادہ: ھذ 
قیما ئیسٹ لم قیمة معلومة عند اھل ذلك البلد واما ما له قیمة معلومة عندھم کالیڑ واللحم 
إذا زاد لا یلزم الأمر فلت الزیادة او کثرت کذا في !لجوعرۃ الئیرةء وإن قال: اشتر لي جاربة 












۸ ہل 





س.. ہہ ے۔۔ سم اب الوکالة / باب ائت وکیل بائشراء 
حبشیة او مولدة او عندیة ولم مسم لھا ثمناً جاز شراڑھا علی الصفۃ التي ذکرھا إذا کان بشمنِ 
مثلھا کذاغي السراج الوھاج [ذا قال لغیرہ: اشٹر لي جاریة من جنس کذا وکذا ولم بسم ثمٹا 
فھر جائز علی ما بتعامل افتای عليہ ٹي دلك المتس فا جاہ بشيە من ذلك مسدشتع کٹیو 
الئسن لا یتعامل عليه العامة لم یجز علی الم إذا قال: اشتر لي ٹوب خزکوتي ولم بسم ٹمنا 
جازء وکذلك إذا قال: اشتر لي ثرب خزمائة درھم ولم بسم الجنس کذا في الذخیرةہ ولو اذا 
جا ا کی اور اود مر ربنم کن جاولد ان وغری دن 
الضرب الذي بشتري اھل البادیة ویشتري لهم وإن تعدی ذلك لی ما لا بشتری اھل البوادی 
لم بجز کذا تي احبطء دفع إلی سمسار الف وقال: اشتر ٹي به شیا إِ کان السمسار معروقاً 
بشراء شيء فھو عليه ولا ففاسد کذا غ غي الوجیز للکردري؛ الترکیل بالشراء إذا کان مقیداً یراعی 
ا لقد |صت سر کان فقد راجما لی الشری آولی انسن سی انہ ا خالف بازی لشرا 
إِلا انە إذا کان خلافاً لی خیر فیلزم للوکل وإذا قال: اشتر لي جاریڈ اطڑھا او آتخڈھا آم ولد 
فاشتری جاریة مجوسیة او اخته من الرضاع ؟و مرتدة لا یتفڈ علی الوکل وہنقڈذ علی الوکیل 
کذا في البدائع وثو قال: اشٹر لي جاریة بکذا فاطڑھا فاشتری اخت امراته آو عمتھا آو خالتھا 
من رضاع او تسب لا یلزم المر ویکون الوکیل مشترباً لنفسہ وکذا نو اشتری جاریة لھا زوج 
او في عدة زوج من طلاق بائن آو رجعي او وفاۃ لا بلزم المر کذا في فتاوی قاضیخانء وھکذا 
غي الوجیز لذکردري؛ ولو اشتری رتقاء فإن لم معلم بھا الوکیل جاز علی الامر وله حق الرد وإنہ 
کان الوکیل علم بذلك لا بلزم الامرہ وکذا لو ٹم یعلم وشرط البراءة من کل عیب کذا في فتاری 
قاضیخان؛ رجل آمر غیرہ ان بشتري لە جاریة یعلڑھا فاشتری صغیرة لا بوطا مٹلھا فھو مخالف 
کذا في الذخیرق والبھردیة واقتصرانیة یجوز علی الامر والصابئیة یجوز علی الأمر في قیای 
قرل ابي حدیقة رحس الله تعالی: وإذا اشتری اخت امة عي عند الآمر وقد وطٹھا الأآمر یلزم الأمر 
کڈا قي ا حبط ولو قال: اشٹر لي جاربتین اطژھما قاشتری اختین في عقدۂ واحدة او اشتری 
جارمة وعمتھا او خالتھا من رضاع آو نسب في عقدة لا بلزم الآمر عندناء ولو اشتری في صفقتینِ 
ٹزم الآمر عندھمء وذکر في النتقی: لو اشری هذا الوکیل لە جاریة واینتھا لزم الآمر لائه قادر 
علی وطء |حداھما في ا مال ما بحرم عليه وطء الاخری بعد وطء الاولی کذا في فتاری 
قاضیخانء وإن قال؛ اشٹر لي جاریة تخدسي آو ئنخدمة او للخبر ار عبداً فلخدمة او لعمل من 
الأاعمال فاشتری جاریة عمیاء او مقطوعة الیدین او الرجلین لا یلزم الوکل إجماعاً کذا نی 
السراج الوھاجء ولو وکلە ان بشتری لہ دلیة رکیھا ڈاشتری مور لو عمماء او مفطوعة الید لم 
یرم الأمر مکذڈا ٹي الوجیز للکردری“) رجل وکُل رجلاً وقال: اشٹر لي جاریة اعتقھا عن ظھاري 
فاشتری عمیاء او مقطوعة الیدین او الرجلین ولم بعلم بذلك فزم الام وکان لە ان یرد ولو علم 
الوکیل بذلك لا یلزم الامر کذا غي فتاوی قاضیخانء وإذا قال: اشٹر لي جاریة ترکیة فاشتریِ 
جاریة حبشیة لا یلزم الوکل ویلزم الوکیل کذا في البدائعء ولو وکلە ان بشتر بشتري لہ ثوناً یھودباً 
یقطعہ قمیصاً فاشتری ثوباً لا یکفیه قمیصا لا بلزم المر کذا في الذ خیرۃ ولو وکلە ان بشٹری 
وبشترط الفیار للموکل فاشتری بغیر خیار لزم الوکیل کذا في البدائح؛ قال: اشتر لي جاریة 
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بالف درعم او اشتر جاریة بالف درھم من مالي ار بھذا الالف واضاف إلی مال نفسه یکون 
ٹوکیلاً حنی لو اشتری ا امور یکون مشعرباً تلم ولو قال: اشتر جاریة بالف درھم او ھذہ 
ا جاریة بالف لا یکون توکیلا ویکون اظامور مشتریاً لنقسے قال لغیرہ: اشتر لي جاریة بھڈع 
الالف الدراھم واشار إلی الدناتیر کان التوکیل بالدنائیر حتی لو اشٹراہ بالدراہم کان مشٹریا 
لتفسہ ھکذا في فتاری قاضہخان؛ الوکیل إذا خالف من حیث ال جنس لا بنفدد علی الأمر وإت 
کان الماتي بە انفع من امامور یه کما إذا آمرہ ان یسیع عبدہ بالف درھم قباعه بالف دبنار ون 
کان من حیث الوصف او القدر إن کان الاتی انقع ینقذ علی الامر کما إِذا امرہ ان یبیع عبدہ 
بالف درھم قباعه بالف وخمسمائة وإن کان اضر لا پنفڈ علی المر کما إذا آمرہ ان یبیع عہدہ 
بالف درھم قباعہ بنسعمائة درھم ھکذا في ا حبطء وإذا قال اشتر لي جاربة بالف فاشتری باکٹر 
من الالف بلزم الوکیل دو الوکلە ولو قال: اشتر لي جاریة بالف درھم او بمالة دھتار فاشٹری 
جاریة با سری الد راعم والدنائیر لا یلزم اموکل إجماعاء کذا إذا وکلە بان بشتري لە جاریة 
بالف نسیئة فاشعری بالف حالة لزم للوکلء ولو آمرہ بان ہشتریه بائف حالة فاشٹری بالف تسیتة 
ٹزم الوکیل کذا في البدائع: ولو وکله بشراء جاریة بائف درھم فاشتری جاریة بشماائة ومٹٹھا 
یشتري بالف فھو للموکل کذا فی الیتابیع؛ وکلە بشراء جاریة بمیٹھا بمائة دینار قاشتراعا بدراحم 
قیمتھا مائة دیتار کم یلزم الآمر قي قولھم في الشھور من الروایةء وروی الحسن عن آبي حتیفۃ 
رحمه الله تعالی : انه یلزم الآمر کذا في الحاوي؛ رجل وگل رجلا بات بشتري لە عبد فلان بالف 
وقطعت یدہ فاشتراہ الوکیل لا یلزم الأمر کذا قي فتاوی قاضیخانء إٰذا وکلە بشراء جاریة وسمی 
جنسھا وثمٹھا فاشٹری لە جاریة عمباء او مقطوعة الیدین او الرجلین او مفعدة او مجنونة جاز 
عند ابي حنیقة رحمه الله تعالی وعندھما لا یجوز والعوراء ومقطوعة إحدی الیدین او پحدی 
الرجلین تجوز بالاتفاق ھکذا في محیط السرخسي: وإذا اشتری جاریة مقطوعة الید والرجل من 
خلاف تزم الوکل مکذا في البدائع ولو قال اشٹر لي وقیة لم یجز شراء العمیاء ولا القطوعۃ 
الیدین او الرجلین إجماعاء ولو اشتری العوراء او مقطوعة إحدی الرجلین لزمت ٹلوکل إجماعاً 
کذا في السراج الوهاجء وو وکله بشراء جاریة ویٔن ثمتھا وجنسھا فاشتری ذات رحم محرم 
من للوگل و جاریة حلف الوکل بمتقھا إ ملکھا صح وعنقت کذا في الذخیرةء وإذا وله 
ہبیج وصیفة او شراٹھا فصارت عجوزا فباع ذلك او اشٹری یجوز وکذلك ا حمل والجدي إذا 
کبرا کذا ٹي الظھیریة وانحیط في فصل العزلء إذا فال اشٹر لي خادمً بائف درہم قإن القادم 
کون علی الد ولامة کا في الذخبرقہ ولر ول ان یشٹری لہ ما بدردم فاشترف 9 تج 
ضان او بقر او بل لزم الس وإن اشتری کرشاً لو بطوناً او اکباداً او رؤوساً او ؟کارع کو حماً 
قدیداً او لحم الطیور او الوحوش او شاۃ حیة او مذبوحة غیر مسلوخةۃ لم الآمر إلا آن یکو 
الدفوع قلیلاً ھکذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو ؛مرہ ان بشتري لە حماً بدرھم فاشتری شحم 
البطن او الالیة او الیة قاشتری لہ شحماً او شحماً فاشٹری لە الیة لم یلوم الم ھکذا في السراج 
الوہاجء ولو وکلە ؟ ری له لحم فاشتری مشوباً او مطبوخاً لم بجز علی الام إلا إٰذا کان 
مسافرا نزل خاناء ولو أمرہ ان یشتري لە سمکاً بدرھم فھذا علی الطري الکباں ولو آمرہ ان 






































٣‏ .یس سز٣‏ یٹ سس گاب اٹوکالا | باب الت و کیل بائشراہ 
بشتري لہ راساً نھو علی رژوس الغدم دون غیرها من ال(مل والبقر وھو علی الشوي منھا دون: 
الئيە کذا في السراج الوھاج؛ والٹوکیل بشراء البیض ینصرف لی بیض الدجاج خاصة کذا في, 
فتاوی قاضیخانء ولو آمرہ ان بشٹري لە لبناً فھذا علی التعارف في البلد سن لین البقر والغشم؛ 
وکذلك السمن وإن تساوبا قھو محمول علیھما کذا في الحاوي؛ ولو وگله بشراء دھن فھو 
علی کل دھن یباع في السوق؛ وکذا إذا قال: اکھة مھو علی کل فاکھة ثباع في السوق کذا 
في الذخیرق: ولو دفع لی رجل دراھم وامرہ ان بشتري لہ بھا لماماً ذکر غي الکتاب ان الت وکیل 
یتصرف إإلي الحنطة ودقیقھاء قال الشیخ الإٴمام العروف بخواعر زادہ: إن کانٹ الدراھم کثیرۃ 
بحیث ان تشتري بھا ا حنطة لا غیر لا ینصرف إلی الدقیق وا حبز ون کانت قلیلة بحیث لا 
یشتري بھا الدقیق والحنطة فھو علی ا خبز لا غیر؛ وإن کانت بین القلیل والکٹیر فھو علی اغنلة 
والدقیق ولا یتصرف إلی ا حبز قالوا: دا في عرفھم؛ اما ٹي عرفنا اسم الطمام بنصرف |لی 
الطبوخ کاللحم امطبوخ والشوي وما یؤکل مع ا حبز او وحدہ کذا في فتاری قاضبخان: قال 
الصدر الشھیدد: وعليه الفتوی وإذا ئم یدفع إليه دراھم وقال : اشٹر لي طعاماً لم بجز علی الأمر 
لانہ وکله ا بشتري لە مکیلا ولم یبین مقدارہ کڈا قي التبیین, الوکیل بشراء الکبش لا بملك 

شراء الدعجة حتی ئو اشعری لا ملك للوکلء وکذا لو وکله بشراء عناق فاشتری جدیاً کڈا هي 
ولو آمرہ ان بشتري لە فرساً او برڈوتا وسمی لە ثمتاً فاشتری فە رمکة من الیل او 
ن ھذا لا یجوز علی احل الامصار ویجوز في البلدان التي یتخذ فیھا اخجور والرماك: 
واما البخال فیجوز فیھا آلذ کر والانٹی في الأمصار وغیرما ما لم بسم انٹی فیخالف إلی ذکور او 
ذکر قیخالف |ئی آنٹی کذا غي السراج الوہاج؛ وائبقر یقع علی الذ کر والائٹیء وکذا البقرۃ غي 
روایة ال مامع وھو الصحیح والدجاج علی الذکر والانٹی والدجاجة علی الانٹی؛ والبعبر علی, 
الذ کر والناقة علی الانٹی؛ ولا بقع اسم البقر علی الجاموس وإن کان من جنس البقر ھکذا غي 
البدائع وٹر ان الیزباً وگل آخر بشراء حمار فاشتری لە حماراً مصریاً بصلح ٹلرکوب دون 
العمل لم یلزم للوکل؛ فان کان سسی لە متا فاشتری حماراً مڈلك للسمی من الشمن وقیسته 
مثل الشمن او اقل او اکثر قدر ما یتغابن الناس في مثله جاز علی الموکلە وإن کان خلاف ۃلك 
جاز علی الوکیل کڈا في السراج الوھاجء ولو وکلہ بشراء الأضحیة بتقید ایام النحر ویشراء 
الفحم وا جمد ہوقتہ من الستة الاولی حتی لو اشتراہ في السدة الثائیة في وقته لا یجوز؛ وکلھ 
بشراء بقرۃ الاضحیة سوداء فاشتری بیضاء او حمراء لزم ای وئو بانٹی فاشتری ذکر لاء وکذا 
الشاق ولو بقرا ولم یقل انٹی لزم للوکلء وٹو وکله بشراء کیش اقرن لیضحي فاشتری کیشاً لیس 
باقرن لا یلزم الأمر ھکذا هي الوجیز للکردري؛ دفع إلی رجل عشرة دراھم وآمرہ ان یشتري لھ 
بھا حنطة یزرعھا ودفع إلیە الدراعم لیزرعھا فاشتری الامور حدطة قائوا: إِن کان اشتراھا الوکیل 
في اوان الزراعة وزرعھا في غیر آواٹھا ہجوز الشراء علی الآمر وعلی امامور مثل تلك ا حتطۃء 
ون کان الامور اشتری اخنطۂ قي غیر اوان الزراعة کان اٹامور مشترباً لنفسه فیضمن دراھم 
الامر کذا في فتاوي قاضیخانء ولو امر إنسائاً ان بشتري لە حماراً ینصرف الآمر إلی ما برکبھ 
الآمر حعی لو کان الامر ہو القاضي فاشتری !لامور حماراً مقطوع الاڈنین او مقطوع الذتب لا 
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کحاب ال کالة / باب الٹ و کیل بائشراء 
یجوز بخلاف ما إذا کان الاآمر هر الغالیزي حیث ہجوز کذا فی خزانة الفتین؛ الوکیل بشراء 
عبد حبشي إذا انفق افدراھم علی نفسه واشتری با آمریہ من عندہ یکون الشتري للوکیل دون 
الأمر ہو الفتار؛ ولو اشٹری ما امر یه ٹم انفق الدراھم بعدما سلم ما اشتری إلی الآمر ٹم نقد 
البائع غیرھا جاز کذا في ا خلاصة في فصل التوکیل بالبیع في بعض النسخ؛ وگل رجلا بان 
پشتري لہ داراً ہمینھا ناشتری نصقھا ٹم اشٹری الوکل النصف الباقي لا یلزم الآمر النصف 
الذي اشتراہ الوکیل ولو کان الوکل اشتری نصف الدار اولاً ٹم اشٹری الوکیل النصف الباقی 
جاز فإن استحق النصف الذي اشتراہ الوکل اولاً کان لە ان یرد الباقي لان شراء الوکیل کشراء 
ا موکل؛ ولو اشتری اموکل کل الدار ئم استحق نصفھا کان لہ ان یرد الباقي کذا في فتاری 
قاضیخانء الوکیل بشراء عبد ہمینە إٰذا اشتری نصفه فالشراء موقرف إِن اشتری باقيه قبل 
اخصومة لزم الوکل عند اصحابنا الثلاثة ولو خاصم الوکل الوکیل إلی القاضي قبل ان بشتري, 
الوکیل وائزم القاضي الوکیل ثم إن الوکیل اشتری الباقی یلزم الوکیل إجماعاء وکذلك ھذا في 
کل ما في تبعیضه ضرر وفي تشقیصه عیب کالعبد والامة والدابة والثوب وما اشمه ذلكء وإن 
وکلہ بشراء شيء لیس في تبعیضه ضرر ولا في تشقیصه عیب فاشتری نصفہ لزم امرکل ولا 
یقف لزومه علی شراء الباقي تحو ان وکلہ بشراء کر حنطة بمائة درھم فاشتری نصف الکر 
بخمسین؛ وکذا لو وکلہ بشراء عبدین بالف درھم فاشتری احدھما بخسسائة لزم الوکل 
إجماعاً وکذا لو وکله بشراء جماعة من العبید فاشتری واحداً مٹھا کذا في البدائعء ولو وکله 
ان بشٹري لە عبدین باعیاتھما بالف فاشتری احدھما بستمائة لم یجز علی الامر إذا اشتراہ 
پاکٹر من حصتہ من الالف؛ ون کان اشتراہ بحصتہ من آو باقل جاز وکذا إذا اشتری الباقي 
بالباقی جاز الکل علی الآّمر کذا في الحاويء امر رجلاً ان بشتري لە داراً بالف فاشتری نصف 
دار ورٹھا للوکل مع !خیه جاز کذا قي خزائیة الفتینە ولو امر جلاً ان بشتري له نصف دار غیر 
مقسومة بالف فاشٹری وقاسم الوکیل البائع جاز شراؤہ وبطلت قسمتہ: وإن کان ذلك فیما 
کال او بوزن یجوز الشراء والقسمۂ جمیعاً کذا غي فتاوی قاضیخان؛ ولر وکله بشراء دار 
فاشٹری داراً لا بناء فیھا جاز لان الدار اسم للمرصةء ھذا إِذا اشٹری صحراء کائٹ مبلیة فی 
الاصل ٹم خریت فاما نذا لم ٹکن مبنیة في الاصل فإنه بلزم الوکیل لا ما اشتری لا یسمی دار 
وفي عرفنا لا یلزم الآمر في الوجھین لان في عرفنا لا تسمی الصحراء دارً کذا فيی محیط 
السرخسي؛ وإذا وکلە بشراء عشرۃ ارطال حم بدرھم فاشتری عشرین رطلا بدرھم من حم یباغ 
مثله عشرة بدرھم لزم اللوکل منہ عشرۃ بنصف درھم عند آبي نیفة رحمه الله تعالی [إذا 
کانت عشرة ارطال من ذلك اللحم تساوي قیمٹھا درهما؛ وإذا کائٹ عشرۃ منە لا تساویه نفذ 
الکل علی الوکیل إجماعاء وقال ابو بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی یلزم العشرون ھکذ! 

في السراج الوهاج؛ دفع إلی رجل درھماً وضحا وامرہ ان یشتري له پبعضہ حماً وببعضہ خیزاً 
قالرا ا یلة له في ذلك ان یامر القصاب لیشتري القصاب لنفسه خبزاً بنصف درھم ٹم یشتري 
ھذا الوکیل من بنصف درہم حماً وہنصف درھم خبزاً ویدفع إليه الدرھم الصحیح او یامر 
الخباز لیشتري لنقسہ بنصف درھم ما ٹم یفعل ما قلنا کذا في فتاوی قاضیخان؛ آمرہ بشراء 











۴( سلسستتسستسسسسسستستسسسسسسس کاب الوکالة / باب الع کیل بائشراہ 
ثوب ھروي بعشرة فاشتری ثوبین ھروبین بعشرة کل یساوي عشرة لا یلزم الامر واحد مٹھما 
عندہ لعدم [مکان الترجیجء ولو آمرہ بشراء ثوب بعینه والسالۃ بحالھا لزمه ذفلٹ الٹوب بحصته 
من عشرقء وکذا لو آمرہ بشراء حنطة بمیٹھا کذا في الوجیز للکردری؛ الاصل في ھذہ السائل 
آن الوکل مٹی جمع بین الؤشارۃ والتیة في لمن ما وکل بشرائه وامشار إلبہ خلاف جنس 
السمی فإما ان بکونا جاهلہن بحال الشار إلبە او احدھما او کاتا عاقین ولا بعلم احدعما بعلم 
صاحبت او خالی تھا سی الات الاڑلی: تق ا رکال آبلتئ:لدفع انور عنھحا آو عن 
؟حدھما وفي الرابع تتعلق باللشار إلیە لان الإشارۃ ابلغ في التعریف من التسحیة من غیر مائع 
الفرور وإن کان الشار إلبہ من جنس السمی فالوکالة تتعلق بالمشار إلبه إِلا إٰذا کان غیه ضرر 
بات رکیل بان بتقرر عليه اللمن من غیر رضاہ قال لغیرہ: اشتر لي جاریة بما في هذا الکیس من 
الالف الدراعم ودفع الکیس لی الوکیل فاشتری جاریة بالف درعم کما آمر بە تم نظر إلی 
الکیس فإاذا فیه الف دیئار او الف فلس ار تسعمائة درھم فالشراء جائز علی الامر إٰذا کانا 
جاعلین بما في الکیس او کان احدھما جاحلا آر کانا عالی لا ان کل واحد لا یعلم ا صاحبہ 
یعلم بە وکذئك و نظر الوکیل إلی ما في الکیس وعلم بە ٹم اشتری جاریة بالف درعم کان 
الشراء للموکل لان الوکالة حال وجودھا تعلقت باللسمیء وکذلك لو کان قي الکیس الف 
وخمسمائة فاشتری جاریة بالف درھم فالشراء نافذ علی الوکل وکذا إذا قال: اشتر لي جاربة 
بالف درھم نقد بیت الال الذي في هذا الکیس فاشتری لە کما امر فإذا في الکیس الف درھم 

غلة او تال : اشتر لي جاریة بالف درعم غلة الذي قي ھذا الگیسی فائ اشتری له کما امر بە فإذا فی 
الکیس الف درعم تقد بیت الال فالشراء جائز علی !مر ھکذا في ا حیطء ولو کان الوکل وزن 
الف درمم بین یدي الرکیل والوکیل بنظر إلبھا ققال: اشتر لي بھذہ اثائة الدیتار حاریة فاشتری 
جاربة کما سمی الوکل کان مشتربا لنف ولو اشتری بتلك الدراھم جاز علی الوکل وتعلقت 
ال وکائة با لشار إليه: ولو مع إليه کیسا قامرہ ان پ بشتري لە جاریة بھذہ الألف الدراھم التي في 
ھذا الگیس فھلك الکیس مما ف في یدي الوکیل ثم اشٹری الوکیل جاریة للاّمر بالف درمم 
وتصادقا علی ان ری او رصاصاً فالشراء ٹلم وکل وھذا إذا کانا غیر عامین بما 
في الکیس وقت الدفع او گان ٴحدھما غیر عالم بە او گانا علمین ولکن لم بعلم کل واحد 
مٹھما بعلم الآخر واما إذا علما ما في الکیس وعلم کل واحد متھما بعلم صاحيه تعلقت 
الوکالۃ یالشار إليه وکانت الٹسمیة للمدح والترویج حتی لو اشتری بعد علاك الشار إليه بصیر 
مشٹرباً لنفسہء ولو انکر احدھما العلم ما ف في الکیس او العلم بعلم صاحبه فالقول قوله: ولو 
تسا رام کات رتا ار یسام فیا قرما ات بنا با فی 
وقت الدنع ار علم احدھما درت الآخر او علما ولم یعلم کل واحد منھما بعلم صاحبه فالشراء 
ٹلوکیل ولو کائٹ الزیوف قائمة بعیٹھا قي یدي الوکیل فاشٹری جاریة بالف درھم جیاد نف 
الشراء علی اموکل قاما إذا علما وعلم کل واحد منھما بعلم صاحيه تعلقت ال وکالة با مشار إلیه 
وللشتري بعد الھلاک للوکیل کڈا في الذخیرةء قال لغیرہ اشٹر هذا العبد ودفع الال إليه ذ 
توکیل بشرائہ لە عرفأء وإن ٹم یقل لي او بھذا مال ولیس للمامور ان یشخریه لنفےےء وا 














کتاب ال کالة / باب التوکیل بالشراء ۔ 
لنقسه فھو للموکل کذا می القتیةء وإڈا راہ بشراء عبد بعینە او شراء جاریة بعیٹھا ناشتراہ 
بمکیل او موزون بعبنە کو اشتراہ بعرض لا یجوز بلا خلاف بین علماثناء ولو اشتری یمکیل او 
موزون بغیر عینہ لم یذکر ھذا الفصل في الإصل وقد اختلف المشایخ قيه کڈا في اغیط؛ إِذا 
وکل ان یشٹری لە عبداً بعینە بٹمن مسمی وقیل الوکیل الوکالة ٹم خرج من عند الوکل 
واشھد آنه یشتریه لنفسہ شم اشتری العبد کٹل ذلك الٹمن فھو للمرکل؛ ولو اشتراہ الوکیل 
پاکٹر من الشمن الاول او یجنس آخر فإله بصیر مشترباً لنفسہ فإذ کان قد وکل ھذا الوکیل 
رج آخر بشراء ھذا الشيە فاشتراہ الوکیل الثاني فھو للموکل الاول دون الوکل الثائي وهذا إذا 
قیل الوکالة بغیر محضر من الاول فإن قبل بمحضر من الاول فإن کان الثاني سمی لە جنساً آخر 

من الٹمن بان سمی الاول الف درھم وسمی الژثاني مائة دینار فاشتراہ بماثة دبنار فھو للثاني 
ھکڈا في الاخیرةء وان کان الا امرہ ا بشتري لە ھذا العید بعینه ولم بسم له الشمن إِنٍَ 
اشتراہ ا لامور باحد النقدین یصیر مشترباً للأمر ون کان نوی الشراء لنفسه او صرح بہہ ران 
اشتراہ یشيء آخر غیر الدراھم والدٹائیر بصیر مشتریاً لنفسہ عند علمائناء ولو وکُل الوکیل 
رجلاً لیشتری لە ذلك الشيء بعینہ فإِ کان الوکیل الثاني اشٹری ذلك الشيء بعینہ للوکیل 
الاول یکوں للاول قالوا: ِا بتفڈ الشراء علی الوکبل الاول في ہذہ الصورۃ إذا قال الوکیل 
لاول للرکیلالائی: اشتر ھذا الشيء لی او فا اشعر ھذا الشيء فاما إذا قال: اشتر مو کلي۔ 
قلان فاشتراہ الوکیل الثائي فھو للوکیل الٹاني لا ٹلوکیل الاول فاما إذا اشتراہ الوکیل الثائي 
بحضرۃ الاول فإن اشتراہ بمثل الشمن الذي هو داخل تحت الٹوکیل الاول آو باقل منه ینفڈ علی, 
الآمر الاول وإن اشٹری پاکٹر من الشمن الاول !و بجنس آخر ینفذ علی الوکیل الاول لان ھذا 

شراء حضرہ راي الوکل فإن کان الاّمر قال للوکیل الاول: اعمل برایك فوکل الاول آخر فاشتراء 
بغیبة الوکیل الاول بتل ذلك الشمن بدفذ على الڈمر الاول ولا یکول ٹللوکیلی الاول کذا في 
افیطء فال لآخر 


کی ہڈا یں 
























اتی اذ فا 1کت ریدھا فان پت دا ا ای ا ا 
بعد الھلاک او حدوث المیب لا یصّق کذا في ا خلاصةء الوکیل بشراء شيء معین إفا اشتریِ 
والوکل لا یرید بعد ذلك فإن الییع لازم ولیس لە ان برد البیع کذا في جواھر الفتاوی, امر رجلاً 
ان بشتري عبداً بعیٹہ بیںە وبین الأمر فقال ا لامور: نعم ثم ذھب واشتراہ واشھد انه 
لنفے خاصة فالعبد بیٹھما علی الشرط کذا في فتاوی فاضیخائء إِذا قال الرجل لآخر: اشٹر 
عید فلان بیني وبیتك فقال: نعم ثم لقي اثامور رجل آخر وقال: اشٹر عبد فلان بیضيی وبینك 
ققال: نعم ٹم اشتراہ اڈامور فھو بین الأمرین ولا شيے پلخامور ولو لقيه ٹائٹ قبل الشراء فقال 
لہ: اشٹر عبد قلان بیٹي وببناگ اہ امامور ء فان کان اظامور قبل انوکالڈ 
بمحضر من الاولین فالعید بین امامور والٹائٹ نصفان ولا شيء للاولین؛ وإن کان قبل الوکالة مین 
الٹالٹ بغیر محضر من الاولین فالعبد بین الاولین نصفان کذا فی 3ء ولو وکلە بشراء عبد 
بعیه بخمسمائۂ قاشتراہ مع عبد آخر بالف صفقة واحدة گاتا جمیعاً للوکیل ولم بلزم اللوکل 














چو سے سسجت 





-۔۔ کتاب الوکالة / باب افتو کیل بالشراء 
مٹھما احد عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وقالا: للموکل ما عیںه منھما إن کان حصتہ من 
الشمن خمسمائة او اقل ہذا إذا سمی الشمن عند الٹوکیل اما إذالم بسمه فیجوز إجماعا إِذا کان 
حصة الشتری للآمر من الشمن مثل قیمتہ او اکٹر بما یتغابن الناس فیه کذا قي السراج الوماج؛ 
ولو وکل رجلا آن بشتري ئل شیٹا بعینہ بشمن سمی فاشٹراہ بھثل ذلك الٹمن حتی بصیر مشنریا 
فلآمر ٹم وجد بامشتري عیباً فردہ علی بائعہ ثم آراد ان بہشتریہ بعد ذلك لنفس فإن کان الرد 
بعد القہض بقضاء ار قبل القبض بقضاء و بغیر قضاء لا یملك الوکیل آت یشتریه لنفے إلا إِذا 
اشتراہ بجنس آخر آو بمٹل ذلك السیٰ ولکن بالزیادة عليه وإن کان ارد بعد القیض بغبر قضاء 
کان لە ان یشتریه لنفسه وبصیر الشتری لە باي ٹمن اشتراہ کذا في الذخیرقء ولو آمر رجلا ان 
پشتري لە عہداً بعبنه بالف درھم فاشنراہ بائض ومائة ٹم حط البائع الائة عن امشتري کان الد 
للمشعري کذا في البحو الرائق۔ 
فصل في التوکیل بشراہ شيء بغیر عینہ والاختلاف بین آئوکل والرکہل: وکلە بات 
یشتري لە عبدا ووکله آخر بمثله ودقما الشمن إِليە فاشتراہ ققال : نویتہ لفلان بقبلء وػّله کل 
واحد منھما ان بشتري له تصف عید من عہید بعیده قاشتراہ والثمتان من جنس واحد فقال: 
تویتہ لغلان فالقول قولہ؛ وإن کان الثستان من جنسین بان وکله احدھما ان یشترق تصقه 
بخمسمائة درھم ووکلە آخر بان بشتري لە نصفہ بمائة دیٹار قاشتری نصف العبد یمائة دینار 
تاوباً تصاحب الدراہم فالشراء یقع للرکیل کذا في محیط انسرخسی: إن وکلە بشراہ شيء 
بغیر عینه فاشٹری عبداً قاما ان یضیف العفد إلی شمن معین أو لی مطلق من الشمن فإن اضاقہ 
لی معین کان الشتري لصاحب ذلك الشمن وإن نوی خلاف ذلك وان اضافہ إلی شمن مطلق [ما 
ان یکون حالاً او مؤجلاً فإن کان حالاً قلا بخلو ما آن یتصادقا علی وجود النیة لاحدھما او 
علی عدمھا آر بختلفا قب فإن کان حالاً واتفقا علی وجود النیة لأحدھما کان مُن نوی لەء و[ت 
اختلفا في النیة یحکم النقد بالإجماعء وإن اتفقا علی انه لم تحضرہ النیة قمند محمد رحمه 
الله تعالی هو للعاقد وعند آبي برسف رحم الله تعالی یحکم ائتقد فمن اي الالین نقد فقدِ 
عین مل ب یہ وإن کان الثمن مؤجلاً فھو للوکبلء الوکیل بشراء عبد بغیر عیدہ اذا اشتری عیدً 
قد راہ اٹرکل ولم یرہ الوکیل فللوکیل خیار الرؤیة ولو کان وکیلاً بشراہ عید بغیر عینه 
فاشتری عبدا قد رآہ الوکیل فلیس للوکیل ولا للموکل خیار الرؤیة کذا في ایط؛ ومن وکل 
رجلاً بشراء امة بالف دفعہ إليه فاشتراھا فقال الاّمر: اشتریٹھا بخمسمائة وقال الامور: اشٹریٹھا 
بالف فالقول قول ظامور إنا کانت اجاریة نساوي الفاء وإن کائت تساوي خحائۂ فانقول 
لڈمر فإن لم یدنع الالف إلیە وباقي السالة بحالھا فالقول قول الاّمر وتلزم ا حجاریة !امور بعد ما 
تحالفا کذا في الکافيء ولو وکلە ان یشتري لە جاریة یمیٹھا فاشتراما لم وفع الاختلاف بین 
لوک والوکیل فقال الوکیل: امرتني بالشراء یالف وقد اشکریٹھا بالف کما امرقني وقال الَمر: 
امرتك بالشراء بخمسمائة وقد اشٹریٹھا بالف فصرت مشتباً لنفسكِ فالقول للموکل ولا 
پتحالفان کذا في ا حیط: ولو وکله بشراء ہذا العید ولم یسےم لە متا فاشتراہ فقال اکامور: 
اشتریتہ بالف وصدق انبائع لامور وقال الامر: اشتریتہ بخمسمائة تحالفا وھو اختیار الشیح أبي 





























کاب الوکالة / باب التر کیل بالشرا .سے س'ممسممسیواست ۰٢۴ھ“‏ 
منصور وقیل: لا تحالف وھو اختیار الفقیه ابي جعفر وکان الاول هو الصحیح کذا في الکافي؛ 
رجل وگل رجلاً بات پشتري لە آخاہ فاشٹری الوکیل فقال ائرکل: لیس هذا آخي کان القولِ 
قولہ مع یمینه ویکوت الوکیل مشترباً لنفسه ویعتق العبد علي الوکیل لانە زعم آنه اخو الوکل 
وعتق علی موکله کذا في فتاوی تاضیخات؛ وإٰذا وکل رجلا بشراء عبد عتدي بکذا فاشٹری 
الوکیل عبدا ھتدیاً کما ثمرہ یه وجاء بالعبد إلی الوکل فقال الوکل : هذا عبدي وقد کان فلان 
غصیه مئي وقال الوکیل: ہذا عبد قلان وقد اشتریته لك ٹھذا علی وجھین: إن کان الٹمن 
مدفوعاً لا یقبل قول ڈلوکل ون لم بکن الشمن مدنوعاً فالقول قولہ في ان لا یکون للوکیل حق 
الوجوع بالئمن عليه ما لم یقم البینة علی ما ادّعاہء فإن اقام الوکیل بینة علی دعواہ فقد نوّر 
دعواہ وإِن اقام الوکل البینۃ ان العبد عبدہ قبینة الوکیل اولی دقع إلی رجل الف درھم وامرہ ان 
یشتري لە یہ الوکیل عیداً فجاء بعبد وقال: اشٹریتہ من ھذا بالف درھم وقال الامر: ٹم تشترہ 
وقد اخرجتك ميٍ الوکالة فلا تشٹر لي شیا الفول قول اطظامورں وکذلك لو قال: قد اشٹریٹ: 
لك من مذا عیدا وقیضته فمات قھو جائز ویدفع إليه الالف؛ ولو قالِ : قد اشٹریت لك بالالف 
عبداً من رجل ولم ینسمہ پلی امری بعرف وقال لہ الآمر : لم تشٹر لي شیئاً وقد اخرجتك من 
الوکاله فلا تشتر لي شیناً کان خارجاً من الوکالة ولا بصدّق علی ان پقر لرجل بعینه بعد ھذاء 
وفي نوادر ابن سماعة ن ابي یوسف وحم الله في وجل قال: اشتریت مذا العبد یالف درعم 
من مال فلان ففال فلان: !نا امرتك بذلك وقال القر: ما أمرتني ولکن غصبتك الالف واشٹریٹ 
به هذا العبد فالقول قول صاحب الالف کذا في احیطء رجل وکل رجلاً بان یشتري لە امة 
بالف درھم اشٹری امة یالفي درھم وبعث بھا إلی الاآمر فاستولدھا الأمر ٹم قال الوکیل بعد 
ریتھا بالقي درعم فإن کان الوکیل حین بعٹھا لی المر فال: ھي هذہ الحجاریة الع 
۰ اٹھا قاشترہتھا لك شم قال: اشتریتھا بالفي درجم لا بصدق ون اقام البینة علی ذلك 
لم تقیل ولو کان الوکیل حین بعث بھا إليه لم یقل شیئا ثم قال: اشتریٹھا بالفي درجم یقبل 
فوله ولە ان باخذ ا جاریة من الأآمر وعقرھا وقیمة ولدھا کنا قي نتاوی قاضیخات: امر رجلا انا 
بشٹري لە جاریة بالف درھم ودفعہ إليه وامرہ ان یزید من عندہ إلی خمسمائة فقال الوکیل: 
اشٹریٹھا بالف وحمسمائة وقال الأمر: بالف یحلف کل واحد مٹھما علی دعوی صاحيه ویید 
ہیمین الوکیل فإن حلف فالحماریة بیٹھما اثلاثا: للوکیل ٹلٹھا والباقی للموکل کذا قي محیط 
السرخسيء وإن قال: اشتریت للامر وقال الآمر: اشتریت لنفسك فان کان مامورا بشراء عبد 
بعینہ فإن اخیرہ بشرائہ والعید حي قائم فالقول للمامور إجماعاً منقوداً کان الشمن او غیر منقود 
ون کان العبد میٹ حین آخیرہ فقال : علك عندي بعد الشراء وانکر الموکل فان کان الشمن غیر 
منقود فالقول للامر وإن کان الشمن متقوداً فالقول للمامور مع بمینہ وإن کان العبد بغیر عیںم 
فان کان حبأ فقال الامور: اشتریثہ لك وقال اّمر: لا بل اشنریتہ للضك فإن کان منقودا 
فالقول امامو: وان لم یکن منقوداً ال القول للامر عند اي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما 
الفول للعامور وإن کان العبد میتاً فإن کان الم منقرداً فالقول للمامور ون کان غیر منقود 
فالقول للڈمر ھکذا في التہیین: إذا دقع إلی رجل الف درہم وامرہ ان یشتري لە بہ جاربة او 
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شیتاً آخر بعیدہ فھلکت اندراھم قي ید الوکیل ٹم ا اشٹراہ نف الشراء علی الوکیل وإن علکت, 
بعد الشراء قبل ان بنقدہ إ ملکت قیل الشراء في ید الوکیل فالشراء کوٹ واقعاً للموکل 
وہرجع بھثل ذلك علی الآَمر هذا إذا اتفقا علی الھلاك قبل الشراء او بعدہ واما إذا اختلفا قالقول 
قول الأمر مم یمینه علی علمهء ولو لم تھلك الدراہم حتی نقدھا الوکیل فجاء رجل واستحقھا 
من ید البائع رجع البائع علی الوکیل والوکیل علی الوکل؛ ولو ملکٹ غي ید الوکیل بعد 
الشراء ورجع بھا علی الامر واخذ منه ثاتباً فھلك الماخوذ ثانباً في ید الوکیل لم برجع علی الآمر 
بعد ذلك؛ وکذلك لو قبض الوکیل الدراھم من الوکل ابتداء بعد الشراء فھلکت فی یدہ لم 
برجع علی الامر وینمد الشمن فلبائع من مال نفسه کا قي الذخیرق دفع إلی رجل الف درھمِ 
وامرہ ان بشتري لە بە عبدا فوضع الوکیل الدراھم في منزله وخرج إلی السوق واشتری لە عبد! 
بالف درھم وجاء بالعبد إلی منزله واراد ان یاخذ الدراحم لیدفعھا إلی البائع فإذا الدراھم قد 
سرقت وہلك العید في منزله قجاء البائع وطلب سنہ الٹمن وجاء الوکل بطلب منە العبد قالوا: 
باخذ الوکیل من الوکل آلف درھم ویدفعہ إلی البائع والعبد والدراھم علکا في بدہ علی الاماتة 
قال الفقیه ابو اللیث رحمء الله تمالی : ھذا إذا علم بشہادة الشھود انه اشتری العبد وملك في 
ید اما إذا لم یعلم ذلك إلا بقوئ فإنه بصدق ني نفي الضمان عن تفسه ولا بصلاق ٹي 
یجاب الضمان علی الآمر کذا في فتاوی قاضیخانء دفع إلی رجل الف درھم وآمرہ ان بشتري 
الە به جاریة فاشتری ٹم وجد الوکیل الدراهم زیوقاً او تبھرجة او ستوقة آو رصاصاً وجاء بھا إلی 
البائع لیدفعھا إليه فلم یقبلھا البائع وضاعت في ید الوکیل ضاعت من عال الاَمر وبرجع الوکیل 
علی الم بالف جیاد ویدفعھا لی البائع ولو کان قبض اندراعم ميِ الوکیل ٹم وجدھا علی ما 
وصفتا وردّھا علی الوکیل فضاعت قي مد الوکیل وإت وجدھا زیوفاً ار نبھرجة کان الھلاك علی 
الوکیل فیغرم الف جیادا من مال نقسه ولا برجع علی اٹوکل؛ ون کانت الدراہم ستوقة او 
رصاصاً کان الھلاك من مال الوکل ثم في الستوقة وائرصاص إِذا حلکت في ید الرکیل برجع 
الوکیل علی اٹوکل بالف جیاد لیدفعھا إلی البائع إذا فبضھا لو ملکت غي یدہ تھلك من مال 
الوکیل ھکذا في احیطء آمرر رجلا ان یشتري لە جاربة بالف درہم فاشٹراھا ال گیل ولم یقبضھا 
ولم یدقع الشمن إئی البائع حتی اعطی الامر الوکیل الشمن لینقدہ ثم ان الوکیل استھلك الشمن 
وھو معسر فللبائع ان یمنع جاریتہ إلی ان یستوفي الشمن ولیس فلبائع ان یاخذ الام بالٹمن 
ولیس للوکیل علی المر سبیل فان نقد الّمر الشمن مع ائه لیس عليه اخذ الجاریة ولیس للبائع 
ان یابی ٹم رجع الأمر علی الوکیل بالٹمنء وإن لم بنقد الأمر الشمن فالقاضي یبیع اِاریة 
ہالشمن إذا رضي البائع والأمر بالبیع یالاتفاق؛ وإن لم یرض کل واحد منھما او الآمر فكکذلك 
ا مواب عند أبي یوسف ومحمد رحمھحا الله ثعالی فإٰذا باعھا القاضي فان کان في الشمن الثائي 
فضل علی الاول فھو ٹلآمر وإن کان فیه نفصان فالیائع یرجع بالنقصان علی الوکیل لا علی الاآمر 
ٹم الآمر یرجع علی الوکیل بھا کان قبض مه کذا في التتارخانیةہ قال لغیرہ: اشٹر لي بھذا 
الالف الدراھم جاریة واراہ الدراھم ولم بسلمھا إلی الوکیل حتی سرقت الدراھم ٹم اشٹری 
الوکیل جاریة بالف درھم لزم للوکل: وکذلك لو لم تسرق الدراھم ولکن صرفھا الوکل إلی 








رر سس 


کتاب الو کالة / باب التوکیل بالشراء 
حاجته ولو کان الوکل دفع الدراہم إلی الوکیل فسرقت من مد الوکیل لا ضمان عليه فإنِ 
اشتری الوکہل بعد ذلك جاریة بالف درھم نفذ الشراء علی الوکیل ویستوي إن علم الوکیل 
بھلاك الدرامم او لم یعلمء ولو دفع إليه الف درھم وامرہ ان بشتري لە به جاریة فھلك منه 
خمسمائة في ید اٹوکیل وبقي خمسمائة فاشٹری الوکیل بعد ذلك جاریة بالف درھم بصیر 
مشترباً لنفس؛ وإن اشٹری جاریة بخمسمائة إِن کانٹ تساوي خمسمائة بصیر مشترباً لنفسہ 
وإن کانت تساوي الف درھم او اقل قدر ما بتغاین النای قيه بصیر مشترباً للم و کل کذا فيی 
الذخیرق؛ قال قعبد الغیر: اشٹر لي نفسك من مولاك فقال العبد: نمم ٹم ذھب إِلی 2 
واشتری تفسہ فإ قال: یعتي تقسي بالف درم قباعہ وقیل العید فھر حر وعليه الف درھم 
والولاء للموئی؛ وکذلك لو اطلق الکلام إطلاقا فاما إذا اضاف الشراء إلی الامر بان قال 
للمولی: یعني نقسي لغلان یکاذا قفعلہ وقبل العبد صح والعید ٹلڈمر والال في رقبة العبد برجع 
یه علی الأمر؛ ولو آراد البائع ال بحیس العید حتی یاخذ الشمن قم یکن لە ذلك فإن وجد الأمر 
به عیب ناراد خصومة البائع فإن کان ذَلك العیب معلوماً للعید ہوم اشٹری نفسە لم یر بە وإن 
لم یکن العید عالً بذلك فله ان یردہ بە وھو انذي یلي الخصومة في ذلك العبد وکان لە ان یرد 
من غیر استطلاع راي الامر ولو کان اشتری نفسه ٹلامر بالف إلی العطاء کان العقد فاسدا فان 
مات العبد عقیب العقد ضمن الأمر قیسته بالفة ما بلغت وإن لم یمت العید حتی استعمله البائع 
في بعض عملہ فھذا منه نقضی للیع حتی لو مات بعد ذلك بھوت من مال البائعء ولو کان العبد 
اشٹری نفے للڈمر بالف وعشرۃ إلی العطاء او نی جا معروف واأمر کان آمرہ بالف فھو حر 
حین وقع البیع کذا في ا حیطء ولو وکل العید رجلا بشراء نفسه من سیدہ بالف ودفع الالف إِلی 
الوکیل فقال الوگیل لسیدہ وقت الشراء: آنا اشثري عبدلا ئنفسء نباعہ علی هذا عنق وولاؤہ 
لسیدہ وإن قال: اشثریثه ولم یبیّن اله یشتریه لنفسه العبد کات العبد ملکاٗ ئلوکیل والائف 
الذي آخذہ من العبد کان للمولی فیھما مجانا ریجب علی امشتري ار علی العتق الائف ثمناً 
آو بدل العتق ثم إذا لم یبین یرجع المونی بائشمن علی الوکیل لانە العاقد وائالك للعبد وإن بین 
آنه بشتریه للعبد فقد ذکر محمد رحمہ الله تعالی في باب ال وکالة بالحتق: ان لمع بقع ولال 
علی العبد دون الرکیل وھو الصحبح مکذا في الصیینء ولو کان مذا العید مذیرا فامدہر حر 
حین وقع الشراء سواء کان اشتراہ لامور مطلقاً آو آضاف الشراء إلی نفسے او |لی الدبر ولو کان 
سماہ |لی المطاء فاقال لی ذلك الاجل واقال تي عذہ الرجوہ کلھا علی الدبر ولا آيء علی 
الوکیل من ذلك ہکل حال: لان الدیر ما لا یجوز شراؤہ ویجوز |عتاقہ قعملتا بالعنی نصار 
وکیا من جهة للدبر نقبول الإعتاق ھکذا في احبطء الوکبل بالشراء إذا وجد بالشتری عیبا لہ 
الرد من غیر استثمار المر إن کان الشتری في یدہ کذا في ا خلاصة؛ الوکیل بالشراء إذا سلم 
الشتری إلی الأمر ٹم جاء یخاصم البائع في العیب لم یکن لە ان یرہ إلا ان یجیء یمینة ان الأمر 
آمرہ بالردٴ کذا في الذخیرق ون لم یقبض الأمر البیع حتی وجد بە الوکیل عیبا قامر الآمر بردہ 
بالعیب فرضي الوکیل بالعیب واہرا منە البائع فاللوکل باخبار إن شاء اخق الخاریة ولا شيٍء لە 
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غیرھاء ون شاء الرمھا الوکیل بالعیب واخذ مه الشمن فان لم بختر الآمر اخذ ا جاریة ولا إلزامھا 
الوکیل حتی ماتت في ید الوکیل فإتھا تحوت من مال الوکیل ویرجع الوکل علی الوکیل بحصۃ 
العیب کذا في السراج الوہاج؛ ولو لم تمت الجاریة لکٹھا اعورت نم الأمر وکان للمر أن برجم 
علی انوکیل بحصة العیب الذي رضي ب ولو لم تعورٌ واختار الامر إلزام الوکیل احاریة قالزمھا 
آباہ وقیض ض الشمن ٹم وج الوکیل بھا عیباً خر غیر المیب الذي رضي بە وقد کان ذلك العیب 
عند البائع لم بستطع رڈھا بذلك العیب علی المر ولا علی البائع کذا قي اغبطء الوکیل 
بالشراء إذا وجد بالشتري عیباً ورضی بە وقبض فإن کان ات ین میھت ا 
وغیرہ لزم الأمر وإن کان استھلاکاً مما لا پتغابن الناس في مثله لم بلزم اللآمر وکان للڈمر اٹ بلزم 
امشتري وھذا قولھما وقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: ہما سواء ویلزم الأمر إٰذا کان مع ذلك 
العیب بساوي الشمن الذي اشتراہ بە او ما پتغابن الناس فيه کذا قی الذخیرق رجل اشتری لرجل 
عیدا بامرہ وقبض فوجد به عیباً قاہرا البائع عن العیب فقال لە الأمر: تقد الزستك العبد بإبرائك 
عن العیب فلم یقبله لامور لم بلزت ذلك إلا بقضاء القاضي وإن الزمہ القاضی ذلك صار معزلة 
الشتري من الأمر فإن وجد مه عیباً لم بستطع ردّہ علی البائع حتی یرہ علی الأمر ٹم بدفع الآمر 
إلبہ حتی یردہ علی البائع کذا في انحیطء وإذا کانت الجاریة في ید الوکیل بالشراء فاراد ان 
پردّھا بالعیب فادّعی البائع رضا مر بھذا العیب لم یصدّق علی ذلك من غیر بینةء وإن اراھ 
الیائع استحلاف الوکیل علی علمہ برضا الآمر لم یکن لە ذلك فإن لم یکن للبائع بینة علی 
رضا الأمر بالعیب وردٗ الوکیل ا حاریة علی البائع بالعیب ثم حضر الاَمر وادّعی الرضا واراد اخفہ 
الجاریة فابی البائع ان بدفعھا فقال تقد نقض القاضي البیع فلا سہیل لك علیپا فإن القاضي لا 
بلتفت إلی قول البائع ویرد ا جاریة علی الم بعض مشایختا قالوا: هذا علی قول محماد۔ رحمھ 
اللہ تعالی؛ ویعضمم فالوا: لا بل مذا قول الکل وھو الاصح کذا في الذخیرةء ولو اك الوکیل 
حین رد ا حاریة علی البائع بالمیب اخ الشمن من البائع فضاع الشصس من بدہ ضاع من مال 
ٹلوکیل ویغرم الوکیل للآمر من مال نفسء ثم إذا صدّق الاّمر البائع قي الرضا بائمیب وبض 
الجاریة یدفع الآمر الشمن إلی البائع من مال نفے والاآمر هو الذي بلي دقع الشمن وقبغر : 
رلیس للموکل ان یقول للبائع: مك اقررت مرۃ یقبض الثمن من الرکیل فلیس لك ان تقبض 
متي مرۃ اخری قإن وجد الام بھا عیب آخر کان هو اخصم بالردٌ دو الوکیل؛ ولو کان اٹ رکیل 
بعدما رڈھا بالعیب وبعدما قسخ القاضي البیع افر برضا الّمر بالعیب کان للیائع اخیار إن شاء 
اسسك الجاریة وإن شاء ردّھا علی الوکبلە ولو اقر المر آنه کان رضي بالعیب کانت اخاریة 
للامر یاخڈھا الوکیل من البائم ویدفعھا إِلی الأمر ویکون الئمن للبائع علی الوکیل إت کان 
الوکیل قبض انشمن من البائع حین ر٥‏ انحاریة عليہء ولو رجد باخاریة عیبً آخر کان هو اخصم 
فیه کذا في احیطء وإذا امر رجلا ان بشتري لە جاریة فاشتراھا الوکیل ولم یقبضھا حتی اطلم 
علی عیب بھا فرضي الآمر بذلك العیب فذلك جائزء وإن نقض الوکل العقد لا بعمل نقضہ 
کذا في اخلاصةء الوکیل بائشرام إٰذا اشٹری عبدا یساوي ثلائة آلاف درھم بالف درھم فوجد 

















کتاب ال وکاثة / باب التوکیل بالشراہ ۹" 
بە عیباً فلیس لە ان پردہ ولو کان فلك في خیار رژیة آو خیار شرط فله ان بردہ کذا قي ا حیط 
في نوع الوکیل بالشراہ إذا وجد بالمییع عیباء والوکیل بشراہ عبد بغیر عہده إذا اشتری عبداً بہ 
عیب قد علمہ اموکل ولم بعلم بە الوکیل فللوکیل ان یردہ بالمیب کذا في اشحیط في نوع 
ا حیار في آلوکالۂہ الوکیل بالشرلہ إذا مات ثم وجد اٹوکل به عیباً یرد وارٹہ آو وصيّه وإن لم 
یکن لە وارث و وصي یرد الوکل کذا في ا خلاصةء الوکیل بالشراء مطالب بالٹمن من مال 
تفسه وإن لم یدفع إلبە للوکل بعد ذلكء وٹلوکیل ان برجع علی الموکل بالشمن قبل ان یؤدی 
من مال نفسه ولە ان یحمیس اذشتري من للوکل إلی ان باخا مہ ما نقد وإن مك للشتري في 
ید الوکیل قیل ال حبس ھلك علی الموکل من غیر ضمان علی الوکیل ون ھلك بعد ا فیس 
بھلك بالشمن ھلاك البویع قبل القہض عند ابي حنیفة رحمہ الله ثعالی ولم یذ کو محمد رحمه 
الله تعالی غمي شيء من الکتب ان الوکیل إقا لم بنقد الشمن والبائع بسلم البیع إليه ھل له حق 
الحیس عن للوکل إلی ان یستوقي الدراہم منہ؛ حکي عن الشیخ الإمام شمس الائمة اللواني 
رحمہ الله تعالی : ان لە فلك وھو صحیح کذا في افحیطء وژن مد الوکیل بالشراہ التمن من 
ماله ٹم لقيه للوکل قي بلد آخر وامشتري لیس عندہ وطلب منہ الشمن قابی إِلا ان یسلم 
ااشتري فان کان الامر طاليه بتسلیمہ حین کان اثشتري بحضرتھما ولم یسلمه حتی یقبض 
الدمن فە ان لا بیدفع الثم حتی یقبض المشتری وإن کان الآمر لم بطلبه منه حال حضرۃ الشتري 
لیس لە ان پمعتع عن دقع الثمن لانه صار دیتاً في ذمة الآمر کذا في البحر الرائق؛ الوکیل بشراء 
جاریة بالالف [ٹا اشتراھا بالالف کما امر ونقد الائف وقیضھا ولم یبسھا عن الآمر حتی نقدد 
الأمر خمسمائة ٹم طلبھا منہ فمنعھا قھلکت فی ید سلم للوکیل ا خمسمائة القبوضة 
وبطلت الباقیة عن الام ولو کان حیسھا في الابتداء فعليه رد القبوضة ایضاً کذا في حیطء 
ولو ذھیت عیته عتدہ بعد حبسه لم بسقط شيء من الشمن ویخیر الوکل إ۵ شاء اخذہ ہجمیع 
الشمنء وژن شاء ترك ھکذا هي البحر الرائق؛ الوکیل إذا اشتری عبدا بالف درم إلی سنة وقبضه 
قلم یقبض الآمر حتی حل افال واخذ الیائع الرکیل بہ قاراد الوکیل منعہ من اللوکل حتی یاتیه 
بالشمن لم یکن لہ ذلكء ولو منعہ مار ضامتاً ولو قبضہ الآمر ٹم حضر الوکیل واخذہ بغیر 
محضر من الاَمر ولم یذکر آنە یاخذہ حتی یعطیه الشمن فمات في یدہ بطل الشمن عن الأمر 
وجعل الاخد منعاً للعبد کانہ منعہ حتی یعطیہ الشمن کذا في الذخیرۃء ولو کان المر آمرہ ان 
بشتري لە جاریتین کل جاریة بالف درعم آو آمر ان یشتریھما جمیعاً بالف درھم فاشٹراهما 
وقیضھما ثم المر طلب منە إحداھما بعیٹھا فمنعھا [یاہ حتی ماتت بطل ثمنھا فإن قال الآمر: 
لا حاجة لي قي الباقیة لا ملتفت إلی قوله ولزمتہ بحمصبتھا فان مم تمت التي منعھا إباہ الوکمل 
ولکن ماتت الا خری فالباقیة لازمة للآمر وعليه ٹمنھما جمیعاء ولو کان الأمر امرہ ان بشتري له 
جاریتین إحداھما بالف حال والاخری بالف درھم إلی سئة في صفقة واحدة فاشتراھما کما امر 
به وقہضھسا وطلیھما منہ الآمر فمتعھما إباہ حتی یطيه اٹمن فلیس لہ ذلكء ویعطمہ الجاریة 
المي ٹمنھا إلی اجل فإن منعھا إباہ حتی ماتت فعليه میمتھا لڈم واما الاخری قله ان یمنمھا 
إباہ حتی یعطلیہ الشمن فإن مدعھا إباہ حتی مائت فقال الڈمر: لا حاجة لي بالتي ثمنھا إلی اجل, 
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لا یلعفت إلی قوله ویلزمه التي ثمٹھا لی اجل؛ وکذلك لو وکله بان بشتریھما لە بالفین حالین 
فاشتراھماء کذلك فلم بمنعھما عن المر حعی آخذ البائع الشتري بشمن إحداھما کات ھذا 
والاول سواء في جمیع ما وصفت لك عکذا في انحیط ولو ادّعی الوکیل بالشراء دفع المن من 
عاله وصدقه اللوکل وکذبە البائع لم برجع الوکیل علی الرکل کذا قي البحر الرائق؛ الوکیل 
بشراء شيء بعینہ إذا اشتری ولم بنقد الشمن حتی اخْر البائع الٹمن عن الوکیل صح وثبت 
التاخیر غي حق الوکل حتی لم یکن للوکیل ان برجع علی اموکل قبل حلول الاجل ون حط 
البائع ن الوکیل بعض الشمن فإنه بحطه عن اموکلء ولو حط البائع جمیع الشمن لا بظھر ذلك 
في حق اموکل حتی کان ٹلوکیل ات برجع علی الوکل بجمیع الشمنء ولو وہب الباتم بعض 
الثمن عن الوکیل بظھر ذلك في حق اموکل حتی لم بکن للوکیل ان برجع علی الوکل بذل 
القدر ولو وہب کل الثمن لا بظھر ذلك في حق ذوکلە ولو یراہ البائع عن جمیع الثمن 
فالجواب فیه کا راب في عبة جمیع الشمن کذا في ا حیط: ولو وھب البائع منه خمسمائة ٹم 
وہب ا خحائة الباقیة لا برجع الوکیل علی الوکل بالخسمائة الاولی وبرجع با حمسمائةۃ 
الثائیة لائه ھبةء ولو وھب تسعمائة ٹم وہب من الائة البافیة غإنه لا برجع علی ا موکل إِلا بمائۃ 
وھذا کله قول أبي حنیفة وابي یوسف رحنھنا الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخان:؛ واللہ 
اعلم. 


الباب الٹالٹ في ال وکالة بالبیع 


الوکیل بالبیع یجوز بیعه بانقلیل وائکثیر والعرض عند ابي حئیفة رحمه الله تعالی؛ 
وقالا: ہجوز بیعه بنقصات لا یتغابن الناس قیه ولا یجوز إِلّ بالدراھم والدتائیر کذا غي الھدایة: 
ویقتی بقولھما غي مسالة بیع الوکیل با عز وھان وباي ثمن کان کذا في الوجیز للکردري؛ 
واخلاف في الوکالة للطلقة آما إذا قال الوکل: بعه بالف او بمالة لا یجوڑ ان ینقص بالإجماع 
کذا في السراج الوھاج الوکیل ہبیع العبد بعرض موصوف إِذا باعه بعرض بغین فاحش جاز عتاہ 
آبي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الذخیرق: الوکیل بالبیع بملك البیع بالنسیئة وفي انتقی 
قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: عذا إذا کات للعجارۃ فإن کان للحاجة لا یجوز کالراہ إذا 
دفعت غزلاً لی رجل لیبیعہ تھا فھذا علی ان یبیعه بالنقد وبه یفتی کذا غي ا خلاصة الوکیل 
بالییی الطلق إذا یاع باجل متعارف فیما بین التجار في تلك السلعة جاز عند علماثنا وإن باغ 
ہاجل غیر متعارف قیما بین التجار بان باع مثلا لی خمسین سنة او ما اشبه ذلك فعلی قول ابي 
رحمه الله تعالی: یجوز وعلی قول ابي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی لا ہجوزہ قال 
مشایخنا: وا یجوز البیع بالنسیدة إذا لم یکن في لفظه ما بدل علی البیع بالنقد وإذا کان في 
لفظہ ما یدل علی البیع بالنقد لا ہجوز البیع بالنسیفة وذلك نحو ان یقول: بع عذا المبد واقض 
دیي او قال؛ بع فإن الفرماء بلازموئئي او قال: ہم فإئي احتاج لی نفقة عیالي نفي هذہ الصور 
لیس لہ ان یبیع بالنسیئة کذا فی انحیط التوکیل بالببع نسیئة یتصرف إلی التوکیل بالبیع إلی 
شھر وما فوقه لان ما دون الشھر عاجل فلو ان ھذا الوکیل باعه بالنقد اختلف امشایخ غیه قال 
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الشیخ الإمام ابر بکر محمد بن الفضل رح اللہ تعالی 
جاز وإن باع بائتقد بائل ما بباع بالنیعة لا یجوڑ وقال غبرہ : بجرز مطلقاء وکذا لو قال: ل 

تبعہ إلا بالقد: وکل رجلاً ہیی مال حمل ومژنة فھر علی البلد الذي فیه 'لوکیل والمرکل إذ' 
کانا قي بلدة واحدة فإن خرج الوکیل بذلك إلی بلدة اخری فسرق او ضاع کان ضامتاء ولوئم 
یخرچ بە الرکیل |لی مکان آخر آو خرج هو قباعہ في ذلك الکان کان عليه تسلیمه في مکان 
البیع؛ وإت لم یکن له حمل ومژنة لا یتقید الامر بعلك البلدة کذا ني فتاوی قاضیخانء ال رکیل 
بالبیع الطلق إٰذا باع بیعاً فاسدا لا یضمن بالبیع والتسلیم وللوکیل ان یسترذہ والامور بالبیع 
الفاسد إذا آنی بالبیع الجائز جاز استحساناً کذا في اخلاصةء الوکیل بالبیع لا بملك شرادہ لنفسه 
لان الراحد لا یکون مشترباً وباتعاً کذا في الوجیز للکردري؛ ولو آمرہ ان یبیع من نفسہ او 
بشتري لم یجز ایض وکذا لو باع الوکیل من بن له صغیر لم بجز ولو باع من عبدہ او مکاتیہ لا 
یجوز بالإجماع کفا في السراج الوھاج الوکیل بالبیع إِذا باع ممن لا تقبل شھادنہ لە إن کان 
ہاکٹر من القیمة یجوز بلا خلاف وإن کان باقل من القیمة بغین فاحش لا یجوز بالإجماعء وإن 
کان بغبن یسیر لا یجوڑ عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الذخیرۃء وإن باع بمثل القیمة 
فیہ رواپتان عن ابي حتیفة رحمه الله تمائی والظاعر انە لا یجوز کذا في فتاوی قاضیخان: وإن 
آمرہ للرکل بالبیع من ھلاء او آجاز لە ما صنع با قال : بع من شدت فإنه یجوز بیعه من عؤلاء 
بالإجماع إِلا ان پیبعہ من نفسە او من ولدہ الصغیر آو من عبدہ ولا دین علیہ فإِنه لا یجوز لہ 
ذلك قطعاً وان صرح لە الوکل بذلك؛ وکذلك حکم الوکیل بالشراہ إذا اشٹری من عولاء کذا 
في السراج الوھاجء وفي الزیادات في الوکالة بالبیع والشراء لو باع الوکیل من آبي الوکل آو ابنه 
آو مکائبہ آو عبدہ اماذون جاز وکذا وکیل العبد لو باإع من مولاہ کذا في اخلاصة؛ وکله ہبی 
معاعه فقال: ہکم ابیعە؟ فقال: انت اعلم بذلك ویشمنہ قباعہ بشمن حقیر فله ارد وبه یفتی, 
کڈا في القتیةہ للرکل إذا شرط علی الوکیل شرطاً مفیداً من کل وجە بان کان بتفعه من کل 
وج فإنہ یجب علی الوکیل مراعاته آکدہ بالنقي او لم یؤکدہ کما إذا قال: بعه بخیار قباعہ بلا 
خیار لا ہجوز ھکذا في الذخیرق آمر رجلا انا بمیع عبدہ وامرہ ان بشترط اخیار للآمر ثلاثة 
ایام قباعہ ولم بشترط ا حیار ئم بجز البیع؛ وإن باعہ رشرط ا خیار لام نف تصرقه علیہ ویثیت 
اخبار لہ ولأمرہہ ولو کان المر امرہ بالبیع مطلقاً نباع وشرط اخیار للڈمر او للاجنبي صح کذا 

فی اشحیف وإن شرط في العقد شرا لا یفید اصلاً بل بضرٰہ لا تجب علی الرکیل مراعانه اکد 
بالنفي آو لم یؤکد کما إذا قال: بعە بالف نسیدة او قال : لا تبمہ إلا بالف قباع بالف تقد 
ہجوز علی الام وإذا شرط شرطاً یفید من وجہ ولا یفید من وجه ان اکدہ بالنفي تجب مراعاتہ 
07ھ( : بعہ في سوق کذا فباعہ في سوق آخر فإن لم یؤکدہ بالنفي ینفذ علی الآمر رإِن 

اکدہ بالدفي لا پنفذ علی الَمر کذا في الذخیرق؛ لو قال: بع عبدي هذا واشھد فباع ولم بشھد 
ای و لا کر ماع کی خھردن کا وکذا لو قال: وکلٹك بیع هذا 
العبد علی ان تشھد قباعه ولم یشھد لم بجز وکدلك إٰذا قال: بع بشھود کذا في فتاوی 
قاضیخانء وکلە بالبیع ونھاء عن البیع إلا بمحضر فلان لا یبیع إِا بحضرتہ کذا في الوجیز 











٢‏ _-_سسس سس سسی.۔ى۔-۔-۔-۔.. ےس کتاب الو کالة / باب الو کالۂ بائبہع 
للکردری؛: وإذا مر ان یبیع برھن ؟و کفیل فباع من غیر رھن او من غیر کغیل لم بجز آکدہ 
بالتفي آو لم بژکد واڈا قال برمن ثفة لم بجز إِلّا برھن یکون بقیمتہ وا بائشمن او تکون 
قہمتہ اقل بمقدار ما متغاین فبه وإذا اطلق جاز بائرعن القلیل کذا قي احیط: ولو قال: بعه وخذ 
کفیلاً او قال: مد خد ریا لا شر زا جات کنااشی خاری قامخار بات ادف فی 
الاشتراط غالقول للموکل وکذلك لو قال: آمرتك بغیر ھذا اٹمن فالقول لە کذا في الوجیز 
للکردريء ولو وکل بان یبیعہ بالف درعم قباعه باکٹر نفذ البیع وإن باعہ باقل ٹم بنقذ وکڈا 
و باعہ بغیر الدراھم لم بجز وإن کان قیمة ذلك اکٹر من الف درعم کذا قي افسراج الوھاج+ 
انا بک مد لات درم قیام نل اف نرمر قخ بط تع الام وا نار جا 
بیع النصف الاول ولا یجوز بہع النصف الثاتي, ولو باع کلە بالف درھم ومائة دیتار جاز البیع 
في لکل کذا في اشھیط؛ وإن باغ نصفہ بالف درھم إلا درھما وکر حنطة بطلء وإن باع العید 
بالف وکر من طعام بعینہ کان الأمر بالخیار إن شاء ابطل البیع کلهء وإن شاء اجاز ویصیر الکر 
ملرکیل وعليہ حصت من قیمة العیدہ وإن باعه بالف درھم ٹم زاد اڈشتری کر بعینہ او بغبر 
عیدہ جاز من غیر خیار والکر للڈمر کذا في فتاوی قاضیخانء ولو وکلە ہبی عبدہ نباع نصفہ آو 
جزباً منہ معلوماً جاز بیعہ في قول ابي حنیفة رحم الله تمالی سواء باع الباقي منە او ٹم ببع 
وعندھما لا ہجوز لا انا ہہیع الباقي وکذلك ھذا الاختلاف ٹي کل شيء في تبعیضہ مضرة 
ویکوٹ الامتعاض فیه عیبا واما إذا لم یکن في تبعیضہ مضرة ولا یکون الاہتعاض فید عیبا 
کالکیلي والوزٹي والعددي التقارب إذا وکله ببیعہ فباع بعضه جاز البیع في قوٹھم جمیعاۂ 
وکذئك لو وکلہ ہبیع جماعة من العددي التقارب فباع واحداً مٹھا جاز البیع في قولھم جمیعاً 
مکذا في شرح الطحاري؛ وإذا أمرہ ان یبیعہ من فلان بشمن دین فباعه من رجل آخر بٹمن دین 
لا یجوز وإن باہ منە ومن آخر لا پجوڑ البیع في النصف الذي باعه من آخر ویجوز البیع ئیي 
النصف الآخر علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی+ وعلی قولھما لا یجوز إِلا ان یع الباقي 
ھکذا في الذخیرۃء الوکیل ہبیع جاریتین بالف إذا باع إحداعما بخمسمائة آو آقل او اکٹرلم 
یجز لا ان یبیع الآخری معمام الالف او اکثر في قول ابي حیفة وابي ہوسف رحمھما الله تعالی 
کذافي اہط, ولو قال: بعه ویع من قلان کان لە آن یبیعہ من غیرہ ولو قال: بعه من فلان فباعه 
من غیرہ لا ہجوز کذا في فتاوی قاضیخانء إذا قال: بعه بالف نسیفة سنة فباعه بالف او اکٹر 
جرب و سس دو جس کو 

في الحیطء وکلہ بائبیع مطلقاً ٹم قال: لا تبع افیوم قباعہ غدا من غیر تجدید الوکالة جاز 
ىک فی الوجیز للکردری؛ إذا امر رجلاً ان یمیع لە عبداً ودفع العبد إلبه ونھاہ الأمر عن دقع 
العید بعد الہیع حتی لا یقیض الٹمن'”' قال محمد رحم الله تعالی: ہذا الٹھي باطلء ولو 
ہلك العہد في ید الشعري علك علی الشتري وائوکیل هو الذي بتولی قبض الٹمن؛ ونلمرکل 
ان بضسن الوکیل انشمن کذا في ا حیعطء فان سلم آلوکیل قبل قبضه ائٹمن وتوی الثمن علی, 





)١(‏ قولہ حتی لا یتہض الکمن: کذا فی جمیع النسخ وصوابہ حذف لا التائیة کما ہو في عبارۃ ا حیط وکما 
یدل علیہ سابق الکلام ولاحہ اھ بحراری: 
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نلشتري فلا ضسان علی الرکیل کذا في فتاری قاضیخانء ولو !ن الآمر دقع العبد إلمه وقال: لا 
تبعہ حتی تقبض الشمن قباعہ قبل قبض الشمن کان البیع باطلاً حتی بسترد البیع من الشتری 
ولر لم یدقع الحید إليه فباعہ ٹي ید الآمر بائف درھم حال لم ہکن ل ان یسلم العید حتی 
یقبض الشمن سوام کان الأمر نھاہ من الدقع |لی للشتري قبل قبض الشمن او لم ینھەء ولو باعه 
الف درعم نسیفۃ إِلی شھر والعبد في ید مر صح البیع وفیس للموکل ان پحبسهە عن الشتري 
لانه داخل تحمت الأمر فصار بمنزلة بمع الام بنفسء وو ہجبر علی التسلیم بیع نسیلة مکذا في 
اطیط؛ ولو وکل بہیع العہد ودفح إلبہ العبد قباعہ ائوکیل ولم بسلم حتی اخذہ افوکل من بیتھ 
وتھی انوکیل عن التسلمم قبل نقد الشمن صح نھیه ولم یکن لە ان باخذ من یت الآمر وبدفعه 
لی اللشتري قبل تقد الشمن ھکذا ني فتاوی قاضیخان: ولو امرہ بیع عبد لە والعبد في بد الآمر 
وئم یمر المر بالقبض ولم ینهه عن ذلك فباعہ الوکیل ثم قیضہ من منزل الآمر لیدفعہ إلی 
الشتري فمات العبد في بد لامور قبل الدفع إِلی اللشتري قلا ضمان علی لامور لان للمامور 
حق قبض العید من منزل الأمر لیمکنه الٹسلیم عند نقد الشمن إلا إذا وجد اْنع عن ال وکل ولم 
یوجدہ فان لم بمت العبد وسلم ا امور إلی اللشتري قبل قبض الٹمن فللامر ان یاخذہ من 
امشتري حتی بنقد الشمن, فإن استرد الام العبد ٹم احضر اللشتري الٹمن فالآمر دقع العبد لی 
امامور وہامرہ بدفعہ إلی الشتري وباخذ الشمن کذا في احیطء فإن لم باخذ حتی مات العبد 
عند الشتري تلا ضمان تلآمر علی احد ار عق رو انکر کا وت اش 
الوکیل باخذ الٹمن من امشتري وبدفع إلی الامر کذا في فتاوی قاضیخانء ولر آمرہ بالبیع ونھاہ 
عن قبضه فقبضہ قبل البیع قمات قي یدہ قیل ان یبیعہ نھو ضامن لقیمتہ وانتقض البیع وإن 
آراد فلشٹري القیمة وھو الاصح فإن لم بمت العبد حتی باعہ کان بیعه صحیحاً وإن کان العبد 
مضموناً عليه ولو لم مت حتی سلم إلی الشتري فمات فی یدہ لم بضمن البائع القیحة وإن 
مار غاصببا بالقبض قبل البیع لان الامر بالبیع بعد القصب باقر وھل یضمن الوکیل الشمن تلڈمر 
علی قیاس قول ابي حتیقة ومحمد رحمھما الله تعالی لا بضمن بل باخذ الشمن من الشتري 
ویدفع لی الم ولو لم یمت العبد في ید الشتري حتی حضر المر واخذہ من الشٹري ثم اخذ 
البائع من منزل الم لیدفمہ إلی اللشتري قبل نقد الشمن فمات في بد الوکبل قبل ان بدفعہ إلی 
افشتري لا ضمان علی الوکیل لان لە حق القہض بعد البیع وائتقض البیع ھکذا قي انحیطء ولو 
آمر رجلاً ا ہبیع عیدہ ونھاہ عن قبض الشمن إِلا بمحضر من فلان او ہبینة لا بصح تھیە حتی 
کان لە ان بقیض الثمن من غیر فلان ومن غیر ہیتة ولو باع الأمر العبد بنفسه ووکله بقبض 
الشمن ٹم تھاہ عن القبض إِلاکحضر شھود صح تھیه کذا في الذخیرق؛ ولو امر للکاتب رجلا ان 
بیع عبدا له من فلان قباعه من غیرہ ولیس بوکیلە لم یجڑز کذا في البسوط؛ رجل وکل رجلا 
ہبیع عبدہ بماة دہنار قباعه بالف درھم ولم بعلم ائرکل با باعه ققال الوکیل: بعٹ العمد وقالِ 
افوکل: !جزته جاز بالف کذا في ا خلاصة ولو قال الام : قد اجزت ما آمرتك بە لم بجز بیع 





)١(‏ قرلہ ضمان القیمة: یعني ان الضمان ااقي ہو ضماد القبمة ولو قال: بزید یه ضمان القیمة کہا قال 
ئي ا خانہة لکان رضح اھ بحراری۔ 


٤ا‏ ۔۔ 





--سسسسم ےت ماپ الوکالة / باب الوکالة بالبیع 
بالدراھم کذا في فتاوی قاضیخاثء الرکیل بیع الدیتار إذا اسسك الدیتار بتفسه وباع دیتارہ لا 
یجوز کذا في ال خلاصةء ولو دقع إليه عبدا فقال بعه بالف درم وزن سمعة فباعه بالقي دره 
وزن خمسة فھڈا جائز لانہ باعه باکثر مما سمی له من جنسە کذا في البسوط: وکل رجلاً بات 
ہبیع عہدہ بالف درھم وقیمته الف فتغیر السعر وصارت قیمته الفین لیس للرکیل ان یبیعھ 
بالفء وٹر باعہ با حیار فازدادت قیستہ في مدة ا حیار حتی صارت تساوي الفین لە ان ضي 
البیع عتد ابي حتیفة رحمہ الله تعالی خلاقًلابي ہوسف وسحمد رحمھسا الله تعائی؛ ولر لم 
مض الوکیل بالبیع لکنە سکٹ حتی مضت مد ا حیار فالبیع باطل عند محمد رحمه الله 
تعالیٰ وعند ابي یوسف رحمہ الله تعالی یجوز کذا في ا خلاصة وکذلك إِذا کانت ا جاریة 
حاملاً فولدت ولداً بساوي الف درعم وکذا إذا اثمر النخیل کذا فی ا حبطءإذا قال الرجل 
لغیرہ: خذ عبدي ہذا وبعہ بعبد او قال: اشٹر ٹي بە عبداً صح التوکیل فإت کان قد وکلھ 
بالشراء فاشتری عبدا بغیر عیته لا یجوز وإن اشعری عبداً بغیر عبتە إِنَ کانت قیمة العید 
المشتری مشثل قیمة هذا العید او اقل مقدار ما یتغاین التاس فیه یجوز وإت کان مقدار ما لا 
یتغاین فیە الناس لا ہجوز وإن کان قد وکلە بالبیع فباعه بعد بغیر عینه لا یجوز ولو باع بعید 
بعینہ فإن کانت قیمة ذلك العبد مثل قیعة هذا العبد او اقل بمقدار ما یتغابن الناس فیه یجوزء 
ون کانت مقدار ما لا یتغاین التاس فیه لا ہجوز کذا في الذخیرةء ولو امرہ ان یبیع عبدہ عق 
یکر حنطة او بعشرة ؟ثواب ھرویة فللوکیل ان یبیعه بما سماہ معینة موصوفة في الذمة مژجلا 
رط ان یگون الکر علی قدر قیمة العید اڈامور ببیعه کڈا قي ا حیطء ولو وکله ببیع طعام 
ال: بعه کل کر بخمسین قباعه کل فھو جائز کذا قي البسوط؛ ولو قال: یعه پىثل ما باع به 
فلان الگر فقال فلان : بعت الکر بارںعین فباع بھا ٹم وجد فلاناً باع بخمسین خمہین قالبیع 
مردود لائه وکلہ بمٹل ما باع بە فلان لا بمٹل ما اخبرہہ فان کان باع کراً باربعین وکراً بخمسین 
فباع الوکیل طعامه کلە باربعین ارہعین اجزاء استحسانتاً ھکذا في محیط السرخسيء إذا دفع 
لی رجل جراب ھروي لیبیعہ وھما بالکوفة فباي اسواق الکوفة باعہ جاز ولو نقله إلی بصرۃ 
یصیر مخالفاً استحساناً حتی لو ملك ناك یضمنء ولو لم بھلك حتی باعه بالبصرۃ ذکر في 
وکالة الاصل انە لا یجوز بیعه علی الامر وذکر في کتاب الصرف في روایة ابي سلیمان: انه 
پر یق بای ا کت جارس اح ا ستات رر قول آئی جستۃ رسلا جال 
وقیل: في المسالة رواہتان ولیہ مال شیخ الإسلامء وإن کان قیّد الامر بالکوفة بان قال: بعه 
بالکوقة فتقل إلی بصرۃ ضمن قیاساً واستحساتاً وإذا باع پالبصرۃ ة عامة اللشایخ علی ان لا یجوز 
بیعە علی الأمر کذا في الذخیرةق وھو الاصح کذا ف في البسوط إذا وکل رجلا بعدل زطي او 
جراب هروي یبیعہ لە فإن باع العدل جملة صققة واحدة بمثل قیمته او باقل ما پتقابن الناس فیيه 
یجوز في قولھم جمیعاء وإِن باع باقل من فیمته بحیث لا یتقابن في مثله فالسالة علی 
الاختلاف: واما إذا باع ثوباً ثوباً حتی آتی علی جمیع العدل إن کان ٹمن ما باع بصققات 
متفرقة بیلغ ثمن جمیع العدل لو باع العدل جملة او اقل من ثمن الکل لو باع جملة بحیثت 
یتغابن الناس في مثله فإنہ ہجوز عندھم جمیعاً وإِن کان ثمن ما باع بصفقات متفرقة بلغ ثمن 
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جمیح العدل لو باع المدل جملة او اقل من شمن الکل لو باع جملة بحیث لا یتغابن الناس في 
مثله لا شك انه یجوز علی قول ابي حنی رحمۂ الله تعالی؛ واما علی قولھما فقد اختلفِ 
امشایخ قال معضھے: بانہ لا یجوز ومنھم من فال : مجوز علی قولھماء واما إذا باع ٹوباً واحداً 
ولم یبع البائي ذکر ان علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ہجوز سواء اضر بالباقي ضرراً لا 
متغابن الناس في مثله او یتغابن الناس في مثله وعلی فولھما إن کان لا بضر بالباقي او اضر 
بالباقي ضررا متغابن الناس في مثله بان کان مدخل تحت تقوم الفوْمین مجوز وإن کان لا 
متغاین الناس قي مثل ذلك لا ہجوز وھذا الذي ذکرنا في الٹیابہ واما إذا امرہ ببیع مکیل او 
موزون مي وعاء واحد فباع البعض ولم بیع الباقفي بجوز عندعم جمیعاً ھکذا في ا حیطء وإذا 
وکل الرجل رجلأ ان یبیع عبدہ بالف درعم وقیمتہ الف درعم او خمسمائة قباعہ بائف إلی 
العطاء وسلمه إلی الشتري فمات في یدہ کو اعتفہ فلا ضمان علی الوکیل وعلی امشٹري القیمة 
ویگون حق قبض القیعة للوکیل کذا في الذخیرق امر رجلاً ان یبیع عبدہ بالف درعم فباع 
بخمسمائة إلی العطاء وقیمتہ الف او خمسحمائة وقبضہ الشتري لا بملکہء فلو مات فی ید 
اذشتري کان للڈمر ا حیار إن شاہ اخذ القیمة من الشعريء وإن شاء اخذ من الوکیلء فإن اخذ 
القیمة من للشتري لم یرجع بھا علی غیرہ وإن ضمن الوکیل وجع بما ضمن وھو القیمة علی 
1 شتري؛ ولو وکلە ان یسیع عبدا لە بالف درھم إلی اوّل عطاء یکون فباع إلی المطاء الثاني 
وقبضہ الشتري فمات في یدہ لم بنفذ علی المرء ولو باعه |لی اجلِ دون العطاء نفذ علی الآمر 
حتی لا یضمن الوکیل کذا في انحیطہ وإذا امر رجلا ان یبیع عبداً لە بالف درھم قباعه بالف 
درھم ورطل من خمر بغیر عیٹھا فمات في بد اللشتري فامشعري ضامن ثلقیمة ولا ضمان علی 
البائع ولو باعه بالف درھم ورطل من خمر بعیٹھا فمات في ید الشتري فعلی قیاس قول ابي, 
حنیفة رحمہ الله تعالی إن شاہ ضمن الشعري قیمة العبد ولم یرجع علی البائع بشيء؛ وإن شاء 
ضمن البائع وعند ذلك یقسم العبد علی الف درعم وعلی قیمة ا حمر فما اصاب الالف من 
العبد ٹم یضسے البائع ولکن یضمته الشتريء وما اصاب قیمة الحمر فإن شاء الآمر ضمن البائم 
ِلك الکدر وت خاء خی للقتریٰ جیۓ لیت ان ضنن باقع زجع ما سی جلی التصرق 
وھذا کله علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی واما علی قیاس قول ابي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی فللمالك الحیار إِن شاء ضمن البائع جمیع القیسق وإن شا ضمن المشتري 
جمیع القیمة ولو باعہ بالف وختزیر بعینہ او بفیر عیںہ فالحواب فيه کا واب فیما إذا باعه بالف 
وخمر بعیٹھاء ولو باعه بالف ومیتة او دم او شيء لا قیمة له ومات عند امشتري فلا ضمان علی, 
البائع بالاتفاق وعلی اذشتري القیة والوکیل عو الذي یاخذھا ویدفعھا إلی الأمر ولو آمرہ ان 
یسیع کر حنطة لە بمائة درعم قباعہ بمائة درم ورطل من خمر بعیٹھا فھلك الطعام في ید 
امشٹري فا جواب عند الکل کال جواب عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی في العبد إذا باعه لامور 
بالف وخمر بعینہ ھکڈا في ا حیط: وئر آمرہ ان یبیع عبدہ بمائة رطل من خمر فیاعہ بخنزیر او 
آمرہ ان یبیع عیدہ بخنزیر فباعه بمائۂ رطل من خمر لا ملک امشتري حتی لو اعتفه بعد ما 
قیضه لا ینفد عتقہء ولو مات في ید الشتري کان المر با خیار إن شاء ضمن البائع القیمة ورجعم 

















2۸ پت کب کتاب الو کالة / باب الرکالة بالبیع 


بھا علی الشتری؛ وإن شاء ضمن الشٹری ولا برجم بھا علی احد کذا قي حیط وکل رجلا ان 
یبیع عیداً لە فباعہ فوجد یه الشتري عیباً قبں القہض فردّہ علی الوکیل فقبل فإنه یلزم ائرکل؛ 
ولو وجد یه عیباً بعد القبض فردّہ علی !لوکیل وقبل الوکیل یلزم الوکیل ھکذا في الذخیرة؛ 
الرکیل بالبیع إذا مات ووجد امشتري بالبیع عیباً ردہ علی وصي الوکینی او علی وارلہ وان لم 
یکن لە لہ وصي را وارث یردہ علی الوکل: وقي الفتاوی الصغری: الوکیل إِذا کان غاثباً ما دام 
حباً لا تنتقل ا حقوق إلی الرکل کذا فی اخلاصة فی فصل الوکالة بالشراء: ومن ام رجلاً بیع 
عینار فیا مین رَحق وسلع وئیش الفسن آوٴدم حتی وجد الشٹري یه عیباً لا بحدٹ 
مثله کالإصبع الزائدة والسن الزائدة فردہ بقضاء بسبنة !و اباء بمچن آو بإقرار من +ظامور فنلمامور 
ان یردہ علی الاّمر؛ وإن کان عیباً بحدث مثله فان ردہ پیینة فھو لازم ننموکل وکذا إن ردہ 
بالنکولء وإن کان ردہ بإقرار لزم الوکیلء ون کان 'لشتري ردہ بنفسے بغبر قضاء 'نقاضي 
والعیب تما بحتمل ا حدوث لزم الوکیل ولا بکون لە ان یخاصم موکله بحالء وإن کان اُعیب لا 
یحدٹ مثلہ والرد بغیر قضاء پإقرار الوکیل بلزم اٹوکل بلا خصومة قي روایة وقي عامة الروایات 
لیس لە ان یخاصم ا موکل یل یلزم الوکیل ھکذا قي الکافي؛ وکلل رجلا ببیع صیعة لەه قباعھ 
الوکیل فظھر فیھا قطمة ارض عوقوفة ناراد اللشتري ان بردھة علی الوکیل قاقر الوکیل بڈلك 
کان کہ ان یردھا علی الوکیل ثم الوکیل لا یرد علی موکٹہ فإن ردت علی الوکیل بالبیںة کان 
للوکیل ان بردھا علی اللرکل وھل یقسد العقد فی الباقی؟ قال عامة اللشایخغ: لا یفسد البیع قي 
الباقي وھو الصحیح ھکذا قي فتاوی قاضبخانء والوکیل بالبیع إذا باع العید بالف درھم کما 
آمرہ موکل وتقایضا وہلك الئمن عندہ او دفعہ إٹی الأمر ٹم 'دعی المشتري بالعبد عیباً بحدث 
مثله وانکرہ البائع وھو الوکیل واقر الم به ٹم یتقض البیع بإقرار الأمر ولم یلم امر ولا البائع 
شيء؛ وکڈلٹ ولو حدث عند انشتری به عیب آخر واراد اُشتري ان برجع بتقصان العیب 
کذا في الذخیرقء ولو اقر الوکیل واتکر للوکل ردہ افشتري عنی الوکیل واقرارہ صحیج في حق 
نفسہ لا فی حق الموکل إِلا ان یکون عیبا لا بحدث مثله في تلك الْدَة للقطع بقیام للعیب عند 
الوکل وإن امکن حدوت مثلہ في تلك 'ئدة لا برذہ علی الوکل إِلا ببرهان علی کوتە عند 
موکثہ تو محلفه قإ نگل ردہ ولا زم للوکیل ما حی عاقلاً فإن مات ولم یدع خلقُ اولم 
یکو من اعل روم العمھّدة کان ممحجوراً برتم علی الوکل ولییس اس کل اذ ُخاضع بائعہ کا 
في اٹرجیز للگردريء ولو استحق المبیع رجع للشتري بالٹمن علٰی الوکیل إِنَ نقن ؛لشمن یه وإنہ 
تفد اشمن إلی للوکل رجع إلبه بالشمن؛ ولو لم یستحق ایمع و 
بمخاصم مع الوکل فإاذا ثبت عليه العیب وردہ عنيه بالقضاء اخذ انشمن من الو کیل إِذا نق 
ولو نقد الشمن لی اللوکل اخ منہ کذا في شرح الطحاوي: ون ادعی الشتري الشراء علی 
الوکیل وانکر الوکیل ذلك واقر یه ال؟مر وجعل القاضي العھدة علی الآمر وتقابضا ٹم عاد 
اوکیل إلی تصدیقھما تحوکت العھدة من نلرکل إئی الوکیل وبرئ الوکل متھاء فإن ادّعی 
الشٹري بعد لك عیباً قد دلے البائع وجحد البائع ان یکوٹ دلسه شیئاً وحلف علی ذلك 
وصداق ال؟أمر ائشتری ما ادّعی من العیب فلا خصومة بین ائشٹري وبین الأمر کذ' في نحیط: 


























لن للشتري وجد بە عیبا لە ان 





کتاپ اثرکالة | باب ال رگالة بالبیع ...سس ستسسٹ لس بے 010| 
الوکیل بالبیع لا یطالب باداء الشمن من مال تفسە کذا في فتاوی قاضیخانء ولا بجبر علی 
التقاضي والاسٹیفاء فان تقاضی وقبض نبھا ولا یقال لە : احل اموکل علی المشتري آر وکله 
بالتقاضي فإن قال الوکیل بالبیع: انا تقاضیء وقال الرکل: انا انقاضی فالتقاضی إلی الرکبلِ 
ولا یجمر علی ان بحمل الوکل علی الشتري ھذا إذا کان وکیلا بغیر آجر قاما إذا کان وکیلا 
ہاجر نحو السمسار والدلال والبیاع فیجبر علی استیفاء الشمن کذا في انحیط؛ ولا لك الوکل 
وإن کعب الصك باسم الوکل کذا في الذخیرة؛ والوکیل بالبیع إذا باع وکفل بالٹمن عن 
اذشتري لا نصح کفالئہ والوکیل بقبض الشمن من الشتري إذا کغل بالشمن عن الشتري جازت 
کفالتہ وا ابر الشتري عن المن لا بصح ُراؤہ ھکذا قي قتاوی فاضبخانء ولر ان الوکل 
احتال ہالشمن علی الوکیل کانت ا حوالة باطلة ولو صالح الآمر عن الثمن الذی علی الشتريِ 
علی عہد للوکیل بعیدہ او قضی ائرکیل الثمن عن اذشتري کان ذلك جائزا ویبرا الشتري 
ویصیر العبد لفم کل ولا یکون تلوکیل ان برجع بشيء لا علی الآمر ولا علی الشتريء ولو باع 
الوکیل ا جاریة من المر بالشمن الذي للامر علی الشتري کان البیع باطلاء وکذلك لو صالج 
الوکیل الام علی جاریة نفسه علی ؛ن یکون الشمن الذي للڈمر علی اللشعري نلوکیل فذلك 
باطل؛ وکذلك لو قضی الوکیل الشمن للامر علی ان یکون الشمن الذي للآمر علی الشٹري, 
للوکیل کان باطلاً ابضاء ونو احال الوکل علی الشتري بذتك الشمن ورضي بە الشعری صح 
وکانت عذہ وکالة لا حوالة غإن طالب الامر الشتري بالٹمن اجبر الشعري علی ادائہ إليەء وإنہ 
طالپ الوکیل اجبر علی ادائہ ایض ون تھی الوکیل اذشتري عن الدفع إلی الاآمر صح تھبه 
حتی لا ہجب علی الشتري دفعہ إلی مر ھکذا في اففیط؛ الرکیل بالبیع إذا آخر الدمن عن 
المشعري او ابراہ مدہ !و قبل ا حوالة او اعضی الزیوف وتجوُز بہ جاز ومن الدمن الّمر وھو قول 
آبي حنیفة رحمه الله تھالیء واجمعوا علی ان الشمن إذا کان عنا قو ھبه الرکیل من امشتري 
آنە لا بصحء وکذلك لو کان الٹمن دینا فقبضہ الوکیل ثم وعبه من الشکری لا یصح بالإجماع 
کذا في الذخیرةء ولو آقال الوکیل البیع صحت إقالته عندھعا ویکون ضامداً للامن وعلی قول 
ابي یوسف رحےے اللہ تعالی: : بالإقالة پصیر الوکیل مشترباً لنفسہ کذا في فداوی قاضمخاثء وإذا 
دقع إلی رجل جاریة وآمرہ ان مبیجھا فباعھا اثامور من رجل ثە علی الامر دین الف درعم وسذم 
الاریة إليه قالبیع جائز وائشمن بضصیر قصاصاً بہ عندھم جمیعاء اء ون کان الوکیل بامحه من رجل, 
کە علی الوکیل دین آلف درھم إن الشمن بصصیر قصاصاً بدین الوکیل عند آبي حدیقة ومحمدہ 
رحمھما الله تدالی کذا في الذخیرۃہ ولو ان ھذا الرکیل لم مسلم ىا باع حعی علك البیع ني 

یدہ بطلت القاصۃ ولا ضمان فی الوکیل فوکله کذا في فتاوی قاضمخانء وإت کان الوکیلِ 
باعہ من رجمل لہ علی امامور وعلی المر دین ار الشمن قصاصاً بدین الآمر لا بصیر قصاصاً 
بدین الور حتی لا ورجع الآمر عفی اادور بشيء من الٹمن کذا في الذخیرة: الاصل ان 
آئوکیل بالبیع متی آقر علی موکفہ ما موجب براەۃ الشتري عن القمن وکذبہ 'لوکل في ذلك إِن 
کان ما اقریه شیناً ٹر اقر بذلك علی نفسه صح |فرارہ وبری الشتري عن الدمن ولم بضمن 
لفموکل شیثاً اذا افر علی موکلہ کان کذلكء وإن کان ما اقر بہ عفی اموکل شبعاً لو اقر به علی 





کتاب الرکالة ا باب الوکالة بالبیع 
تقسه صح ویبرآ الشتري عن الٹمن عند ابي حتیقة ومحمد رححھحا الله تعالیء وضمن للامر 
مثل ذلكء وعند ابي یوسف رح الله تعالی : لا برا فإقا اقر بە علی موکله کان کذلك لان 
الوکیل اقر بما بملکہ ہنفسه مضافا إِلی غیرہ؛ واقرار الإنسان بھا بملکه مضاقاً لی تیرہ وذلك الغبر 

مالك لە بمنزلة إفرارہ بذلك علی تفہ الا بری ان من اشتری عیداً فاقر ان البائع کان اعتفه قبل 
البیع کاٹ بمتزلة ما لو اقر علی ثقسه اته اعنقه للحال کذا ماہتا مکذا فی اتحبطء الووکیل بببع 
العبد إذا ماع ٹم اقر الوکیلی ان موکفە قبض الٹمن من المشتري کات القول قوله مع بمینه ویبرا 
الشتري عن الشمن فإن حلف الوکیل لا ضمان عليه وإن نکل ضمن ائٹمن للموکل کذا في 
فتاوی قاضمخاتء ولو اقر الرکیل ان الأمر استقرض الغاً من الشتري آو مت فا 
الشراء بریؿ اثشتري من الشمن وضمن الوکیل الشمن للامر في قیاس قول أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعائی ٹم بحلف الوکل عندھما فإت !بی بری الوکیل وإن حلف ضمنه ولو اثر ا 
الام اغنصب آو استقرض منه الف درھم بعد الشراء کان القول قوله مع میئه٠‏ وکذا لو اقر ان 
اللوکل جرح امشتري بعد الشراء او قبلہ جراحة ارٹھا الف حال یرید بە إِنا کان عمد( حتی 
یکوت الارش في ماله ویکوت حالاً فھو کالإقرٹر بالإبراء: وکڈا لو کات الشتري امراۃ فاقر الوکیل 
ان ائوکل تزوٴجھا علی الف مثل الثم ودخل بھا واقرت افراۃ بذلك وانکر ؛لامرہ وکذا لو اقر 
ُن الآمر استاجر اللشتري بمال ہو مثل الٹمن واوفاہ الشتري عمله حتی صار الشمن قصاصاً 
بالاجر وکذائو اقر علی الأمر انه اشتری مائة دیٹار من الشتري بالٹمن وآنہ قسف الدنائیر ھکڈا 
قي انحیطء جاریة بین رجلین وکل احدھما صاحبه ببیعھا فباعھا بالف فاقر الذي لم یہع ان 
الیائع قد قیغی الٹمن وانکر البائع بریٔ الشتري من حصۃ القر ویدفع نصق الشمن إلی البائع لان 
اقر ببراءة اللشتري عن الشمن لا افر بقبض البائع الشمن فصح إقرارہ ٹي حفه ھکذا في محیظ 
السرخسی ٹی باب عا یضمن یه الوکیل وما لا بضمنء ٹم محلف الم اثقر اٹامور بالله ما قبض 
ماادعاہ الأمر فاں حلف فلا شيء عليه وإن نکل لزمه تسلیم نصیب الّمرء فان کان !نامور هو 
الذي افر علی المر ان الأمر قبض الد 
من نصف الئمن ایضاً وباخذ البائع من الشتري ذلك النصف فلا یسلم لە بل یشارك الاّمر فيه 
ورسلت کل راد سای مر امہ وا ماقم مع کنا کی افیشہ لزکیل بیع 
إذا لم یقل لە للوکل ما صنعت من شيء فھو جائز لا بملك النوکیلە فإن وکل غیرہ فیاع الوکیل 
الثاني بحضرۃ الاول جاز وذکو في إلاصل ان ا حقوق ٹرجع إلی الو کیل الثاني وهو الصحیح کذا 
في فتاوی فاضیخات؛ وإن گان غائیا لم یجز وإن باعه رجل غیر الوکیل قیلغ الوکیل فسلم البیع 
قھو جائر وإذا رکل رجل رجلا یبیع وقال: اعمل براِك فوکل الوکیل وکیلاء وقال لە: اعمل 
برابك لم یکن للثائي ان یوکل الثالث کذا قي ا حیط ولو وکلہ بالبیع وسمی لە الشمن وامر 
الوکیل غیرہ وسمی لە الشمن کان جائزاً لانه وجد في عقد الثاني ما آرادہ الوکل وھو حضور 
رای الڈول بتسمیة الشمن ھکذا في محیط السرخسيی+ العدل وکل ببیع الرهن فباغ بمحضر 
العدل جاز وإن کات العدل غالباً لم یجز إِلا بإجازتہ: وإن کان العدل عین ثمتاً ضاعہ الغاني یه إِن 
کان بمحضر من قظاحی وإن کان بغییته ققي روایڈ هذا الکتاب جوازہ بحضور رایەء رفي روایة 
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کعاب الرکالة / باب ال وکالة بائیییع :ہت اتسس ستٗ 
قیر هذا الکتاب لا بلا |إجازۃ کذا غي الوجیز للکردری؛ وئي نوادر ابن سماعة: رحل وکل رجلاً 
ان پبیع عیدہ واجاز امرہ في ذلك وجعل لە ان ہوکل بذلك فوکل الوکیل رجلاً ٹم إن الوکیل 
الاول اشتری العبد من الوکیل الٹاتي جاز لان الٹاني ار وکیلاً مولی العبد؛ رجل باع عبد غیرہ 
بغیر امرہ ٹم إن صاحب العبد قال للمشتري: وکلتك بہیع دا العبد وان توکل بذلك من 
احبیت فوکل امشتري رجلً ہبیع فلك العبد واجاز ذلك البیع کان جائزاً کذا في الحیط+ 
الرکیل بالبیع والنکاج وکل عقد و معاوضۃ پر فعل غیر الوکیل ب الوکیل فاعاز تر 
جائز وحال غیبتہ لا ہجوز والوکیل بالطلاق والعتاق بغیر للعاوضة لو قعلہ غیرہ بغیر حضرۃ 
الوکیل لم ہجز وإن اجازہ کذا قي محیط السرخسي؛ رجل قال لرجل: امرنك ان تبیع عبدی 
بنقد فیعته بنسیتق وقال : امرنتي ببیعہ ولم تقل شیناً قالقول قول المرہ وإذا قال لغیرہ: امرتك 
ان تبیع عبدي علی ان لي فيہ ا حیار وقال !لامور: لم تامرني ان اشترط لك ا حیار فائقول قول 
اظامورء وکذلك لو قال: امرتك ان تبیع بیعاً فاسدا کذا في انحیطء امر رجلا بان یبیع عیدا له 
ودفع إليه قال: بعت من فلان بالف درھم وقبضت اشن فھلك عندي او قال: دقمتہ إلی الڈمر 
وکذبہ المر في البیع او اقر بالبیع لکن انکر قبض الٹمن منہ فالقول قول الوکیل ولا مین عليه 
کذا في الذخیرۃ: وبسلم البیع إلی الشٹري والشمن علی الوکیل لا علی الشخري؛ فإن حلفہ 
الوکیل علی ما قلله برئ و ایض وإن نکل ضمن الشمن للموکل فإن استحق العبد من الشتری 
رجع بائشمن علی الوکیل ولا برجع الوکیل علی الوکل إذا لم یصلاقہ في قبض الشمن لأنہ 
مصداّق في دفع الضمان عن نفسه لا في حق الرجوع علی افوکلء وللوکیل تحلبف موکلہ علی, 
عدم علمہ بقیضہ فإن نکل ار اقر بائقیبض وکذبه في اندفع والھلاك رجع ما ضمی؛ ھذا إذا اقر 
بقیض الوکیل؛ ؟ىا إِذا اثر یقبض الوکل لا یرجع الشتري علی الوکیل ولا علی ائوکل وإن وجد 
للشتري بە عیبا ورذہ علی وکیذە بقضاء إن کان الوکیل اقر بقبضه الشمن ؟خذ منه الشمن ورجعم 
و علی مرکنہ بە إن کان صلاقه پي قبض الٹمن والبیع للموکل وإن کذبە لا مرجع وحلف 
الوکل علی العلم فإن نکل رجع رإن حلف لا وباع العبد واستوفی ثمنہ فان فضل ردّہ علی, 
امرکل فان نقص غرم ولا یرجع بالنقصان علی احد کذا في الوحیز للکردري؛ وھو الصحبح 
'کذا قي الذخیرء وإن کان اقر بقبض الرکل من اللشتري لم برجع علی الوکیل والرکل ورحلضف 
الوکل پان فإن نکل برجع عليه والبیع لە وإن حلف لا وباغ العبد البیع واستوفی منە الشمن 
کما مر کذا في الوجیز للکردري؛ وإن کان الآمر لم یدقع إلی ا مامور قادّعی ا مامور آنە باعھ 
وقبض الٹمن وعلك ار دقع لی ار وانکر اللك لہ اہ بحیی البیع حد بسترفي امن وبا 
للمشتری: إِن شفت فادفع إلیہ الف آخر وإن شعت فاتقض البیع کذا في ا خلاصق فإن اختار 
اخذ الجاریة وادًی إليه الف درھم واخذ الجاریة من الآمر فالشتري برجع علی الوکیل بالف 
درھم کذا في ا حیط فإن مات الأمر فقال و ٹ۵ تبعه وقال الو کیل: وقبضٹ اللمن 
وھلك وصدّق الشتري إن کان العبد فائماً فالقول قول الوکیل استحساناً وإن کان مالکاً لا 
یصدق إلا ببینة تقوم علی البیع في حیاۃ المر کذا فی الخلاصق امر رجلاً ان یسیع عیدہ ودفع 
العبد إليه ٹم وجد العید في ید رجل فقال الوکیل: بعنہ منہ وصلاقہ الذي في یدیە وکڈبھما 











:سملم سا اس یھی کتاب ال وکالة / باب الوکالة بالبیع 





الوکل فله ان باخذ العبد ولا بصدق علی ان یضمن الوکیل إن ھلك بعد ذلث قي ید الرجلء 
وإذا وکل رجلاً ہبیع عبد تە فقال المر: قد اخرجعك عن الوکالة ققال آلوکیل: قد بعته امس لا 
یصدّق الوکیل وقد خرج الوکیل عن الوکالة قالوا: ھذ کان الشيء قائماً بعینہ؛ واما نذا کان 
عالکاً فالقول قول الوکبل مم بمین؛ الوکیل بائبیع إذا ادّعی آنه کان باع بعد موت الوکل 
وانکرت الورثة ذلث إن کان ال الشيء قائماٗ فالقول قول الورثة؛ وإت کان ھانکا قالقول قول الوکی 
کذا في افیط: ویجوز التوکبل بعقد الصرف والسلم من قبل رب السلم اما من قبل اللسلم إلبہ 
قلا بجوڑہ ون فارق الوکیل صاحبه قبل الفیض بطل العقد ولا بععبر مقارقة ائوکل إذا جاء بعد 
البیع قبل القیض واما إذا جام غی مجلس العقد قإنه ینتقل اتعقد إلی الوکل ویعتبر مفارقتہ ولا 

یصح الصرف بالرسالة؛ رو تعاقد الرجلان في الصرف ٹم آمر کل واحد منھما رجلا ان ینقدد 
الشمن شم قام الامر عن انجلس فذعب بطل الصرف ون کان الوکیل حاضراً مع الآخر وإن قام 
لامور بالدفع نم ببطل الصرف ھکذا في السراج انرعاج ولو وکلہ بشراء إبریق فضة بعینہ ولم 
یسمٌ الشمن فاشتری بوزتہ دراھم 'و دنائیر ہجوز ولو وکلہ بشراء إبریق فضة بدراھم قاشتراء 
بدنائیر کان للوکیل؛ وکلە بمیع تراب انصاغة فباع بغیر النقدین جاز علی اٹوکل عند آئي 
حبیفة رحمە الله تعالی وعندھما لا یجوز وکله بصرف الف بعینە فاخذ الوکیل الفا آخر من 
مال لموکل بل قیض العین فصرف جاز وإن قبض الالف فصرف الفاً آخر لا یجوز امرہ بببع 
مصوغ قضة بعیتھا فیاع غیرھا لم یجز؛ وکڈلٹ الحبر في إحدی الروایئینء امرہ بالگوفة 
یصرف الد نائیر بدراھم فصرفھا بدراھم کوڈ 
لا یجوزء ولو فال: بع ہذہ الدراهم بدنائیر شامیة فباعھا یکوفیة وعي في الوزن کھي جاز ولو 
صارف الوکیل مع عید الوگل لم بضمن عليه دین ام لا علم 'نہ عبدہ ام لاء ولو صرف مع 
مفاوض الوکل او الوکیل او شريك الرکیل او عضاربه لم یجزء وإن صرف مع شريك للوکل غیر 
مفاوض جاز وفر صارف او اسفم إلی ابویە او ولدہ او زوجتە لم بجز عتد أبي ختیفة رحمه الله 
تعالی وقالا: یجوز؛ وکله بشراء فلوس فکسدت بعد القبض ئرم مر ون کسدت قبل القەض 
فقبض کائت للوکیل لان الکساد بمنزلة الھلاا فائتقض البیع فإذا اخدھا ان و کیل اتعقد بیٹھما 
بیع جدید بالتعاطی فلہ ان یمنعہ عن 'لوکل, وإن اعطی الأمر انعقد بیٹھعا بیع جدید وکل 
رجلاً لیسلم لہ عشرۃ في کر خنطة جاز و آفاہ دن مال نفسہ برجع علی للوکل؛ وٹو امہ آثً 
یاخذ له عشرۃ في طعام ففعل لزم الوکیل لانه وکلە ہبیع ما لیس عندہ قال: اسدم ما لي عليك 
في کر حنطة فاسلم لا ینقڈ علی الوکل عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لائہ امرہ بتملیٹ 
الدین من غیر من عليه الدین بخلاف ھا لو قال : اسلم ما لي عليك إلی ثلان ینفذ علی الموکل 
بالإجماعء وکں !! رجلاأ لیسلم له جاز وکله رجلان کل واحد مٹھما یسلم لە دراھم فيی 
طعام فخلط ار مستھلکاً فلم ببق وکیلاً ولو لم بخلط فاسلم کٹھا في عقد واحد جاز کذا 
في محیط السرخسي, ولو وکلۃ بیع خاتم ذھب فصے باقوت فباعہ بفضة او ذھب اکٹر ما فیه 
آو بخائم ذھب اکٹر وزنا منە ولیس فیه فص فھو جائز کا تو باعہ نل وکل بنغس؛ ولو باعہ بخاتم 
ذھب اکثٹر ما فيه من الذھب او اقل وقیه فص رتقابضا جاز وإن دظع إليه عشرة دراھم یسلمھا 












یجوز عند بي حنیفة رحم الله تعالی وعتدھم؛ 














کتاب الر کال / باب الوکالة بالإجارة ۔- عسکج وو 


تئزٹ رنہ سم سرت تاپ الا مل رت مرف لال کل نے 
للموکل ان یضمن دراھمه ایھما شاء فإن ضمنھا الوکیل فقد ملکھا بالضمات وتیبن أنه نقد 
دراھم نفسے فکان السلم ئە ون ضمٹھا للسلم إليه بعد ما افترقا بطل السلم وإن سمی وبا 
یھودیاً جاز الترکیل لبیان الجنس کذا في للبسرط والوکیل بالسلم بملك الإفالة فی قول ابيی 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخان 
فصل في التوکیل بالھبة: یجوڑ للواعب ؛ن یوکل بالتسلیم وللموعوب لە ان بوکل 
بالقیض؛ وکذلك الصدقة ولیس لوکیل الواعب ان برجم ي الهبة وکذلك لو کان هو الذي 
وھبھا بإذن صاحبه ولو آراد الوامب ان برجع وھي في یدی وکیل الوھوب لە لم پکن لە ان 
یرجع ولم بکن هذا الوکیل خصماً له کذا في الحاريء وإذا وھب الذمي می سے خمرا او ختزیرا 
فوکل الوھوب لہ بقبضھا مسلحاً او وکل الواعب بدفعھا إلی افرموب لە مسلماً جازہ ولو وکل 
الوھوب لہ وجلین بقیض الھبة فقبضھا احدھما لم یجز وإن کان الواعب وکلھما بدفعھا 
قدنعھا احدھما جاز وعلی ھذا لو وکل الوکیل غیرہ بدفعھا جاز ولو وکل وکیل الموھوب لہ 
ھا لم بجزإلا ان یکون الوکل قال ما صنعت من شيء فھو جائز فله ان یوکل غیرہ بدّلكء 
وإذا وکل رجلاً ان یھب الثوب لفلان علی عوض یقبض منه ففعل ذلك غیر ان العوض اقل من 
قیے قھہا فھر جاثز اي قول ابی حعیفۂ رعمۃ الله تمالی ولا ہجوز کي قولہسا إِلا ان یگون 
العوض مث الموھوب او اقل ما یتغابن ائناس في مثلہء وإن قال: عوّض عني من مالك علی آئي 
ضامن فعوّضه عوضا جاز ورجع بمثلە إن کان له مٹل وہقیعتہ إِن لم یکن لە مشلء ولو آمرہ ان 
رو و سر یس رہ سو وا یا 
غي البسوطء وللواعب ان یوگل وکیلا ئي الرجوع في الھیة ولو وھب رجلان لرجل عیدا او 
تار نہ وکلا رج بلدتع یہ تیر جائرہ وکذا لو وکلا رجلین او وگل کل واحد منھما رجلاً 
علی حدة فان دفع إليه احدھما او قبض هو من غیر دفعھما جاز کذا في ا حاوي؛ وکٌل الوھوب 
كە بان یعوّض ولم یسم فدقع عوضه لم بجز وإن قال: عوٗضہ من مالي ما شدت جاز لانہ متی, 
غوّض إلی فإذا عوضہ بشيء من عاله لیس للموکل !ن یقول: ما عئیت هذا فیمکته 
الامتثال کذا في محیط السرخسيء ولر وگُل رجئین بالرجوع فیھا لم یکن لاحدھما ان یتفرہ 
یه دون صاحبه کذا في البسوط واللہ اعلم 








الباب الرابع في الوکالة بالإجارۃ وغیرھا وفیه ٹلاثة فصول 


الفصل الأول في الوکالة بالإجارة والاسٹنجار والمزارعة والعاملة: ال وکبل بإ 
خصم في إثبات الإجارة وفي قبض الاجر وحبس الستاجر بە لان ذلك من حقوق عقدہء 3 
ایر الوکیل بالإجارة اللستاجر عن الا فإن کانت الإجرة عیناً فالإبراء لا یصح وإن کانت دیناً 
غإنَ ابراء بعد الوجوب بان مضت ا شرط التعجیل في الاجرة فعلی قول ابي حتیفة ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی : ہجوز ویضمن مثل ذلك للڈمر وإن ابرأة قبل الوجوب ذکر في ظاھر الروایة 
ان عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی یجوز کذا في احیطء الوکیل بالقیام علی اندار 














٦ 





.سسس.۔ ۔-۔۔۔. غاب الوکالۂ / باب الو کالة بالاجارۃ 
وإجارتھا وقبض غلتھا لیس لم آن بہئي وآن یرم مٹھا شبئاً ولا یکون وکیلاً فيی خصومتھاء ولو 
حدم رجل منهابی کان وکیلاً في الخصومة في ذلك لانه استھلك بثأ في یدیه وکڈا لو آجرھا 
من رجل قجنحد ذلك الرجل الإجارة کان خصماً في إثباتھا عليەہ ولیس لە ان بوکل بالإجارۃ 
غیرہ ون وکل الوکیل رجلاً لیس قي عیاله بقبض الاجرة قھو جائز ویبرا للستاجر والوکیل 
الڈذی آجرہ بصیر ضامتا للآجر حیث قبضه وکیلە کذا في ا حاوي؛ وللو کیل بالإجارة ان یؤاجر 

بعرض او خادم وإذا وکل بإجارة ارض وفیھا بیوت او ابنیة ولم بسم البیوت والاینیة فله ان 
یؤاجر الارض مع البیوت؛ وکذلك إذا کان فیھا رحی ماءہ ولو وکلە ان یؤاجر ارضه بدراھم 
فآجرھا بدنائیر او دفعھا مزارعة بالنصف لا یجوزء وکذلك لو وکلە ان یژاجرھا ولم یسم البدل 
فدفعھا مزارعة بالنتصف لا بجوزء وکذلك لو وکله ان یدفعھا مزارعة بالنصف وآجرھا بدراھم 
ڈو دنائیر لا یجوزہ ولو آجرھا بحنطة او شعیر او ما آشبہ ذلك ما یخرج من الارض ذکر هاہنا أنه 
لا ہجوز وذکر قي الزارعة انه یجوز إِذا کان ما آجر بە من الحنطة مٹل نصف ما بخرج من ھذھ 
الارض کذا في الذخیرةء الرکیل بالاستکجار ملك الاستثجار بالدرھم والدنائیر والکیل 
والموزون إِذا کان بغیر عینه ولا بملك الاستمجار بعرض بعینه ولا بمکیل !و موزون بعیتہ کذا في 
ا حیط: ولو آجرھا باکٹر تما سمی لە من الدراھم جازء وکڈلك الوکیل بالاستئجار عدّة معلومة 
بدراعم مسماة إِذا استاجرھا باقل من ذلك کذا في البسوط؛ وذا وکله بان یستاجر لە سنة 
فاستاجر سنعین فالسنة الاولی للامر والثائیة للوکیل وإذا اتھدم بعض الدار قبل قبض الوکبل 
الدار ڈو بعدہ فقال للستاجر: انا لا آرضی بھا قاٹھا تلزم 'لرکیل دون الّمر کذا في احاوي؛ امر 
رجلا ان یستاجر ارضاً بعیٹھا ئم آنە اشتراھا من صاحبھا بعدما استاجر فلوکیل وھو لا بعلم 
بالإجارۃ ٹم علم فإنہ لا یکون لە ان یردھا وتکون في یدہ بالإجارق آمر رجلاً ان بستاجر لە حلیة 
بحشرۃ إلی الکوفة قاستاجرھا بخمسة عشر ٹم آتاہ بھا ققال الستاجر : اسٹاجرٹھا بعشرۃ فرکبھا 
لاجر علی الام وعلی ا مامور الاجر لرب الدابق آمر رجلا بات یؤاجر دارہ بعشرۃ فآجرھا بخمسة 
عشر فالإجارة فاسدة ویتصدق با حمسة إن اخدھا کذا فی اخلاصة وکل رجلاً بان یستاجر له 
داراً سنة بعیٹھا بمائة درھم قاستاجرھا الوکیل وقیضھا ومنعھا من الرکل حتی باخذ الاجرة إِنّ 
کانت الإ(جارۃ مطلقة لم یکن له ذلك فإان منعھا الوکیل بالاجر حتی مضت السنة کانت الاجرۃ 
تلڑجر علی الوکیل بحکم العقد ٹم پرجع الوکیل علی اٹوکل وکذا لو کان الاجر إلی ستة نذا 
والاول سواء ھکذا وقعت عذہ السالة غي بعض الرواباتء وفي بعض الروایات الوکیل لا برجع 
بالژاجر لی الامر استحسانا قال القاضی الإمام جمالی الدبن جدّي: مذا هو الصحیج؛ وکذا لو 
قبض للوکل من الوکیل بالاستتجار شم عدا عليه ٹموکیل واخرجھا من ید الأمر حتی مضت 
ائستة کان للڈجر ان یطالب آلوکیل بالاجرة ثم الوکیل یرجع بذلك علی فلوکل؛ فإن اتہھدامت 
الدار من سگئی الوکیل فلا ضمان علمہ ولو ان الوکیل حبس الدار علی للوکل ثم جاء اجنبي 
وغصب الدار من الرکیل ولم یدثع إلی الرکیل حتی عضت النة سقط الاجر عن الوکیل 
وللوکل جمیعاً وإذا شوط الوکیل تعجیل الاجرۃ صح عليه وعلی الآمر فإَ قبض الوکیل الدار 
ودفع الاجر او لم یدفع فلہ ان یمنع الدار من الأمر حتی یستوقي الاجر فإذا متع حتی مضشت 











کتاب الو کالة / باب الوکالڈ بالإجاوق سے سیت تہ ساسا ساسست 06-0۴۰[ 
السنة والدار في بد الرکیل فالاجر للآجر علی الرکیل ولا یکون للوکیل ان برجع علی الوکل 
عاھنا ولو لم یطلب الامر الدار حتی مضت التة لزم الوکیل الاجر ورجع علی الآمر وإن مضی 
نصف السنة ثم طلب الَمر الدار فمٹع الوکیل من حعی تمت السدة وجب الاجر کله علی 
الوکبل ویرجع بحصة ما مضی من السنة علی الآمر مکذا في الذخیرۃء ولنوکیل بالاستدجار ان 
یاخذ الوکل بدقع الاجرۃ إليه قبل ان یؤدیە الوکیل کذا في الحاوي؛ للرکیل بالإجارۂ ان یؤاجو 
بالغین الفاحش عند ابي حنیقة رحمە الله تمالی؛ الوکیل بالإجارۃ إذا آجر الدار لابي افوکل أو 
ابنه جاز کما في البیع, ولو آجر من ابنە آو ابمە آر من لا تقبل شھادتە لا پجوز عند آبي حنیفة 
رحمه الله تعالی؛ ولا بضسن الوکیل بالإجارۃ الفاسدۃ ویجب اجر اٹل علی امسقاجر والوکیل 
بالإجارۃ الطویلة بطالب بمال الإ٘جارۃ عند الفسخ وإن اخر الاجر عن الوکیل و ابراە صح 
وللوکیل ان پرجع بالاجر علی الآمر کذا في اخلاصةء وإذا کائت الأارض بین جماعة فوکل 
احدھم وکیلا بإجارۃ نصیبه فآجرہ من جمیعھم جاز وإن ؟جرہ من احدھم لم بجز في قول آبي 
حنیفة رحمۂ الله تعالی وجاڑ عندھما کذا قي ا حاوی؛ ولو اجرہ من اجتبي لم بجز في قول ابی 
رحمه الله تعابی وجاز عندھما کذا قي اللبسوط: والوکیل بالإجارة إذا ناقض الإجارۃ مع 
الستاجر قبل استیقاء النفعذ جازت متاقضتہ سواء کان الاجر دیعاً او عیناً إلا ان یکوت الوکیل 
قبض الاجر فحینئةہ لا ہجوز مناقضتہ لان للقبوض صار ملکا للموکل ولبعت عليه بد الوکل 

پید الوکیلء فانا قیل القہض إن کا الاجر عیناً لم بصر ملکا ثلموکل بتقس العقد وعند 
تعجیل لم عليه ید اللوکل کذا في فتاوی قاضیخان: ولو ناقض وکیل الستاجر 

رب الارض الإجارۃ والارض في ید 'مؤاجر جاز فإن دقعھا إلی الوکیل او إٹی ائرکل لم بجز 
استخساناً کا قي ال خلاصة قي فصل الوکالة بالبیعء الوکیل بدقع الأراضي مزارعة إذا دقعھا إلی 
رجل مزرع فیھا رطبة او شیئأٔ من ا حبوب یجوز وإن دفعھا إلی رجل یغرس فبھا الأشجار 
والنخیل لا پجوڑء وإن وکلە ان بدفع آرضه إلی رجل بغرس فیھا النخیل قدفعھا إلی رجل بقرس 
فیھا اشجارا او علی العکس لا یجوز کذافي ا حیط: وکل رجلاً ان بدفع ثأرضہ مزارعة فذنعھا 
ما لا یتغاین فیه لم یجز وا خارج بین الوکیل والزارع عی شرطھما ولا شيء لرب الارض منه 
اء نقصان الارض عندھما خلافاً لابي حتیفة رحمہ الله تعالی وإن 




















ویضمن رب الارض ایھما 
لم تنقص الزراعة لم یذکرہ محمد رحمہ الله تعانی نصا قال عامة مشایخت: الزارعة جائزة 
وا حارج بین الوکیل والزارع ولا شيء لدموکل مته فإن دفع بما یتغابن فیه جاز وا خارج بین للوکل 
وافزارع علی الشرط وللوکیل قبض نصیب الوکل فإن کان الیذر من رب الارض ودفع تما بتغابن 
فبه قرب الارض هو الذي يلي بش حصته في روایة الزارعق وکذا في للعاملة صاحب النخبل 
ھو الذي یلي قبض حمتء وفقي ووایة الوکالة للوکیل حق القیض ولو دفع يما لا یتغاین فالوکیل 
خاصب للارض والیذر فذرب !لارض تضمین نقصا 
پي مسائل ا خلاف ویٹصدق الوکیل بالفضل کذا ثي محیط السرخسي: وللوکبل بالمزارعة 
وامعاملة ان یقیض تصیب رب الارض من ' حارجء ولو وہبہ ثلعامل او ابراہ منە لم یجز في قول 
من یجیز افعاملة والزارعذ کذا في احاويء ولو وکله انا یدفع رضە مزارعة ولم یبین الوقت 





رض ولا یتصدق الزارع بشيء ما آصابه 


٤‏ س٣مرم.‏ سس سا سہ.سسہ۔ گاب الوکالة / باب الوکالة بالإجارا 
ٹلوکیل جاز علی ول سنة واول مزارعة فإن دفعھا آکثر من ذلك او غیر ہذہ السئة ولم بدفعھا 
مذہ السنة لم یز استحسانا ولو وکلہ بان یاخذ لە هذہ الارض مزارعة ھذہ السنة علی ان 
البذر من الوکل فاخذ بما یتغابن فی جاز ویما لا متغابن لا بجرز إِلا ان برضی الوکل بە ویزرعھا 
فیجوز والوکیل هو الاخوذ بحصة رب الارض حتی بسلحھا إليه فان آخذ با لا یتغابن فیہ ولم 
یجزہ حتی زرعھا وامرہ الوکیل بالزراعة فا حارج للموکل وعلی الوکیل آجر مثل الارض 
لصاحبھا با اخرجت ولا شيء لرب الارض علی ائوکل وعلی الزارع نقصان الارض لصاحبھا 
ولو کان لم یجزہ ولم یامرہ بالزراعة فزرع فالحارج للمزارع ولا شيء لرب الارض علی الوکمل؛ 
وعلی المزارع نقصان الارض لصاحبھا ولا برجع بە علی الوکیلء وار امرہ ان یاخذ لە ارضا 
مزارعة او نخلا معاملة ولم پىیّن لم بجز فإن بین الأرض ولم یبین البذر جاز ولو آمرہ ان مدقم 
مزارعة او معاملة ونم بین اللدفوع إليه جاز کما لو وکلە ان یستاجر رجلاً ولم یبین الاجیر آمرہ 
ان بدفع آرضه مزارعة في اختطة فآجرھا بکر حنطة وسط جاز وللمزارع ان یزرع ما بدا له من 
الزراعات مما هو مثل ا حنطۃ آو اقل ضرراً مھا وإن آجرعا بغیر ا حنطة لم بجز: وکلہ بان یدقع 
آرضه مزارعة بالثلث قآجرھا بکر حنطة وسط فھو مخالفء فإن زرعھا الستاجر فالحارج لەه 
وعليه کر حنطة وسط للمؤجر ویضمن نقصان الارض ڈالکھا وبرجع بە علی الؤاجر وإن شاء 
وب الارض ضسن الژجر ویدفع الؤجر من الکر الذي آجو بە الارض ما ضمن ویتصدق بائفضل؛ 
وکلە بان یاخذ عذہ الارض مزارعة بالثلث فاستاجرھا الوکیل بکر حنطة وسط لم یجز إلا ان 
برضی بە ولو وکله ان یاغذ لە ھذا النخیل معاملة واخذہ علی ان ال خارج لصاحب النخل 
وللعامل کر من تھر فارسي جید جاز فإل شرط کر دقل فإن کان النخل دفلا جاز وإِلا فلاء ولو 
شرط لە کر حنطة لم بجز ولو وکلە ان یاخذ له نخل فلان معاملة بالثلث واخذہ بکر تمر فارسي 
نم لزم العامل إِلا ان بعلم ان الکر اقل من الثلٹ او مثله کذا في محبط السرخسي۔ 

الفصل اثائي في توکمل الضارب والشريك: الاصل ان کل تجارۃ لو باشرها للضارب صح 
علی رب اڈال قإذا وکل بذلك یصح علی رب الال وٹوکیل الضارب بالبیع والشراء والقبض 
والخصومة جائز وکل الضارب غیرہ با خصومة في الدین قاتر الوکیل ان الضارب اخذہ جاز قَإنِ 
قال الضارب :لم اقبضه فلا ضمان عليه وقد بری الغریم کما ثو آقر بالقبض من الطلوب فانکر 
الضارب مکذا قي محیط السرخسي۔ وإذا وکل الضارب بان بشئري لە عبداً بالضاربة فاشتری 
'اخا رب افال فالشراء جائز علی لفضارب دون رب الال وإن اخذ الضارب فإن لم یکن فیه فضل 
جاز علی الضاربة وإن کان فیه فضل جاز علی الضارب خاصة مکذا في البسرطء وإذا وکل 
ثلضارب وکیلاً بقبض مال الضاویة من رب الال او بدفع شيء متہ إليه کان جائزاً وإذا امر رب 
لال الضارب ان ینقق علی اھله فوکل الضارب وکیلا بالنفقة علیھم فھو جائز فإن قال ا وکیل: 
ائففت علیھم بمائة درھم في مدّة ینفق مٹلھا علی مثٹلھم وقال الضارب: عاثتي درھم 
في مدة ینقق مثلھا علی مثلھم وقال رب الال: ما شیتاً فالقول قول للضارب وقد ذھب 
من الال مائتا درھم ولا یضمن الوکیل شبثاًء وٍغا بصدّق الضارب لان الال في یدیە: وکذا کل 
وکیل بدقع إليه مال ویژمر بان بنققه علی شيء من الاشباء کان مصدقاً علی ذلك بامعروف 












کتاب اثو کالة / ماب الرکالة بالإجارق ۔۔۔ 
کذا في الحاوي؛ وإن وکل الضارب وکیلاً بنفق علی رقیق من الضاربة وئم یدنع إليہ مالأً فقال 
الوکیل: انفقت علیہ کذا وکذا وکذیه للضارب فإن الوکیل لا یصدّف: وکذلك لر وکلہ ني 
مال نفسه یدفق علی رقبته فھذا والاول سواہء ولو وکلە للضارب یبیع عبد من رقیق الضارمة ٹم 
آن رب الال تھی الضارب عن البیع ونقض الضاربة ٹم باعه الرکیل وھو یعلم !و لا بعلم فبیعه 
جائز لان اال بعدما صار عروضا لا بملك رب ا ا ی فیە تھی امضارب عن البیع؛ وکذا لو مات 
رب الال ٹم باعه الوکیل او وکلە بعد موته فباع جاز کذا في البسوطء وإذا رکل احد التفاوضین 
وکیلا بشيء هو ولیە لم تفرقا راقٹسما واشھدا انە لا شرکة بیٹھما لم امضی الوکیل ما وکلە یه 
وھو یعلم او لا یعلم جاز ذلك علیھما رکذ لك لو کانا وکلاہ جمیعاً کذا تي الحاويء رإذا وکل 
احد شریکي العنان رکیل ببیع شيء من شرکتھما جاز عليہ وعلی صاحبہ استحسانا لان کل 
واحد مٹھما في حق صاحبه بمنزلة وکیل قوض إليه الامر علی العموم ھکذا في البسوط: وإِن 
وکلہ بیع آو شراء شيء او إجارۃ او تقاضي دین شم اخرجہ الشریك الآخر من افوکال فإإنہ بخرج 
من الوکالة في جمیع ذلك إِلا في تقاضي الدین فإن الوکل لو کان ہو الذي ادائہ فإاخراج ھذا 
[باہ باطلء وإن کان !لوکل لم بدنه لم یکن رکیلە فی اضي جازاً کذا في اخاويہ اشتری 
احد المتفاوضین عبداً فوجد بە عیباً فوکل وکیلا في رد إذا کان شریکە هو الذي بخاصم فی لم 
یکن بد من ان بحضر الذي اشتراہ حی محلف ما رضي بالعیب وإت کان الذي اشتری حاضر 
یخاصم وطلب البائع یین شریکه ما رضي بالعیب لم یکن عليه وإِن وکل احدھما وکیلاً 
باخصومة في عبد باعہ فطمن الشتري فبه بعیب وغاب نم یکن علی الوکیل فبه بھین؛ وإن راد 
الشتري ان یخاصم الشريك الآخر ویحلفه علی علمه فعل لان کل واحد من الشریکین تي 
المفاوضة قائم مقام صاحبه فیما بدعی عليه کذا في البسوط 
الفصل الثالث في البضاعة: إذا دفع الرجل إلی غیرہ الف درھم بضاعة وقال اشتر لي بە 
ٹوباً او قال: اثواہاً او قال: ثلاثة اثواب صح؛ وكذلك إذا دئع إليه الف درھم بضاعة وقال: اشٹر 
لي ب شیئاً جاز؛ ولو قال لە: اجعل لي من مالك بضاعة الف درھم فاشتر لي بە شیناً نقعل کان 
جائزاً راي شيء اشتری فھو للامرہ ولو قال: خذ ھذا الالف بضاعة جاز وبصیر ماذوناً بالشراءء 
لو قال: خذ هذا التوب بضاعة جاز وبصیر ماذرناً بالبیع؛ ٹم في الثوب ینفذ بیعہ بما عز وهان 
رباي ٹمن کان عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما لا بنفڈ بیعہ إِل بالدراھم والدنائیر بما 
یعغابن النای؛ وقي الدراھم لا بدفہ شراؤہ علی الآمر لا نشل القیمة او بما بتغاین العاس في ملل 
ولو قال: خذہ عذا الالف بضاعة واشٹر لي به وبع لعل اللہ یرزقلي شیٹاً کان جائزاء وله ان 
بشتري بہ وییع کذا في الذخیرقہ ولو قال رجل لغیرہ: إني ارد ان آتي مصراً قاشتري الرقیق او 
الشیاب فقال لە رجل: خذ ھذا الالف بضاعة لي او قال: اجعل لي من مالك بضاعة الف درم 
کان جائزاً وبصیر ماذوناً بشراء الرقیق والثیاب ولو قال: خذ ھذا الالف بضاعۃ إلی الری ني 
الثیاب؛ او قال: في الرقیق او قال : في اللمام فاشٹری الستبضع بجمع اقال ما امریە ٹم حمل 
ذلك وآئفق می مالہ حتی آتی بە صاحمه کان متطوٰعاً ي ذلك وکان الشراء جاثزاً علی رب الال: 
ولو اشتری ببعض اقال ما امر به وحمل ذلك بباقي اثال وانفق حتی آتی یہ صاحبہ فھو جائز؛ 














۹ س+م+٭ىمىصھشمیمسسممستشممسس باب اوہ ز باب لو کظابائرعن 
وإن کان رب البضاعة امرہ ان بشتري لە ھذہ الاشیاء في للصر الذي هو قبه فاشتری بالبعض 
وائفق البعض حتی حملھا إلی منزل صاحب الال جاز ذلك علی صاحب افال؛ واما إذا اشٹری 
ہذہ الاشیاء ہجمیع اثال قي الصر وائفق من مال نفسه حعی حملھا إلی منزل صاحب الال ففی, 
الاستحسان یرجع علی رب الال ولو اشٹری الستیبضع ببعض اڈال هھذہ الاشیاء واسلے الباقی 
لاإنفاق وا حمل ولم ینفق حتی مات صاحب الال ثم انفق فإن کان بعلم بموته فھو ضامن ا 
انفق وإن لم بعلم بموته ثفي الامتحسان قال : لا یضمنٰ ولا بنمزل ما لم بعلم کذا فيِ اخیطف 
ولو آن ثلستبضع لم بشٹر بامال شیا حتی مات رب افال ئم اشم 7ا ا 
یعلم؛ شم فی مال البضاعة نا علم رت رب اثال ار علم بالنھي ویخاف الضیعة علی الرقیں 
لو لم بنقق علبھم وقد اشتری ببعض اثال رلع الام إلی القاضي لیامرہ با رای اي الصلحة من 
البیع وإمساك الشمن عی الغائب ار الإتفاق علیھم با بقي من الال في ید الستبضع ولکن لا 
یامرہ بشیے مالم یقم الببنة عليه فإن لم یکن لە بینة فرای القاضي ان یشھد لە قیقول: إت ھذا 
الرجل ذکر کذا وکذا فإن کان الامر علی ما قال فقد اذنت لہ بالإتفاق عليه او في بیعه کان 
جاثزاً کذا في الذخیرةہ ولو اشتری السعبضع ببعض الال شم مات البضع شم اشری بالباقي او 
انفق الباقي في الکراہ او الدفقة ففي الشراہ بضمن علم بھوت البضع او لم بعلم+ وفي الإتفاقِ 
إِن علم یمن وإن لم یعلم لا یضمن اسٹعماتاً کذا في الصبغری؛ دلع إلی رجل ؟لف درھم 
بضاعة بشتري فە بە معاعاً سماہ وان پوگل بذلك من احب فدفع الوکیل إلی رجل وامرہ ان 
یشٹري یه افتاع الدي آمرہ رب الال ففعل ذلك فللوکیل الاول ان یقیض التاع من امشتري وإن 
مات الوکیل الاول لا تبطل وکالة الثاتي؛ ولر ان رب الال حین دفع الدراھم قال : وکثتك لفلان 
ري لە بھذا الالف کذا فھڈا وکیل رب اثال؛ ولیس للذي طع الدراھم ان یقیض المتاع 
من الشتريء وکذلك لو دفع إليه الدراھم وقال: وکلك ان تشتري بھذا الالف لفلان کذا ولم 
مقل: وکلتك لغلات رکذا لو قال: وکلىك بانز تشتري بھذا الالف کذا ٹم تصادقوا علی انا 
الال لفلان وائہ إھا وکلہ لیشتري لفلان وآن فلاتاً قد امرہ ان بوکل من احب کذا في احبط في, 
فصل بیان حکم وکیل الوکیل؛ رجل دقع إلی رجل الف درہم بضاعة ٹیشتري له متاعً قدقعِ 
المتقود إليه الدراهم إلی سمسار واشتری السمسار التاع وبعث إلی صاحبه فاصیب في الطریق لا 
یضمن البعوث إليه فلو ٹم یقل صاحب الدراھم: تہ بضاعة وباقي السالة بحالھا بضمن 
البعوث إلبە إلا ان ہکون افسسساو اشتری بمحضر عنه کذا في الذ خیرة والله اعلم 


الباب الحامس في ال وکالة بالرھن 


إدا دقع إلی رجل مناعاً فقال: بعہ لي وارتھن بە رھتاً ففعل فھو جائز قإن کان الرمن اقل 

من الشمن ما لا یتغاین النای فیە جاز في قول ابي حنیفة رحم الله تعالی فإن قال بعه برھن 
ثقة فارتھن رهناً یکوت قیمته ئل من الشمن با یتغابن الناس فيه جاز وا لا یتغابن الناس فیہ لا 
یجوز ولو قیض الرکیل الرھن ثم رنہ علی صاحيه جاز ردہ ولم یضمنه للم وگل!'؛ والبیع 




















)١(‏ قولہ وئم بضحنە للموکل: کذا فی ذسخة الع الھندی والذدی لي عامة اللسخ ویضمنہ للم و کل 
بحاف حرف النفي فلیحرر اف مصصحہ۔ 


کتاب الوگالۂ /| باب !لوگالة بائرن .سس --لیت ات 090إ 
بحالہء وإن وضع ائرکیل الرھن علی بدي عدل کان جائزاً ولیس للہ و کل قبض الرمن وإذا دفع 
لی رحل دراھم وقال : ات بھا قلاتاً ققل له : إِن فلاناً افرضکھا علی ان تعطيه بھا رعناً وامرنی 
ان اقیض الرھن مك تآته نفمل ذلك وقیض الرھن جاز وللامر ان بقبضه من الوکیل فإن علك 
الرھن عند انوکیل ملك من مال الأمر وإن قال لە: خذ عذہ الدراھم واقرضھا وخذ بھا رھنا 
ففعل لم یکن للراھن ان بقیبض الرھن می الوکیل ون ملك في بدي الرکیل علك من مال الآمر 
کڈا في الحاريء وإذا دقع إلی رجل ٹرہا ہساوي عشرۃ دراعم وامرہ ان برھنہ لە بعشرۃ درامم 
بستفرضھا لہ فإن اخرج المر الکلام مخرج الرسالة بان قال: اذھب إلی قلان وقل لە: إِن فلاناً 
پستقرض مىك عشرةۃ دراھم وبرھن مئك ذا الثوب [ن اخرج الامور بعد ذَلك الکلام مخرج 
ائرسائة بان آضاف القرضی والرهن |لی الامر وقبض الدراعم ودنع الرھن بکون القرض للآمر حتی, 
کان لە ان پاخذ الدراھم التي اخڈھا الرسول من القرض وتکوت امطالبة بالذین للمقرض علی, 
ائرسل لا علی الرسول وافتکاك الرھن یکون للمرسل لا للرسول فإن عفکت الدراعم بعد ما 
قبض الرسول من اللقرض فإتھا تھلك علی الأمر ون ؟خرج الرسول الکلام مخرج الوکالة بانہ 
اآضاف القرض رالرھن إلی نف بان قال لفلان؛ اقرضتي عشرة دراھم وارتھن ھذا التوب مئي 
ففعل اللقرض ذلك فان الرسول بصیر مستقرضاً لنفسه حتی لم یکن للامر ان یاخڈ الدراھم من 
بدہ وبصیر ضامتا ذلثوب الٰذي دفع لی القرض؛ فإن علك الوب في ید اٰقرض فصاحب الثوب 
با خیار إن شاء ضمن الدافع وإن شاء ضمن القرض قیمة ثوبه بالغة ما بلخت: فإنَ ضمن الوسول 
جاز الرھن رسقط دین القرضء وإن ضمن القرض یرجع امفرض علی الرسول بدینه ویقیمۃ 
الشوب: ون اخرج الآمر الکلام مخرج الوکالة بان قال : وكلتك بان تستقرض لي من فلان عشرۃ 
دراھم وترھن هذا الثوب من فإن اخرج الکلام الوکیل بعد ھذا الکلام مخرج الرسافة بات قال 
لقلان: إن فلاناً ارسلئي إليك یستقرض منك عشرة دراھم ویرھن منىك ھذا الوب بالعشرۃ 
ففعل المقرض فما استقرض من الدراھم یکو للامر حتی لا یکون للوکیل ان یمنع ذلك منہ 
ویکون رهنه جائزاً علی الوکل حتی لا بصیر ضامناً للٹوب بالدفع إلیه ویکون افتکاك الرمن 
للامر وإن اخرج الوکیل الکلام مخرج الوکالة بان قال للمقرض: اقرضني عشرة دراھم وارتھن 
ھذا الوب متي بعشرۃ دراھم فالعشرة للوکیل ولە ان یمنعھا من الآمر ولا بصیر ضامناً نلرھن وإت 
صار رانا بندینہ فإن هلك في بد الرتھن ضمن الوکیل الاقل من قیمته ومن الدین ھکذا ٹي 
الذخیرۃ وإذا دفع إلی رجل وبا وامرہ ان یرھن لە بدراھم قرضا وسمی لە الدراھم فاستزاد 
اظامور علی ما سمی او نقص فإن آخرج المر الکلام مخرج الرسالة بان قال : ائت فلاتاً وقل لە: 
إن فلانا یقول لك: اقبض ھذا الثوب رھنا واعطہ عشرۃ فان اخرج امامور انکلام مخرج الرسالة 
واضاف فی ںی ار او او می جا مسا لقع سال رع جا 
پستقرض لہ؛ ولا سبیل للآمر علی الدراھم الئي اخذھا الرسول وبصیر ضاساً للرھن وکان 
لصاحب الٹوب اخیار إن شاء ضمن الرسول وإن شاء ضمن القابض قیمة الٹوب بالغة ما بلغت 
زاد او نقص علی ما سماہ: فان ضمن الوکیل صح الرھن وإن ضمن ارتھن قیمة الٹوب فالرتھن 
برجع ما ضمن من قبمة الرھن وہدینہ علی الرسول وإن اخرج الوکیل الکلام مخرج الوکالة وزاد 


ہو ...ہریت تاب الوکائة ] باب ال وکائة بائرھن 
آو نقص یصیر عخالقاً او ضامتاً ثللوب؛ وإذا اخرج الاّمر الکلام مخرج الوکالة بان قال: وکلتك 
ان تستقرض لي عشرۃ دراھم وترتھن ھذا الثوب بھا إِن اخرج الوکبل الکلام مخرج الوکالة ان 
قال لە: اقرضني وارتھن هذا الوب فزاد علی ما سمی او نقص فما استقرض بکون لە ویضمن 
متی زادہ علی ما سمی له وکان لصاحب الثوب اخیار متی علك الٹرب إن شاء ضمی الو کیل 
وإن شاء ضمن الرتھن فان ضمن الوکیل ملك الثوب بالضمان قصار راہناً ملك نقسه ولا برجع 
بھا ضمن علی الرتھن؛ وإن ضمن ائرتھن برجع بدینه وا ضمن من قیمة الثوب علی الراھنء 
واما إنا نغص عما سمی فإن کان اندین مثل قیمة الوب او اکثر فإنہ لا بضمنە وآما إذا کانہ 
الدین اقل من قیمة الثوب فإنه بضمن ولصاحب الثوب ا خیار إت شاء ضمن الداقعء وإن شاء 
ضمن القرض وت اخرج امامرر الکلام مخرج الرسالة فزاد آو نقص عما سمی بضمن علی کل 
حال فإن جاء الوکیل إلی الوکل بدراھم مثل ما سمی الوکل قاعطاھا إباہ فھو دین له علیہ ولا 
بکوت الغرب رعناً وللمرتھن ات برجع علی انوکیل بما قبض منە ھکذا في احیط والذخیرء وإنہ 
کان الرتھن صلافہ نے الرسالة فالوکیل مؤئمن نإن ھملکت الد راھم في یدہ لم بضمن للمرتھن 
شیناً فإن قال: دفعتھا پلی رب الثوب فالقول قوله في براءۃ نقسه عن الضمان ولا یصاق في 
]یجاب القسمان علی رب الٹوب؛ فإن قال الوکیل: ھا آمرقتي ان ؟رحنہ بخمسة عشر وقال رب 
الثرب: امرتك بعشرۃ !و بعشرین فالقول قول رب الٹوب في انوجھین مع یمینہ فإن حلف کان 
مذا والفصل الاول سواء ولو وکلە ان پرھن لە شیفا رلم سے ما برعنە فما رعنه بە فھو جائز کڈ 
في اثبسوطء ولیس للوکیل بالرھن ان بوکل غیرہ ولا ان یسلط اٹرتھن علی بیع و[ت کان قال 
للوکیل: ما صنعت من شيء قھو جائز فإنَ امر الوکیل غیرہ ان یرھنه فھو جائز ولو رھت 'ٹوکیل 
بنفے وسلط الرتھن علی بیعہ جاز کذا في اخحاویء وإن وکلە ان برمن لہ ٹب بدراہم مسماۃ 
فرهنه عند نقسہ ودفع الدراھم لی الامر وئم یبن لە المر ولم بکن الٹوب رعتاً وھو مین في 
هذا اٹٹوب إت علك لم یضمن والدراھم قرض لە علی الأمر وگڈلٹ إن رحنه ند ابن له صغیر 
وکڈئٹ إن رھنه عند عبدہ ولا دین علیہ وٹو کال رھنه عتد ابنه وھو کبیر آو مکاتیه او عتد 
عبد لە تاجر وعليه دین کان جائا فإن کان الوکیل قي ذلك عبدا تاجرا او غیر تاجر او مکاتبا او 
صبباً فإت کان قال : إ قلاناً یقول لك: اقرضني کذا 
اقرضتي وأمسك ھذ١‏ رھتاً م یجز في الصبي والعبد ا حجور وجاز في غیرھماء ولو کان العبد 
قاجرا وعليہ دین فرعده عدد مولاہ جاز وإن لم یکین عليه دین فإٍ ك ری فلرظا طر یی 
ون قال: افرضتي وامسك هذا رعتا لم یکن رعتاً کذا قي البسوطء وإذا و کہ ان یرھن عبداله 
الف درھم فقال الوکیل: قد رھنته عند فلان وقبضت منه الال وهلك وقد دقعت إلیہ الرھن 
وقد قلت لہ اقرض فلاناً زإنه ارسلتي إلیک وہڈلٹ امرہ انوکل وصداقه اٹرتھن وقال للوکل: لِ 
تقیض لي ھڈا القرض ولم ترھن العید فالقول قول الوکل مع یمبتہ کذا في الحاويء ولو کان 
الوکیل ہو استقرض الال فرھن العید وبڈلك آمرہ رب العبد کان الال دیناً عثيه دو لکل کذا 
في البسوط وکنه ان یرهن فرھدہ وکتب شراء والوکیل واڈشتري مقر آنه رهن وکتب الشرلٗ 
ممعة فھو رھ استحساناً لأٹھما تصادقا علی آنه رھ وإن الشراء کان سمعة ورباء وطعقد 


























سك کذا رعناً فھو جائز فان کان قال: 














کعاب اٹوکالة / باب الوکالة با یکو الوکیل فيه سفیراً ...__ ہے ۲۹(“ 
حقھما لا بعد وھعا فیکرتن ای میتی صا ما رم زس قری خع 
معابنة کذا في محیط السرخسيء وإذا ادن الوکبل اٹرتھن في رکوب افرهن واستخدامہ ففعل 
فھو ضامن: وطعام الرھن وعلفه علی ا ملرکل وإن کان الوکیل استقرض الال لتفسه فیقال لە: إما 
ان ثنقق لعنعفع به آو تردّہ علی صاحبه لیتفق علی ملکھ وکذلك سقی الیستان وآجر رعي الغٹم 
علی الوکل بخلاف اجر الحافظ والکان الذي یحفظ فيه کذا في الْبسوطء والله اعلم 


الباب السادس في الوکالة بما یکرت الوکیل فی سفیرا 
ولا ترجع إليه ا حقوق کالنکاح والطلاق رفبه فصلان 
الفصل الاول في الرکالة بالنکاج: متکوحة وجل قالت لآخر : إ 
من زوجي فإذا اختلمت وائقضث عدّتي فزوٴجتي من فلان صح کذا في اخلاصةء الوکیل 
ہالٹزویچ لیس لە ان ی وکل غیرہ فإن وکل قرع التانی بحضرة لارل جا رج وکل رجا ان 
جه ثلاثاً فی عقدۂ ذکر في بعض الروابات ؛ن ذلك یتوقف علی. 
امراۃ فزوجه امراتین في عفدة واحدة؛ وکذا لو آمرہ ان یززجھ 
سار سو اه فی عقدة واحدقء وفي بعض الروایات لا یجوز ذلك وھو الظاھرہ 
وکل رجلاً ان یزوجه امراة فزوج امرأة علی ان امرما في یدھا جاز النگاح ویبطل الشرط إِذا 
وکلت افراة رجلا ان بزوٴجھا واجازت ما صنع قاوصی الوکیل إلی رجل ان بزوجھا شم مات 
الوکیل کان للرصي ان بزرجھا: کذا في سائر الوکالات؛ وکٌل رجلا ان یزوَجه امرأۃ من بلدۃ 
فلان او من قبیلة فلان فزوجه من بندۂ اخری او من قبیلۂ ؟خری لا بجوز کذا في فتاوی 
قاضیخانء إذا وکل العبد احجور رجلا ان بروْج لہ امراۃ ٹم اذن لە بلولی قي النکاح او عتق 
العبد صار الوکیل وکیلاأ لو زوجه امراۃ یجوز کا في الذخیرۃء وو وکلە ان یزرجہ امراۃ یعیٹھا: 
ٹم ارند الأمر وق باندار فقال الوکیل: زوجت قي إسلامه وکذبت الورثة والوکل بعدما جاء 
مسلما فإنہ لا یقبل فول الوکیل وا مراۃ لان الوکیل بخبر بما لا یملك استشافه بعدما تمزل بردۂ 
الام وإن اقاموا الیینۂ فالیینة بینة امراة وإن لم تگن لھما بینة تستحلف الورثة علی علمھم 
لاتیۓ لی ارز یا ادعت ارمی ان لی القاضیٰ أھم پائیراٹ سنا اجافرز کم رع فازد 
مسلماً فارادٹ افرأة ان تستحلفہ ایضاً فٹھا ذلك لاتھا تدعي الصداق دیناً في ذمنه کذا في 
المبسوط قي الوکالة من ال الگفر. 
الفصل الثاني في الوکالة بالطلاق وا خلع: إذا وکُل الرجل رجلا ؛ن یطلق امرا: 
وعي یمن تحیض وکان الٹوکیل في حالة الحیض او طھر جامعھا فیه فطلقھا في حالة !لحیض او 
فی ذلك الطھر لا یقع الطلاق کذا في ا حیطء ولا تبطل وکالتہ حتی لو طلقھا بعد ذلك في 
وقت السنة بقع طلاقه کذا في فتاوی قاضیخان: وکذلك لو قال لھا في ھذہ ا حالة: انت طالق 
للسنة انت طالق إذا طھرت في الصورۃ الاولی انت طالق إٰذا حضت وطھرت في الصورة الثائیة 
لا بقع الطلاق واإذا طھرت قي الصورۃ الاولی ار حاضت وطھرت في 0 نطنتھا 
الوکیل یقع الطلاق کذا في محیطظ ؛ رجل قال لغیرہ: طلق امراتي ثلااً للستة فقال لھا الوکیں 


ارید ان اختلع نفسي, 



































۶ھ" لم اس کتاب ال وکالة / باب الو کالة با یکون ال رکہل فیه سفیراً 
في طہر لا جماع فیہ طالق ثلاٹا ثلسنة بقع للحال واحدة ثم إذا حاضٹ وطھرت لا بقع 
شہء إلا إذا جدّد الإ٘بقاع: رحل قال نغیرہ: طلق امرأني فلسنة وقال لرجل آخر: مشل ذنك فطلقاھا 
معا في طھر واحد لا جماع فیه وقع واحدة ولا خیار للزرج في ذلك ثم لا تطلق ٹي الطھر الثانيی 
حتی مطلقاماء ولو طلقھا الوکیل وائزوج معاً في طھر واحد ئم طلقھا انوکیل في الطھر الٹانيی 
یقع واحدة آخری: رجل قال لغیرہ: طلق امراتي باثناً للسنة وقال لآخر: طلقھا رجعیاً تلسنة 
قطلقاما في طھر واحد طلقت واحدة وللزوج اخیار قي تعیین الواقع کذا في فتاوی قاضیخات+ 
وإن وکلە ان یطلقھا ٹم طلقھا الزوج فإن طلاق الرکیل بقع علیھا ما دامت فی العدة وإن لم 
بطلقھا الوکیل حتی تنقضي العدَة ٹم تزرجھا نضلقھا الوکیل لم یقع علیھا طلاقہ ولو ارتدت 
آو ارند الزوج فإن طلاف الوکیل بقع علیھا في الحدة ون لحل الروج بدار ا خرب مرندا م طلق 
الوکیل وعي في العدٴة لم بقع طلاقہ علبھاء وکذلك إن عاد مسلماً تروجھا کذا في اخاريء 
ول رجلاً ان بطلق امرانہ واحدة قطلق الو کیل ! شی ور لی ال یا 
تعالی وقال صاحباہ: تقع واحدةء رجل قال لغیرہ: طلق امراتي فطلقھا الوکیل للاثا فإن کان 
الزوج نوی الٹلاث یقع الثلاث ولا لم بقع شيء في قول ابي حتیفة رحمہ الله تعالی وفي قول 
صاحمبه تقع واحدةء وکل رجلا ان بطلق امراته تطلیقة بائنة فلقھا واحدة رجعیۂ تقع واحدةۃ 
بالنة وکذا لو وگ ات بطلقھا واحدة رجعبة فطلقھا واحدة بائنة تقع واحدة رجعیة وھذا پذا 
قال الوکیل: طلقتھا واحدة بائنۃ ابنٹھاء قالوا: لا بقع شيء کذا في فتاوی قاضیخان: 
7 قال لامراتیہ: طلقا انفسکما قطلقت إحداھما ننسھا وصاحبتھا ثلاٹا طلقتا لکن 

یفي ان تطلق تقسھا في مجلسھا رتطلیق صاجبتھا یجوز قي مجلسھا وغیر مجلسھاء إذا 
وکل رجا ان بطلق نساءہ فطلق واحدة مٹھن بعیتھا صح ولیس للزوج ان بصرف الطلاق إلی 
غیرھاء ولو طلق واحدة مٹھن لا ہمیٹھا صح ویکون ا حبار للزوج کذا قي الذخیرة؛ إذا وکله !ان 
مطلق امرآه ول اریع نسوة ولم یسم لە امراۃ ہمینھا فان ارقع الطلاق علی إحدی نسائہ جاز وإن 
طلفھن جمیعاً جاز علی واحدة واوقع الزوج علی ایتھن شاء کذا في ا حاوي؛ ولو قال لھما 
طلقا آنفسکما ثلاا إِن شٹٹما فطلقت إحداھما لا بقع ما لم تجتمعا علی الثلات في ا جلی 
کذا في فتاوی قاضبخانہ انت وکیلي في طلاق امراتي إن شاءت او ارادت آر مریت لم یکن 
رکیلاً حتی تشاء عي ذلك في مجلسھا فإن شاەت صار وکیلا؛ وإن قام الرکبل عن ا ملس قیں 
ان یطنق بطلت الوکالة ولو قال ؛ انت رکیلي في طلاتھا إنا شثتء فإن شاء ذلك في انجلس 
جاز وإن قام قبل ان یشاء فلا وکالة له ھکذا في الحاوي؛ رجل قال لغیرہ: إذا تررجت فلانة 
فطلقھا فتزوج فلائة فطلقھا الوکیل صح مکذا قي الذخیرةء الوکیل بالطلاق إِذا وکل غیرہ لا 
یصح ون رکل غیرہ فطلقھا انثائي بحضرة الاول او طلقھا اجنبي فاجاز الوکیل لا یقع طلاق 
الفضولي کذا في فتاوی قاضیخان رجل قال لامراۃ الغیر: إذا دخلت الدار فائت طالق فاجاز 
الزرج ذلك فد خلت بعد الإجازۃ طلقت ولو دخلت قبل 'لإجازۃ لا تطللق فإن عادت بعد الإجازۃ 
فد خلت طلقت کذا قي انحیط: إذا وکگل عبدہ بطلاق امراته ٹم باع العبد فھر علی وکالته کذا 
في الذخیرۃء رجل قال فرجل: طلق امراتي قد جعلت ذلك إليك بقتجر ڈذلث علی ا جلیء ول 

















کیتاپ الو کالة / باب الوکالۃ بنا یکون الوکیل فمد سفیر سے ۹۹م٭أ 
رجلاً بالطلاق قطلقھا الوکیل قبل ان بعلم بالوکالة لا بقع طلاقہ کذا ني فتاوی قاضیخانء 
الوکیل بالطلاق إذا خالع علی مال إِن کانت مدخولة فخلاف إلی شر وإن کانت غیر مدخولۃ 
فإلی خیر وعليه اکٹر المشاب واختارہ الصقار وقال ظھیر الدین: لا بصح في غیر الدخولة ایضاً 
لائہ خلاف فُیھا ]لی شر ک١‏ في الوجیز للکردری؛ وکل رجلاً بان یسیع ٹلاٹ تطلیقات من امرأۃ 
بالف درھم فباعہ الوکیھل واحدة بٹلث الالف لا بقع شي:: رجل قال لامراتہ: اشتری طلاقٹ 
مني مما شفت فقد وکلعك بذلك فقالت: : اشتریت ہکذا وکذا کان ذلك باطلاً کذا ني فتاوی 
قاضیخانء ولر وکلە ان یطلقھا ثلاٹا بالف درم او علی الف فطلقھا واحدة او ائنتین لم بقع 
ون طلقھا بالف درعم او اکٹر جاز کدا ٹي اسر وات ورکله بلخلع فله اٹ یخلمھا ٹي 6لت 
انجلس وفي غیرہ ما لم بعزله کذا في ال ماوي؛ الوکیل بالحخلع لا یملك قبض البدل کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ الوکیل با حلع امطلق بملکە بقلیل وکٹیر عندہ وعندھما لا جوز باقل من مھر مٹلھا 
کذا في التتارخائیة إذا وکل رجلا با خلع وقال لە: إن ابٹ تطلقھا فابت ال خلع فطلقھا ال رکیل 
ٹم قالت: اخلع فإن خائمھا وھي في المدة والطلاق رجمي جاز الع کذا في الحاويء ول 
رجلا ان بخلع امرآئہ ثم خلعھا الزوج او بانٹ بوجه من الوجوہ ثم تزوجھا في الحدّة او بعدھا 
لا ہکون للوکیل ان مخلع إذا کان الرجل وکیلا بالحلع من الجانبین فإنه لا بلي العقد من الجانبین 
في إحدی الرواہتین کذا في فتاوی قاضیخانء الوکیل با لع إذا خالع بالف علی آنە ضامن بح 
وإن لم تامرہ اراۃ بالضمان وإذا ای الوکیل رجع علی اقراة وکذا برجع ایضاً قبل الاداء کذا في 
السراجیةء ولو وگل الرجل امراته ان تخلع نفسھا منه فخلمت تفسہا منە بمال او عوض لا بجوڑ 
إلا ان یرضی الزوج بہ؛ امراۃ قالت لزوجھا: إذا جاء غد فاخلمني علی الف درمم کان ذلكِ 
توکیلا حتی لو ٹھته عن ذلك صح تھبھا کذا فی فتاوی قاضمخانء إذا وکلت الذمیة مسلماً 
بخلعھا من الذعي علی خمر او خنزیر جاز ولو کان آحد الزوجین مسلماً والوکیل کافراً جائر 
ا حلع ویبطل ا جعل کذا قي ابسوط إذا وکل الرجل ان بخلع امرآته علی مال او بطلقھا ثلائاً 
بغیر مال شم ارتد انزوج ولحق بالدار او مات وخلعھا الوکیل او طلقھا فقالت امراۃ: فعلت ذلك, 
بعد موت زوجي او بعد لحاقہ وقال الوکیل والورثة: کان ذلك في حیاتہ وإسلامہ فالقول قول 
اثراة والطلاق باطل ومالھا مردود علیھا ولھا للیراٹ کذا في المبسوط في الوکالة من اھل الکفرء 
ویجوڑ الٹوکیل بالعتق سواہ کان العتق علی مال او علی غیر مال وٹیس لٹوکیل ان یقبض ائال 
إذا اعنق ولا بقتصر التوکیل علی ا جلسء الوکیل بالإعتاق عطلقا لا یملك الندبیر والکتابة 
والإ(عتاق علی مالء وكذلك لا یملك الٹعلیق بائشرط والإضافة إلی الأوقات لا ببطل الٹ و کیل 
بالعنق بتدبیر الولی کذا في انحیطء ولو وگَله بعتق عبدہ فاعتق علی دین او علی مال !و بشرط 
وقال: إن شثت فانت حر لم یجز لانه بالتخییر وھو آتی بالتعلیق وھما مختلفان جنساً کذا في 
محیط السرخسي؛ ولو وگله ان بعتق نصف عبدہ قاعتق کل لا یجوز ولا یعتق شيء وفالا: 
یجوز ویعٹق کلہ؛ ولو ول رجلا ان یعٹق کل العید فاعتق نصفه عنق النصف عدہ والکل 
عندھما کذا في الذخیرةء ولو ان رجلین لکل واحد منھحا عبد فوکل احدھما رجلاً یمتق 
عبدہ ووکل الآخر هذا الوکیل ایضاً ان یعتق عبدہ فقال الرکیل: اعتقت احدھما ٹم مات 
الوکیل قیل البیان في القیاس لا بعٹق احد منھما وفي الاستحسان عتقا جمیعاً ویسعی کل 








۴ ...ساد گعاپ الوکالة / باب الوکالة با یکرت الرکھل فيە سفیرا 
واحد منھما قي نصف قیمتہ کذا في فتاوی قاضیخات؛ إِذا وکل الرجل رجلاً بعتق عبد یمن 
ققال الوکہل: اعتقعہ امس فإنہ لا یصدق علی ذلك اس غیر بینة کذا في 'لذخیرۃ هي فصل 
ال وکیل إذا اخیر عن مباشرۃ ما وکل بە فیما مضی؛ ولو وکلہ بعتق امت فولدت قیل اٹ یعتقھا 
لم یکن لہ ان بعتق وندھاء وإن وکلہ ان بعتقہ علی جعل قاعتقہ علی خمر ار ختزیر فالعتق 
جائز وعلی العبد قیمة نفسہ؛ وئو اتقه علی میتة او دم لم بجزہ ولو قال: اعتقہ علی ھذا 
العبد قاعتقه عليه ناذا ہو حر جاز العتق وعليه قیمة تفسم ولو اعتقہ علی عبد فاستحق جاز 
الحنق وعليه قیمة تقسه قي قول ابي حنیقة وحم الله تعالی الآخر وھو قول ابي برسف رحمه 
اللہ تعالی کذا في الخاريء ولو عتقہ علی شاۃ مذبوحة قإذا عي مہئة لم بجز وان وکل ان بعتقہ 
عو جس امہ غلی ال وا[ کا لا ہبی فی یت ماکز یسل 

السرخسيء إِذا قال لعبدہ: اعتق نفسن با شت فاعتقہ علی دراہم فھر جائز إِذ رضي بھ 
الولی لان الراحد لا پصلح وکیلا من الجائبینِ إذا لم یکن البدل مسمیء وروی ابن سماعقعن 
محمد رحمہ اللہ تعائی: أنہ بصلح وکملاّ من الجاتبین وإن نم یکن البدل مسمی ویعضر 








شابختا صححوا روایة ابن سماعة ولو کان البدل في عذہ الصورۃ فقال العبد: ؟عتقت 
تفسي علی کذا جاز ولا بشترط رضا الولی بعد ذلك کذا مي انحیطء قال: اعتقہ علی مال 
قاعتقه علی درھم جاز عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی خلاھا تھما کذا قي محبط السرخسي 
و ول بان یعتقہ علی شيء فما اعتقہ عليه من ؟صناف الال قھو جائزہ وإن اختلف الوکیل 
وائولی في جنس ما امرہ به من البدل او مقدارہ فالقول قول الولی کذا في البسوط؛ رجل واقل 
آخر بان یکائب عبدہ ویقیض بدل الکتایة فقال الوکیل: کائبت وقبضت انبدل واتکر الولی 
فالقول قول الوکیل فی الکتابة دون قیض بدل الکتابة ولو کائبہ شم قال: قبضت بدل الکتابة 
ودفعت إليك فھو مصدّق کذا في ا خلاصة لو کل ان یکاتب عبدہ نکاتب لم یکن لئوکبل 
ان یقبض الگائبة لائہ في العفد سفیر ومعبر وإن دفعھا إليه للکائب لم یبراء ولو وکّله ان 
یکائب عبدہ فکائیہ علی شہء لا یتغابن النای في مثلہ جار قي قول ابي حنیفة رحمه الله 
تعالی رإن کاتبہ علی غدم او وصیف لو صتف من ا اپ او من الکیل او من ال لموزون جاز 
ذلك کڈا غي المبسوطء ولو وگٹە ان یکاتب عبدین لە فکاتب احدھما جازء ولو وكله ان 
پکاھنا مکی ران ہیلک واحد ھا فلا کات سدمیا تم یجن وثر کنا ان 
یکاتبہ او ببیعہ ٹم قنل العید رجلاً خطا ٹم فعل الوکیل ذلك وھر یعفم آو لا یعذم جاز عا 
صنعہ الوکیل لان استحقاق العید بجتایة لا یمنع الرکل من التصرف قب بالبیع والکتابة 

یوجب عزل الوکیل ایضاً وعلی الولی قیمته کذا في للیسوط: ولو 
؟و اعتقہ علی مال فاي ذُللك فحل الوکیل جازء ولو قال: کاتب هذا! و هذا له ان یکاتب ڈیھم 
شاء کذا قي ا حاري: فإن کاتب کل واحد مٹھما علی حدة جازٹ مکائیة الاول وإن کاتبھما 
معاً فکتاہتھما باطفة ولو وکلہ ان یکاتب عبدہ یوم الجمعة فقال الوکیل : یوعِ السیث قد گابنھ 
امس بعد الوکالة علی کذا وکڈا وکذبہ الولی فالقول قول امولی في القیاسە ولکنە استحسن 
ثقال: ہجوز إتورہ لالہ کان مسلظاًعلی مباشرۃالعقد فی وفٹ معلوم وقد آخبر نا سلطہ علب 











بع عیدي عذااو 











کتاب الرکالة / باب ات وکیل باخصرمة والصلح > سے سس کت ا 
ولو وکله ان بکاتبہ فقال الوکیل: وکلتني امس وکائیتہ آخر الٹھار بعد الوکالة وقال رب 
العبد: ما وکلتك الیوم فالقول قول رب العبد کذا في البسوط؛ ولو قال: ؛ي ھذہن الرجلین 
کاتیه فھو جائز فایھما کاتيه جاڑ ولو وکل رجلا ان یکاتب عیدہ قابی العبد ان یقیل ٹم بدا لە 
قبول ذلك فکاتیہ الوکیل جاز کذا في ا حاويء ولو ول وکیلاً بعتق عبد له علی مال او غیر 
مال او مکاتبة ٹم ارتد املوکل ولحق بدار اخرب او مات فقال افوکیل: فعلت ذلك في إسلامه 
وکذیتہ الورثة فالقول قول الورثة لان سبب ملکھم في العبد ظاھر فالوکیل مخبر با بہطل 
ملکھم عن العبد وھو لا بملك إنشاءہ قي ا حال فلا یقیل قولہ کذا فی اقبسوط؛ والله اعلم۔ 








الباب السابع في التوکیل بامخصومة والصلح وما بناسبہ 

الٹ وکیل با خصومة بغیر رضا الخصم لا یلزم وقالا: یلزم؛ ثم اختلف الشایغ علی قولہ 
مو رضا الخصم لیس بشرط لصحة 'لتوکیل بل هو شرط لزومہ وھو الصحیح کذا في 
خزانة للفشینء حٹی لا یلزم ا خصم ا حضور وا جواب بخصومة الوکیل کذا في حیط والفقیہ آبر 
اللیث اختار قولھا للفٹوی کذا فی خزائة للفتینء وقال العتابي: وھو ا ختار ویە اخ الصغار 
کذا في البحر الرائقء والذي بختار لي عذہ اللسالة من اواب ان القاضی إِتا عىم بللاعيی 
التعنت في إباء التوکیل لا یمکته من ذلك وبقبل الٹوکیل من اخصم وإذا علم باڈوکل القصد 
إلی الإضرار بالدعي في الٹوکیل لا یقبل ذلك منہ إِلا برضا ا خصم کذا في الیسوط اجمعوا 
علی ان نلوکل لو کان غاثبًادنی مدة السفر او کان مریضاً في افصر لا بقدر ان یمشي علی 
قدمیه إلی باب القاضي کان لە ان یوکل مدعباً کان او مداعی عنیەء وإن کان لا بستطیع ان 
عمشي علی قدمبه ولکنە یستطیع ان یمشي علی ظھر دابة ار ظھر إنسان فإن ازداد مرضه بذلثك 
صح الٹوکیل وإن کان لا یزداد اخلفوا فبِه قال بعضھم: لە ان یوکل وھو الصحیح ھکذا في 
فتاوی قاضیخانء رھذا القول اصح وارفق کذ؛ في احیطء ون قال السفر یلزم معة 
التوکیل طالباً کان او مطلوباً ولکن یکفل الطلوب لیٹمکن الطالب من استیفاء دینەء وإن گذبہ 
اخصم فی إرادته السفر اختلف الشایخ فیه قال بعضھم: بحلفہ القاضي بالل إِلك ترید السفر 
وھو اختبار القصاف رحمے الله تعالی وفال بعضھح: یسال من رفقاثہ سرأء ومن الاعذار الحیض 
والنفاس إذا کان القاضي بقضي غي الجد وعذہ السالة علی وجھین: اما إن کان طالبة ٹو 
مطلویة: إن گانت طالیة ثیل مٹھا النوگیلء وإن کانت مطلزبة إن اخرعا اتطالب حعی بخرج 
القاضي من اللسجد لا یقیل منھا الٹوکیل وإن لم یؤخرما قبل منھا الٹوکیل؛ وإن کان الرکل 
محبوسإ في سجن دا القاضي الذي وقعت ا خحصومة عندہ لا یقبل منھا الٹوکیلء وإن کان 
محیوسا في سجن الوالي وھو لا یمکنہ ا روج للخصومة یقبل منە ائٹوکیل مکذا في انظھیریة 
ویجوز للمراۃ ا خدرة ان توکل وھي التي لم تخالط الرجال یکراً کانٹ او ثیبا کا ذکرہ ابر بکر 
الرازي: وعامة 'نشایخ اخدوا يه وعليه الفتوی ھکذا في فتاوی قاضیخانء وإڈا علم القاضي ان 
الوکل عاجز عن البیان في اخصومة ینقسه یقیل من ٹمنوکیل کذا في الٹھایة؛ ا وکنٹ 
با لحصومة فوجبت علیھا البمین وھي لم تعرف بخروج فإت الغاکم ییعٹ إِیھا بثلائة من 


















٤‏ ...لسلست کتاپ الو کالة ] باب التوکیل با خصومة رالصلح 
المدول لیستحلفھا احدھم ویشھد آخرآان علی حلفھا وعلی هذا الریض الذي لا بستطیع 
الحضور لانہ معذور کذا في السراج الواج وثر اخدلغا في کوٹھا مخدرۃ فإن کانت من بنات 
الاشراف فالقرل لھا بکراً آو ثیبا لانہ اظھر لائہ هو الظاہر من حانھا؛ وفي الاوساط قولھا لو 
بکرآء وقي الاساقل لا بقیل فولھا في الوجھینء وا خروج للحاجة لا یقدح ما مم یکٹر بان تخرج 
بغیر حاجة کذا في الوجیز للکردري؛ إذا علم''' القاضي بات الوکل عاجز عن الببان في 
ا حصومة بتفسه بقبل منه الترکیل کذا في فتاوی قاضیخاء رجل من الاشراف وقعت خصومتہ 
مع رجل وضیع فاراد ان یوکل وکیلاً ولا بحضر بتفے اختلق فیھا قال الفقيه ابر 1 ین 
نری ان تقبل الرکالڈ کان الوکل شریفاً و وضیعاً کذا في جواھر الا خلاطي؛ امراۃ مسٹورۃ في 
دار زوجھا بھا علة لا مکٹھا ا حررج من دار زوجھا ادّعی علیھا رجل دعوی من غیر شاعدین 
لیس لہذا للدعي ان بخاصم زوجھا ولیس للزوج ان یمعہ من ا خصومة مع وکیل اراۃ او معھا 
کذا في فتاوی قاضیخانء ولو قال: وکلعك بالخصومة في کل حق لي قبل اھل بلدة کذا ٹھر 
وکیل بامحخصومة في کل حق لہ قبل ڈھل تلك البلدة ہوم الٹوکیل وما یحدث استحساناء ولو 
قال: وکلتك بالحصومة غي کل حق لي قبل فلان یکون وکبلاً با خصومة قي کل حق یکوتہ 
موجوهاً یوم التوکیل کذا في ا خلاصةء إذا قال لغیرہ: وکلتك بالخصومة ولم یزد علی ھذا لا 
مصیر وکیلاء واما إِذا قال: وکلعك بالخصومة التي بہتتا او جملتك وکیلاً بخصومة بینٹا ڈو ما 
اشیه ذلك فقد ذکر شیخ الإسلام خوامر زادہ والشیخ الإمام آحمد الطواویسي انم بصیر وکیلا 
وذگر شمس الائمة : آلە لا بصیر وکیلا کذا في الڈخیرةء ولو وکله بقیض العین لا یکون وکیلّ 
بامحصوعة إجماعاً کذا ف غي السراج الوعاجء والوکیل بطلب الشفعة والردٌ بالعیب والقسمۂ کیل 
با خصومة بالإجماع کذا في الحاوي حتی ان الوکیل یاخذ الشفعة؛ وإذا ادّمی اذشتري ان 
الوکل سلم الشفمة واقام البینة علی الوکیل بان لوک سلمھا تقیلء وکڈذا الشتري لو وجد 
بالمبیع عیباً فوکل رجلاً بالرد فقال البائع: قد رضي امشٹري بالعیب وائکر الوکیل فاقام البائم 
البینة علی الرضا تقیلء وکذا الوکیل باسترجاع الھیة إِذا اقام للوھوب لە البینة علی ان الوامب: 
اخذ عوضاً او علی ان الھبة زادٹ قبلت؛ وکذا الرکیل بالقسمة إِذا قال احد الشریکین وھو 
الذي لم ہوک ؛ إن شریکي تمد استوفی نصیبه وانکر الوکیل فاقام الشریك البینة علی الاستیفاء 
تقیل ھکذا في السراج الوھاج؛ وکلە بقبض دین وغاب الطالب وقامت البینة علی الخصم 
بالدین فقال الطلوب: ؟رید یمین الطالب انه ما استوفاہ مني یلزمہ الاداء إلی الوکیلء وکذلك 
الوکیل بطلب الشفعۂ إذا ادّعی تسلیم الشفعة علی ٹلوکل یؤمر بتسلہم الدار إی الوکیل ئم 
یحلف الشفیع متی حضر وکكذلك وکیل الستحق بقبض الستحق إٍذا ادّعی المشتري الإجازۃ 
علی الستحق یژمر بنسلیمه الوکیل ٹم محلف لذشتري امستحق متی حضر کذا في محبط 
السرخسي؛ الوکیل بقبض الدین وکیل بالخصومة عند ابي حتیفة رحمہ الله تعالی حتی لو 
اقیمت علیہ الہینة علی استیفاء الملوکل آو إبرائہ تقبل عندہ وفالا: لا یکون خصماً وھو روایة 
الحسن عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في الھدایة وإذا جحد الغرم الدین واراد الوکیل 


)١(‏ قولہ إذا علم إلخ: مگرر مع ما تقدم قریباً عن النھایة تھ مصححہ 










کعاب الو کال / باب الم رکیل بامخصومة والصلح سسسجعستمچ-ىىمم نے یئ 
بائقیض ان ہقیم البینة علی الدین ھل تقبل بینتہ؛ علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی : تقبل 
بینٹہ وعلی قولھما: لا تقیل والإاصل في جنس ھذہ السائل ان التوکیل إذا حصل بقبض ما ھو 
ملك !لو کل فالوکیل لا یبر خصما في الإثبات وإذا حصل الدوکیل بقبض ما هو ملك الغبر 
من کل وجہ بعق للموکل علیہ فالوکیل بنئصب خصما في الإثبات کذا في الد خیرة؛ القاضي 
إذا وکل رجلاً بقیض دیون الغائب لا یکون ہذا الوکیل وکیلاً بالمصومة ني فولھم کذا في 
فتاوی قاضیعفات؛ إِذا وکل رجلاً باخصومة فھو علی وجوہ 

الأول: ان یوکلە با حخصومة ولا بتعرض لشيء آخر وفي ھذا الوججه بصیر وکیلاً بالإنکار 
بالإجماع وبصیر وکیلً بالإقرار آیضاً عند علمائنا الثلائة وبعد عذا اختلف علماؤناء قال ابو 

خنیفة رحمہ الله ثعالی: الٹوکیل با خصومة توکیل بالإقرار في معملس الحکم حتی لو افر علی 
موکلە في مجلس الحکم بضع إقرارہ ولو اقر في غیر مجلس الحکم لا یصحء وقال ابو بوسف 
رحمہ الله تعالی : ائٹوکیل بالخصومة ٹوکیل بالإقرار في مجلس الحکم وغیر مجلسه غیر ان 
عندھما ان افر في غیر مععلس الحکم ولم یصح إقرارہ لا بیقی وکیلا حتی یمم عن الحصرمۃ 
بعد ذلك کذا في الذ خیر1ء ولو افر الوکیل بامخصومة في حد القذف والقصامی لا بصح إفرارہ 
کذا في التبمین۔ 

واللالي: ان یوکله باخصومة غیر جائز الإکرار وفي ھذا الوجه بصیر وکیلا بالإنگار۔ 

والفائٹ: ان ہوکلہ باخصومة غیر جائز الإنکار وفي ھذا الوجہ بصیر وکیلا بالإفرار 
ویصمح الاسددداء في ظاھر الروایة ۔ 1 

والموابج: ان یوکفہ بالخصومة جائز الإقرار علبه وقي ھذا الوجہ بصیر وکیلاً ناخصومة 
والإقرار حتی لو اقر صع إقرارہ عددنا علی ار گل ۔ 

وا حاصی؛ إذا فال: وکلعك بامحصرمة غیر جائز الإقرار والإنکار فقد اختلف افتاخرود 
بعضهم قالوا: لا ہصح عذا العوکیل اصلاً وحگي عن القاضي الإمام صاعد المیسابوري !نه قال: 
یصح التوکبل ویصیر الوکیل وکیل السکوت نی حضر مججلس الحکم حتی یسمع عليه لبینة 
کذا في الذخیرةء والٹوکیل بالإقرار جائز ولا بصیر الوکل مقراً بنفس الٹ وکیل ومعنی الت وکیل 
بالإفرار ان بقول للوکیل: وکلئك بالخصومۃ وبالذب عتي فإٰذا رایت مذمة تلحقني بالإنکار 
وا عصوت الإقرار فاقر عليٴ قإني قد اجزت ذلك؛ وإذا ول بخصوماتہ واخذ حقوقه من الٹاس 
عی ان لا یکون وکیلا فیما بدعی علی الوکل فھذا التوکیل جائز کذا في خزانة الفتین؛ فلو 
اثبت الوکیل الال موکلە ثم اراد الدعی علبه الدفع لا یسمع علی الوکیل مکذا فتوی الصدر 
الشیھد برمان الدین کذا في ا حیطء في کتاب الاقضیة: إذا کان الوکل بالخصومة هو الطلوب 
فوکل رجلاً بخصومة الطالب وقال: علی ان لا یجوڑ إقرارہ فھو جائز قي قول آبي بوسف رحمه 
الله تعالی علی ما وکلە بە قال محمد رحم الله تعالی: إذا کاٹ اللطلوب ھو الذي بتنصب 
الوکیل فقال الطالب: لا ارضی إلا ان تفیم لي رجلا یقوم مقامك ویجوز إقرارہ کما یجوز 
إقرارك وإلا احضر وخاصمني فإنه یقال للمطلوب: خاصمه او اقم رجلاً ہجوز إقرارہ عليكء 
وکذلك لو کان الوکل عو الطالب فقال الطلوب: لا ارضی إِلا ان تخاصمتي او توکل من یقوم 














۹٣‏ :..ستماسسسسسست سم پیاب الوكالة / باب الم وکیل با خصرمة رالصلح 
مقامك لا بمئنع عن خصومتي وحجتی إذا مت بھا ویجوز [قارہ عليك بقبص الال فلہ ذُلك ا 
کان الطالب حاضراء وإن کان غائباً ووکل وکیلاً لا یجوز إفرارہ عليه بان استدنی الإقرار من 
الطلرب بدفع ما وجب إلی الوکیل لا یکوت لە الامتتاع من خصومة الوکیل بان بقول: لا 
اخاصمك حتی یجوز إفرارك علی الذي وکلك کذا في الذخیر؛ رجل عليه لرجل دعوی 
وخصومة قوکل الدعی عليه عند القاضي بطلب خصمۂ و کیل با خصومة والوکبل حاضر فقبل 
فلما خرجا من عند انقاضي قال الدعی عليه للمدعي اخرجت الاول من الوکالة ووکلٹ فلان 
ابن فلان الفلاني في اخصومة مع ھذا الرجل ونلان ذلك غالب کان للطالب ان لا یقبل عذم 
الوکالق ول رجلا غي خصومة رجل ثم إِن !لوکل مع وکملە جاء لی القاضي مع رجل آخر 
ققال اللوکل للقاضي: قد کت وکلت ھذا فی خصومة فلان وان هذا الوکیل یرید السفر ؟و انا 
آتھمہ بان یقر علي بشيء یلزمتي فاخرجتہ عن الوکالة ووکلت ھذا الآخر في خصوممتہ فإل 
یس ا لی و سس ای 
ثعوانہ حتی بطلب ا خصم قإن لم یجدوہ ولم مقدروا علیہ پخرج الاول عن الوکالة 
ویوکل الثاتي وبستوثق منە الاعی علبه کذا في فتاری قاضمخانء ور وکل رجلأً بطل حفوتہ 
وقبضھا والحصومة قیھا علی ان لا یجوز صلحء ولا تعدیله شامدا یشھد عليه بشيء ب سا 
فال وکالة علی حذا الشرط جائۃ فإن اقر ذا الوکیل ان الطائب قبض عذاالحق من الغریم لم یجز 
ذلك علی الموکل فإن قال الوکیل: ند قبضت آنا ھدا الحق من الغریم فضاع تو قال: دفعته إلی 
الطالب صح إفرارہ وبری الغرم کذا في ادب القاضي للخصاف: إذا وکل في خصومتہ ٹم اراد 
ان یستثني إقرار الوکیل علیہ إن کان بمحضر من الطالب جاز ون کان بغیر محضر من الطالب 
فكذلك عند محمد رحمہ الله تعالی خلاقاً لابي یوسف رحمےە الله تعالی وعنی ھذا اخلاف إِذ! 
اذن الطلوب لوکیلە ات پوکل ثم آراد بعد ذلك ان یحجر عليه في حق عفہ الزیادة حنی لا 
بملك الرکیل الاول الترکیل عند محمد رحمء الله تعالی یح حجرہ وإِن کان بغیر محضر من 
الطالب کذا غي حیطء وکل رجلا یالخصومة في دارہ وبقبضھا قباع الذي في یدیه الدار 
وقبضھا الشتري کان ٹلوکیل ان یخاصم الشتري؛ ولو کان وکیلاً بالخصومة مع فلان في عدھ 
الدار فباعھا من آخر لم یکن للوکیل ان یخاصم الشعري گذا في الذخیرۃء وإذا وکل فو الید 
وکیلا با حصومة ولم یبعھا فإن لھذا الرکیل ان یخاصم وکیل ذي الیدء ولو وػله ان یخاصم 
غلانً فی عذہ الدار فإذا الدار في یدي غیر فلان لم یکن لە ان یخاصم غیر لان ولا فلانًء وإنہ 
لم بسمٌ لە احداُ کان لە ان بخاصم من وجدت اندار قي یدہء رلو کانت الدار في یدي الد 
فوکُل وکیلاً باخصومة فیھا لفلان لی فادّعاھا آخر لم یکن الرکیل وکملاً فيی خصومة ھفا 
الثاني وھو وکیل في خصومة الاول وخصومة وکیله کذا في الیسوط في باب وکالة العبد 
لاڈون وامکانب ولو وکُلە با خصومة عند القاضي فلان کان للوکیل ان یخاصم إلی قاض آخر 
ولو وکلہ باخصومة لی فلان الفتقيه لم یکن لە ان یخاصم إلی فقيه آخر کذا ني احیطء رُجل 
قال لرجل: انت وکیلي فی خصومة کل ضیعة لي بخراسان نقدم الرجل الذي في یدیه الضب 

من خراسان لی کوفۂ لہ ان یخاصمہ بالکوفة ون گانٹ الوکالة في دین فلیس لە ان یخاصمه 




















کتاپ الو كالة | باب الت کیل باكصونة واللح رت سترتےےے الے ۹۷ھ 
بالکوققہ و قال: في کل دین لي بالکوفة فقدم ناس من خراسان إلی الکوقة وعلیھم عليھم دین الو کل 
قله ات بخاصمھم بالکوقةہ ول رجلا بطلب کل حق لە وہالخصومة فيه فغصب إنسان در من 
موکله نللوکیل ان بخاسم تبھا؛ ولر بیمت دار وتیھا شفعة ٹلمرکل لم یکن هذا وکیلاً تی 
طلبھا وله ان یقبض شفعة قد قضی بھا للموکل کذا قي الحاوي؛ عبد ي ید رجل بقول: انا 
عبد فلان ولدت في ملکہ وقد وکلنیي بخصومتك قي نقسي لیس للذي في یدہ العید ان بمتع 
العہد إذا کات للعبد بینة علی الوکائة؛ ولر قال المبد: باعني قلان منك ولم بقیض الٹمن 
قوكکلتي بقبض الثمن مك کان للذي في یدہ ان یمنعہ عن الخصومة لان ھذا العبد مقر ملك 
ذي الید وکان لہ ان بمنع العبد من صرف اشنائع إلی غیرہ وقي الوجه الاول العبد منکر ملك ذی 
الید فلا یکون لە ان پمنعہ من اخصومة کذا في فتاوی قاضیخان؛ وکل الطلوب وکیلاً ني 
خصومة فلان ھذا فیما بدعي قبله من ا حقوق واجاز لە آن برکل بعثل ما رکلہ من ذلك من رايِ 
کان قلك جائزاً فإِت وکل الاول وکیلا فاثبت الطالب حقه عليه آو لم بثبٹ حنی یخرج الاول 
الثاني من الوکالة فإنه ہجوز سواء کان بمحضر من الطالب آو لم پکن؛ ولو ان الوکیل الاول وکل 
وکیلا بخصومة ھذا الطالب عن فلان بمحضر من الطالب وقیل الثاني الرکالة من الوکیل الاول 
ثم نا الوکیل الاول مات فائوکیل الثاتي وکیل علی حاله قي خصومة الطالب؛ وکذا لو ان 
الطلوب اخرج الوکیل الاول من الوکالة کان خارجاً مٹھا وکانِ الوکیل الاني علی حاله في 
خصومة الطالب کذا في آدب القاضي للخصاف: إِذا وکل رجلاً با خصومة علی ان للوکیل ان 
یوکل من احب ثم ان الدعی عليه ؟شھد بغیر محضر من اللاعي أنه حجر علی الوکیل ان 
پوکل غیرہ جاز حجرہ عند محمد رحم الله تعالی وعليه الفتوی ھکذا في فتاوی قاضبخان ۔ 
ومن احکام ال وکہل باخصومة: ان ا حق إِذا ثبت علی موکلە لم یلزہہ ولا بحیس علبہ ول 
کان وکیلا عاىاً لانھا لا تننظم الامر بالاداء والضمان وکذا فی الیحر الرائق: وگل رجلا 
بالخصومة وقال له: :ما صنعت من شيە فھو جار فرکل الوکبل بڈلك عبر جاز توکیله ویکون 
الوکیل الثاتي وکیل الاول لا وکیل الوکبل حنی لو مات الوکیل الاول آو عزل او جن او ارتد 
ولحق بدار الخرب لا بنعزل الوکیل الثانيء ونو مات الوکل !لاول او جن او ارتد وحق بدار 
ا خرب ینعزل الوکیلان ولو عزل الوکیل الأول الوکبل الثاتي جاز عزله کذا في فتاوی قاضیخان 
فصل في احکام التوکیل بتقاضي الدین وقض ا وگل رجلاً بتقاضي دینہ فھو جائز 
رضی المطلوب او لم یرض سواء کان الوکل حاضرا او غائی وسواء کان صحیحاً او مریضاً قالوا: 
ذا إذا کان الطلوب مقر بالدین قاما إذا کان مر ےت مت 
الله تعالی من غیر رضا ا خصم إِذا کان الوکل صححاً حاضراً ولیہ مان شمس الإآسلام ا 
رحمه الله تعائی؛ وذکر شیخ الإسلام: ان الٹوکیل صحیح علی کل حال کذا في ا 
وال و کیل بالتقاضي, وکہل با ض لات التقاضی تفاعل من الاقتضاء وھو عبارۃ عن القیض وکان 
التوکیل بالتقاضي ترکیل بالاقتضاء صا وقال مشایخنا: لیس لو کیل بالتقاضي القبض لان 
العادة جرت بخلاف ذلك في بلادناء ول ملك اخصومة؟ اختلف الشابخ قیه وقیل: بجب ان 
یملك ا خصومة عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالیء وھو الاصوب والاشبہ فإن محمد رحمہ الله 












۸ ...سس س سشبسسبیسست گھاپ ال وکالة ] ماب ال و کہل با خصوبة رالصلح 
تعالی ذکر غقیب نذہ ما۔۔الة في کتاب للوکالة: الوکیل باقتناضي وکیل با خصومةء والوکہل, 
بملازنة غیرہ بمال له عليه لا یکون وکیلا مالقیض کذا مي محیط السرخسيء والتوکملٍ 
با حقضومة توکیل بثقبضی الدین عند اصحابنا الٹلاثة وقال زفر رحمہ الله تعالی : لا یکون توکیلا 
بالقبش: قال الصدر الشھید في المامع الصفیر: لا یفتی بقول اصحابنا لي هذہ السالة والفٹوی: 
عفی قول زفر رخمہ الله تعالی؛ وفي النوازل: اختار الفقیه ابر اللیث اه لا یملك القیضء قال: 
وھکذا اختازہ اللتاخرون وبە ناخذ گذا في الخلاصق ولو وکلە بتقاضي کل دین لە او وکله بکل 
حق لە علی الناس او وکله بطلب کل حق لە قي مصر کذا انصرف الترکیل إِئی القائم وا حادث 
اسٹافساتا ولو وکلە بقیض دین لە علی فلان او وکلە بالبض کل دین له علی فلان وفلان ذکر 
في الزیادات: آنه پنصرف إِلی القائم لا لی الحادث قیاساً واستحساناً کذا في الذخیرۃ في 
الفعسل الثالث؛ ولو فال: انت وکیلي في قبض کل دین لي ولیس له دین یومففذہ ٹم حدث لە 
دین گان وکیلا ي قبلضہ کذا في ا حاوی؛ وإذا وکله بقہض کل خق یحدث لہ وا خصوعة فیه 
جائر آمرہ فإنه بدخل قيه الدین والودیعة والعاریة وکل حق ملکه الوکل؛ اما النققة فمن 
ا حفوق العي لا بملکھا کذا في البسعر الرائقء رجل وکُل رجلا بقیض کل حق لە علی الناس 
وغندھم ومعھم وفي ایدبھم وبقبض ما یحدث لە وبالقاسمة بین شرکائه وبخیس من یری 
خبعنه وبالتص‌لیة عنہ إذا رای فلك وکتب في ذلك کتاباً وکتب في آخرہ انه مخاصم ومخاصم 
ٹم ]ن قوىاً عون قبل للوگل مالاً والموکل غائبء واقر الوکیل ند القاضي أنه وکیلە وائکر 
اثال قاخضر اخصوم شھودھم علی نلوکل لا یگوںن لھم ان یحبسوا الوکیل کذا في فتاوی 
قاضبظانء ولو کان اللکاتب بین رجلین فوکل اخدعما بقیض دین لە علی آخر او علی غیرہ او 
بیع او شراء من الآخر او من غیرہ فھو جائزہ وکذلك إِن وگله احدغما ببیع عید من الآخر او من 
غیرۂ او با خصومة مع الآخر آؤ مع غیرہ فھو جائزہ وکذلك لو کانت ال حصومة بیته وبین مولیبه 
جمیغاً فوکل این احدھما بذلك او عبدہ او مکاتیە او وکلە بالبیع والشراء قھو جائز کذا في. 
افیسوظء الوکیل بقبض الدین لیس لە ان یقبل ا والة کذا في ا خلاصة ولیس للوکیل یقبضِ 
اثدین ان یھب الدین للغریم او ان بؤخرہ او ان یبرئ مدە او ان یاخذ رھنا ولو اخذ مٹە کفیلاً 
بامال عماز فإن کان اخذ الکفیل علی ان بیرا الغریم لم یجز البراءة ولو اخذ الطالب منه کفیلاً 
لم یکن تلوکیل ان یتقاضی من الکفیل کذا في الحاويء فان ھلك الرھن في ید الوکیل مل 
للمطلوب ان یضسمتہ الاقل من قیمته ومن الدین فھذا علی وجھین: الاول ان یقول الوکیل: 
امرتي الطالب بقبض الرھن فدفع الطلوب إليه رعناً قفي عذا الوجه لە ان یضمنه ذکر للسالة في 
الاصل مطلقاء وذکر شیخ الإسلام في شرحه فقال: إن کذیە الطلوب في الوکالۃ او سکت او 
صداقہ وشرط علیہ القمان لە ان یضحنہ وإِن صلاقہ ولم یضمتہ فلیس لە ان یضمتہ الوجه 
لثاني ِا قال الوکیل: لم یامرني بقیض الرھن ومع ذلك دقع الطلوب زليہ وعتاً وھلك في ید 
الوکیل لا ضمان علی الوکیل کذا قي ا حیطء إذا وجب لرجل علی رجل دین باي وجه وجب 
ارک کیا بعد نی لی بنا فرع انی و ات آکاد جع بل پا 
(نموئل رماتد کی ید الو کل مد جا می ید ندرا لا لي انشراج رفا ول رکل 





کتاب ال والۂ / باب الت و کیل با حعومة رالملح نی 
رجل رجلاً ان بقبض لہ دیناً من فلان قبدفعہ إلی فلان حبة لە منه فھو جائز فإن قال الفریم: قد 
دقعتہ إليه فصداقه الوھوب لە فھو جائز ون کذبه لم یصدّق الغریم ولر وکل وکیلا بقبضہ منه 
ودفعہ إلی ثلوعوب لە فقال الغریم: قد دفعتہ إلی الوکیل وصدقه الوکیل وقال الرکیل: قد دفعتہ 
لی نلوھوب لہ فالغرم وال رکیل برہتانء الغریم معصد بق ال رکیل لە وال وکیل باداء الأمانة ولکن لا 
یصدّق الوکیل علی الوعوب لہ حتی لا یرجع الواھب عليه بشيء؛ وکذلك الرجل یھب عا 
علی مکاتبە ویامر آخر بقہضه ودفعہ إلی للوعوب له کذا قي البسوط؛ اقوکیل بقبض الدین إذا 
قیض الدین شم حضر وکیل آخر بقبض الدین لیس لە ان یقہض من الوکمل الاولء ولو وکل 
الثاني بقیض کل شيء لە ان یقبض من بد الوکیل ولیس للوکیل الاول ان بقبض من الٹاني 
شیٹا کذا فی ا خلاصةء ولو وکل السلم مرتدا بقبض دینه ققبضہ او اقر بقبضہ وھلاکه منە ٹم 
قتل علی ردّته جاز قیضهء وکذلك إن کان الوکیل حربباً ققبضه ثم ق بدار اخرب کذا في 
البسوط ولو وکل الدائن العبد الدیون قي فبض دینہ من مولاہ جاز ولو آقر الحبد بالقبض 
والھلاك برئ اثولیء ولو ول الغریم مولی العبد الدیون بالقبض من عبدہ لم بجر توکیلە ولا 
قبضه کذا في البحر الرائقء اتال لە إذا وکل انحیل بقیض الدین من انحتال عليه لا بصحء 
وکذلك رب الدین إذا وکل الدیوت یقبض الدین من نفسه لا نصح؛ وفي نوادر بشر: إذا کان 
بامال کفیل فوکلە الطالب بقبضه من الطلوب ققبض لم یجز قبضه وإن ملك عندہ فلا ضمان 
کذا قي الذخیر عبد مدیون اعتقہ مولاہ حتی ضمن قیمتہ للفرماء ویطالب المبد بجمیع 
الدین |ن وکلہ الطالب بقبض الال عن العبد کان باطلاً مکذا ‏ في الھدایة وفي نوادر این سماعة 

عن ابي بوسف رحمه الله تعالی: رجل لە علی رجلین الف درھم وگل واحد منھما کفیل عن 
صاحب قوکل رب الدین رجلاً بقبضہ من احدھما بعینہ فقبضه من الآخر جازہ وکذلك لو ان 
رجلاً له علی رجل الف درھم وبھا کفیل فوکل الطالب رجلاً بقبض الال من الذي عليه الاصل 
ققبضہ من الکقیل جاز کذا في ا حیط ولو ول رجلاً بقیض دن لە فابی الرکیل ان بقبل ثم 
ذعب الوکیل بعد ذلك فقیضه فإن الفرم لا یر منە والدین علی حاله وصار قبضه کقیض 
الاجتسي کذا في السراج الوھاج؛ وإذا ول رجلاً بقبش دین لە علی رجل فقبضه الوکیل 
ووجدھا زبوفاً او ستوقة او نبھرجة او رصاصاً فرٹھا فالقیاس ان بضمن؛ وفي الاستحسان لا 
یضمن والصحیح ان عذا القیای والاستحسان فیما تا وجدھا زبوفاً او نبھرجة فاراد ان یردعا 
قالقیای ان لا یکون لە الرد من غیر استطلاع راي الوکل وإذا ردھا ضمن وفي الاستحسان له 
الرہ س غیر استطلاع رای اموکل فإقا رد لا بضمن: واما تی السترقة وائرصاص فلہ ان بردھا من 

غیر استطلاع راي للوکل وإدا ردھا لا یضمن قیاسا ولا استحساناً کذا قي اقفیطہ الوکیل بفہض 
الدین إِذا اخذ العروض من الغریم وا لوکل لا برضی ولا یاخذ العروض فللوکیل آن یرد الحروض 
علی الغریم ویطالب بالدین کذا قي جواھر الفتاویء رجل لە علی رجل آلف درھم وضح فرکل, 
رجلاً بقیضھا واعلمہ اتھا وضح فقبض الوکیل الف درھم غلة وھر یعلم اٹھا غلة لم بجز علی 
الآمر فإن ضاعت قي یدہ ضمھا الوکیل ولم یلزم الاّمر شي؛ ولر قبضھا وھو لا یعلم اتھا غلة 
ققبضه جائز ولا ضمان عليه ول ان یردھا وباخذ وضحا فإن ضاعت من یدہ نکاتھا ضاعت من 















٭ھ ۔--.۔۔... .سس لس گھاپ الوکالا /| باب الت وکیل باخصوعة رالصلح 
ید الڈمر ولا برجع بشيە في قیاس قول ابی حنیفة رحم الَه تعالیە وفي قباس قول ابي ہوسف 
رحمہ الله تعالی: یرد مثلھا وباخذ الرضح کذا في ا حاويء الوکیل بقیض الدین إذا قال: 
قبضت وملك عندي آو قال: دقمت إلی ائرکل رکذی نئرکل پت في حق برامۃ للدیون لا ئي 
حق الرجوع علی پموکل علی تقدیر الاستحقاق حتی لو استحق ژنسان ما اقر الوکیل بقیضھ 
وضمن اذستحق الوکیل لا برجع الوکیل علی ئلوکل کذا في انحیط؛ الدیون إذا دقع إلی صاحبِ 
ائدین عیناً فقال لە: بمھا وخذ حقك مٹھا فباعھا وقبض الثمن وحلك في یدہ بھلك من مال 
فلدیون ما لم بحدث رب الدین فیھا قبضاً لنفسہ؛ ولو قال : یمھا بحقك قباعھا فکما قبض 
آلشسن بصیر قاضباً حقہ!'' حتی لو علك بعد دَلك بھلك من مال القابضہ رلو وکل الدیون 
مإبراء نف عن الدمن صح توکیلہ ولا مقتصر علی انجلس کذا قي فتاری تا في فصل ما 
پکون وکیلا بہ وما لا پکوٹ: وإذا قال مدیونہ: تصدٴق بالعشرة الٹي لي عليك علی الفقراہ عني. 
او قال: کفّر عن یمیئي بمالي عليك او قال: اذ زکاۃ مالي من المشرة التي لي علبك تصح الوکالة 
پالإجماع مکذا ذکر شمس الائمة وذکر في کتاب الإجارات فیمن استاجر دابة لی رکبھا من 
بلدة لی بلدة ٹم إن الآجر وکل الستاجر بان یستاجر من الاجرۃ غلاماً لیسوقھا ان الوکالة 
صحیمحة ولم بحك خلافاء وذکر تم ایض ذا استاجر داراً تم قال الآجر للمستاجر: رم الدار من 
الاجرۃ التي عليك ان الوکالة صحیحة کذا في الذخیرۃ في توع الکیل بائشراء بالدینە رجل قال 
لآخر: وکلني بقبض ما لە عليك من الدہن لا یخلر إما ان بصدّقه للدبون او یکذبە آو 
پسکت. إن صدّقه یجبر علی ان بدفعہ إليه ولیس لە ان بسترد بعد ذلك؛ وإن کذبه او سکت 
لا ہجبر علی دفعہ ولکن لو دفعہ مع ھذا ٹم آراد ات یسترد لیس لە ذلك بعد ذلك ثم إنَ جاء 
اموکل إن اقر بالوکالة مضی الامر کذا في ا خلاصةء ون جحد الوکالة وآراد ان برجع علی الغریم 
قادعی الغریم علی الطالب توکیل القابض وبرھن او استحلف صح التوکیل؛ قإن نگل بر الخری 
وإن حلف واخذ الال من الخریم فلیس فلغریم ان بضمن الوکیل ولکن بسترد الدفوع إن بقي, 
مکذا ني الکافي؛ وإن استھلکھ بضمن مئلہء ون ملك في بدہ إن صلاقہ لا برجع عليهء وإن 
صاقہ وشرط عليه الضمان او کذمه او سکت فإنه برجع ولیس لە ان برجع علی الوکیل ثانیاء 
ولو آراد الغریم ان یحلفه بائله ما وکلتہ کان لە ذلك؛ ون دفع عن سکوت لیس لە ان یحلف 
الطالب إِلا إذا اعاد إلی التصدیقء وإن دفع عن جحود لیس لە آن محلف الطالب سواء عاد إلی 
التصدیق او لم بعد لکن برجع علی الوکیل؛ وللوکیل ان محلف الغریم ني ال+جحود والسکوت 
بائله ما تعذم آنه وکلە فان حلف مضی الامر وإن نکل لا ضمان علی الوکیلە وإن شاء لم بحلف 
الغریم ولکن محلف الطالب باللّه ما وکلہ فإن حلف استقر الضمان علی الوکیل وإن نکل برجم 
الوکیل علی الطالب؛ ھذا إذا ادّعی انه وکیل فإن قال: لم بوکلني ولکن ادفع الدین إِلي فإئه 
سیجیز قبضي وعليٌ ضمانه لیس لە ان بدفع الدین ون دقع صار ضامنا ولا برجم علی الدفوع 
إليه وإن شرط عليه الضمان کذا في اخلاصةء ولر مم بحضر الوکل ولم بعرف جحودہ حتی 








)١(‏ قرلہ بصیر قابضاً حقہ: کذاغي النسخة اشجموع متھا والذي واینہ تي ا حائیة بصیر مقتضیاً وھر کذلك 
في عامة نس الھندیة والاطھر ما قي الا اسوع منھا کما لا یخفی اھ مصححة, 
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توفي فورثہ الفیم فقال الفرم ٹلوکیل: إن صاحب اڈال لم بکن وکلك وقد صرت وارثاً لہ قاثماً 
مقامہ وکان لە تکذببك فانا اکذمِك ابضاً واضمنك اثالء لا یکون لہ ذلك فإن آراد الغرم بمین 
الوکیل بالّہ لقد وکلك قلان لا یکون لە ذلكء فإن اقر الوکیل عند القاضي ان فلاناً لم بوکله 
بشيء صح إقرارہ وکان نلغریم ان بضمہ الال: ون قال الخرم: انا اقیم البینة علی ان فلاناً لم 
یوکلہ با حصومۂة او علی [إقرار الوکیل بقلك قبلت بینته ھکذا في انحبطء وإن وعبہ الوکل 
للغریم وھو قائم في بد الرکیل اخذہ منہ غي الوجوہ کٹھا لانہ ملک ون کان حالکاً ضمنہ إلا 
في صورۃ وھو ما إنا صلاقہ في الوکالة مکذا في التبیینہ ولو مات الوکل فورثہ الغرم ورجل آخر 
نصغین فالجواب في نصف الاجدبي کال حمواب فیما إِذا حضر الطالب وجحد الوکالة فیاخذ نصف 
آئدپن من الغریم وبرجع بذلك علی الوکیل والجواب في نصف الغرم ما ذکرنا في الکلء ونو کان 
عو ثلوارث وحدہ لا برجع علی الرکیل إلا إِذا کان !مال قائما في ید الرکیل فیاخذہ مد فإنِ 
ادّھی آلوکیل ہلاکہ ولا معرف ذلك إلا بفوله وادعی الغریم انه لم بھلك کان لە ان بحلف 
آلوکیل فان حلف بر ون نکل لزمہ ذلك النصفہء وو لم مت ائوکل ولم یھب اطال من الخریم 
ولکن حضر وجحد الوکالة ولم بقدم الغریم إلی القاضی حتی مات والغریم وارثہ او وھب اٹال 
منہ فاقام الفریم بینة عند القاضي علی جحود الوکل الوکالة لا مقبل ذلك منه ولا یکون له حق, 
تضمین الوکیل فان وجد شیا نما دفع إلی الوکیل قاثماً في یدہ بعینه کان له ان باخذہ منہ:؛ فإنِ 
کان الوکل جحد الوکالة في مجلس القاضي فلم یقضِ القاضي لە علی الفرم بشيء حتی مات 
کان للفریم ان برجع علی الوکیل وعليه وہ علی الغرم إِن کان قائماً ورد قیمته إن کان هالکا 
وإن مات اٹوکل بعد ذلك فورثہ الغریم او وہب اڈال للغرم او ابراہ منه کان للغریم ان باخذ 
ال وکیل با ال 'کما کان قبل موته ولکنہ یحلف الغریم بالله ما تعلم ان الطالب وکله بفبض اڈال+ 
ولو کان الغریم صدّق الوکیل في دعوی ائرکالة وضمنہ ودفع إليه الال ٹم حضر الوکل وجحد 
انوکالة وحلف وقضی القاضیي لە علی الغرم با لە ٹم مات لٹوکل قبل ان باخذ من الغریم فورلھ 
الغریم آو وہب ائال من الغریم لا پرجم الغریم علی الوکیل بشيء؛ ولو کان اخذ امال من المری 
ین حضر ورجع به الغریم علی الوکیل بحکم الکفالة ثم ماٹ ا موکل وورثه الغریم فللوکیل ان 
ورجع فیاخذ من میراث ڈلوکل مثل ما غرم الخریمء ولو ورثہ رجلان احدھما الفریم کان للوکیل. 
ان پاخذ مٰ حصة الفریم من المیراث مثل ما غرم الوکیل ولو لم یم الطالب وباقي السالة 
بحاٹھا شم وعب الطالب للغوم الا إن وعیہ الالف الذي اخذہ من الغریم رجع علی الفرم بما 
ادّی؛ ون وہب الفاً آخر لا برجع علی الغرم بشيء ولو مات الطالب واوصی للفریم بالف درھم 
ہرجع علی الفریم مکڈ! في انحیط ومن وکل وکیلا بقبض مال وادعی الغریم ان صاحب ا ال قد 
استوفاہ فإنه یدفع !لال إلی الوکیل ویتیع رب الال فیستحلفہ ولا یستحلف الوکیل کذا في 
السراج الوهاجہ وإقا وکل رجلا بقبض ما له علی فلان ٹم للوکل قبض بعض ذلك ثم الوکیل, 
خاسم الخریم فادعی الغریم قضاء بعض ما کان عليه وححدہ الوکیل ولا بینة للفرم علی ذلك 
واخذ الوکھل منہ جمیع ا مال ٹم حضر ا موکل فاقام الخریم بینة بالقضاء فله ان یاخذ الطالب 
بذلك إلا ان یکون ذلك قائماً بعینە في ید الوکیل فیاخذ من الوکیل وإن کان قد ضاع في بد 
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ال وکیل او قال الوکیل: قد دفعتہ إلی الطالب کان لە مطالبة الطالبء وکذلك إن اقر الطالب ان 
قد کان قہضهە وإت کان قد وکلہ بعد ما قبض حقہ رجع علی الوکیل بذلك إن اقام بینة آنە تضی 
الطالب قبل وکائتہ ولا شيء علی الطالب في قوئھمء وإن افر الطالب بذلك لم برجع علي احد 
إلا ات یکون ذلك لال بعینہ في ید الوکیل فیرذہ عليه إذا وکلہ بقیض ما لہ علی فلان ودقع إلبه 
ائصك وقد کان قبض من قبل والسالة بحالھا رجع بە إن شاء علی انطالب ون شاء علی الوکیل 
فإ رجع بە علی الوکیل رجع الوکیل علی الطالب کذا في انحیط؛ وئو احتال الطالب بالال علی, 
آخر لم یکن لوکیل بالقہض ان بقبضہ من اتال عليه ولا من اضیل فإن تری ماله وعاد الدبن 

علی ا یل فانوکہل ملك اقطلب؛ وکذا لو اشتری اموکل باال عبداً من الطلوب قاستحق في 
یدہ او ردّہ بعیب بقضاہ بعد القہض او بغبر قضاء قہل القبض او بخیار قالوکہل علی وکالتەۂ 
ىوکذا لو تقبض الدراعم فوجدھا زیوفاً کذا قي البحر الرائق؛ احد ربي الدین إذا وکل اجتباً 
بقبض نصےمہ فقبض صح حتی لو ملك في ید الوکیل بھلك من مال الڈمر ولکن إذا کان قائماً 
فللشریك الآخر ان یشارکه کما لو قبض احد ربي الدین بنفسه وھلك قي یدہ کان اٹھالك من 
نصیبہ ولو کان قائماً فللشرمك ان یشارکه فیما قبض کذا في اشحیط: ائوکیل بقبض الدین من 
رجل إِنا وجب عليه من جنس الدین للمطلوب وقعت القاصة کذا في الخلاصة؛ رجل وکل 
رجلا باقتضاء دھونہ وحیس الفرماء وکیلاً مخاصماً ومخاصماً قحیس الوکیل غرعاً موکله ٹم 
اآخرجه من ال حیس واخل مته کفیلاً بنفسه ثم مات الوکیل فاراد صاحب اٹال ان باخذ الکفیل 
کان لە ان مطلب من القاضي حتی یامر الکفیل ب(حضار نفس اٹکفول عنه کذا في فتاوی 
قاضیخانء رجل لە علی رجل الف درھم وقال من لہ الالف لمن عليه الالف: ادفعہ إِلی فلان ٹم 
قال من له الائف: لا تدئمہ إليه فقال من عليه الائف: قد کنت دفمت إِلیہ وصدقہ اقدفوع إلیه 
فھو جائز والغریم بریٴء کذا في ا حیط في الفصل الٹامن عشر في الاختلاف الواقع بین الوکیل 
وللوکلء رجل لە علی رجل دراحم فقال لغیرہ: خدذ زکاۃ مالي من الدین الذي لي علی فلان 
فاخذ الامور مکان الدراھم الدنائیر ئم ہجز ولو قال صاحب الدین: عبت منك الدراھم الئي 
لي علی فلان فاقبضھا منە فقیض مکاتھا دنائیر جاز کذا في فتاوی قاضیخا 

افصل: رجل لە علی رجل دین فبعث إی امدیوں رسولاً ان ابمث إِليٌ بالدین الذي لي 
عليك فإن بعث بە مع رسول الآمر فھو من مال الم کذا في فتاوی فاضیخانء قال ئلمدبون: 
ابعث بہ مع فلان او آرسل بہ مع ابني او قال: مع ابنك او مع غلامي او مع غلامك ففعل الدیون 
فضاع منه فھو من مال اللطلوب لانہ رسول الطلوبء وقوله: ابعث مع فلان لیس توکیلاء ولو 
تقال: ادقع لی ابني او ابنك !و غلامي او غلامك یاتیي بە فھذا ترکیل وإن ضاع فمن مال 
الطالب کذا في الذخیرۃ رجل لە علی ربعل مائة درہم قارسل |لیہ لیقیض منہ الائة فوزن لە 
الطلوب مائتین صفقة واحدة تقبضھا الرسول فضاعت فاال علی الطلوب کما ہو ولا شيء 
علی الرسول؛ وإذا دفع إليه مائة اخری قخلطھما الرسول فھو ضامن ثلمائة وہر للطلوب عن, 
اثالة کذا غي اغفیط: رتو قال: ادفع إلی رسول غلان الالف الذي لي عليك فقال الذي عليه 
الدین؛ مد دذمت فصداقه الرسول فقال: قبضت لا أنہ ضاع وکذبھما الوکل في الدفع والقیض 
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بب الفریم کذا في الذخیرةء ولر ارسل رسولاً إلی رحل لیستقرض قفال الرسول: قبضت وھلكِ 
في بدي صدق ولا شيء عليه والضمان علی الستقرض کذا في التتارخائیةا ولو بعث رسولاً 
إلی ہزاز ان ابعث إِليٴ ٹوب کذا وکذا بشمن کذا وکڈا فبعث إليە البزاز مع رسوله او مع غیرء 
فضاع الوب قبل ان یصل |لی الآمر وتصادقوا علی ذلك واقروا بە فلا ضمان علی الرسول قي, 
شيء وإن بحث البزاز مع رسول الآمر فالضمان علی الامر: وإن کان رسول رب الشوب فإذا وصل 
الٹوب إلی الامر بکوت ضامناء ولو ان رجلاً بعث إلی رجل بکتاب مع رسول ان 'بعث إليٰ بٹوب 
کذا ہٹمن کڈا ففعل وبعثٹ یه مع الذي اثاہ بالکتاب لم یکن من مال الآمر حئی یصل إلیه 
و کذا القرض والاقتضاء في هذا إھا الرسول رسول بالکتاب؛ قال لآخر: إن وکملك حضرنی 
وادّی رسالعك وقال: إن اللرسل بقول ؛ ابحث إليٴٗ ثوب کذا بشمن کذا وین لمنه قبعثتہ فائکر 
ائرسل وصول الثرب إليه والرکیل یقول: اوصلت قال الشیخ ابو یکر محمد بن الفضل: إن افو 
الرسل مقبض الرسول الشوب منە وانکر الوصول إليه بضسمن افرسل قیمة الثوب ون آنکر قبض 
الرسول فالقول قوئہ ولاضمان علیہ رجل جاہ إلی رجل برسالة من آخر ان یدفع إليه خمسمائة 
ققال: لا ادقع حتی القي الڈمر فیامرتي بنفسه فال لٹرسول: قد ثقیتہ فامرٹي بدفعھا إتید 
امنتع عن الاداء وقال: تھاتي عن الدفع بعد ذلك قال لە ان یمتنع إلا ان یکر الال دیتاً علیہ 
للامر فلا یصڈک قي البھي عن ذلك کذا في فتاوی قاضیخان 

فصل: إذا وکل إنساناً بقضاء دین عليه فھو جائز ویرجع الوکیل علی !لأمر بھا یؤدیہ فاما 
إذا قال لغیرہ: اطحم عن کفارۃ یبتي او اد زكاتي لم یرجع علیہ إِلا ان بقول: علی آئي ضامن 
کذا في اخاوي؛ وإذا قال لغیرہ ادفع إلی فلان الف درھم قضاءٗ له ولم یثل عئي او قال: اقضی 
قلاناً الف درھم ولم بقل عني ولا عنی آني ضامن او علی انھا لك علي فدفعھا 'فامور إلی نلان 
إِن کان انامور شریکا للامر ار کان خفیطا له ونفسبر اخلیط ان یکو اظامور فی السوق بیٹھما 
اخذ راعطاء وبیٹھما مواضعة علی آنه متی جاء رسوله او رکیل بہیم منه او یقرض من فإنه 
یرجع علی الامر بالإجماع؛ وکذلك إذا کان اذامور بعض من في عیال الآمر او کان امامرر معول 
الآَمر برجع علی الم بالإجماعء وإن لم بقل علی آني ضامن اعتباراً لنعرف وإن لم یوجد شيء 
من عذہ لا برجع علی الآمر ند أبي حنینة ومحمدہ رحمھما الله تعالی کذا في الذ خیرقء إٰذا 
قال لغیرہ: انقد فلانا عني الف درھم او اقض او ادفع او اعط وذکر عني و کذلك إذا لم بقل 
عني ولکن قال : الائف الڈي لہ عليٰ: امامور ذلك کان 0 می ا ردپ 
بشترط الرجوع والضمانء وإذا قال لآخر: اد عني زکاۃ مالي !و قال: اطمم عني عشرة مساکین 
آو تصذق عني بعشرۃ دراھم علی الساکو و قال: عب فلاناً عني الف درھم قفعل لا برجم 
علی الام إلأ بالشرط او بالضمان ھکذ! فی حیطء ولو قال اقض عني مذا الالف فلاناً او فلاناً 
فایھسا قضی ٹھر جائز کذا ني اخحاويء قاا وکله بقضاء دینه فجاء الو کیل وزعم قضاءہ 
وصاقه موکل فيه تلم طاليه وکیلە بردٗ ما قضاہ لاجلہ قال 'ٹوکل: ؟خاف ان بحضر الدائن 
وینکو قضاء و کیلي ویاخذہ متي ثانیا لا ہلنفت إلی قول للوکل؛ ویؤمر باخروج عن حق وکیلھ 
فاذا حضر الدائن واخذ من الموکل یرجع علی الوکیل با دقعہ إليه وان کان صدقہ في ا 
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کذا في البحر افرائق؛ ولو ان الأمر جحد القضاء قاقام امامور بینة علی القضاء لیرجع بذلك علی 
الأمر ورب الد ین غائب قبلت ہینتہ حتی لو حضر وانکو القبض لا یلتفت إلی إنکارہ کذا في 
7 ولا ہجوز ان یکون الواحد وکیلا لالمطلوب ني القضاء ووکلا للطانب ني الاقتضاء 
في المبسوط؛ وإذا دقع الوکیل الال بغیر بینة ولم یکتب: ضمان عليه إلا ان یکو 
2 قال: لا تدٹع إلا بشھود فدفع بغیر شھود کان ضامناً فإن قال الوکیل: قد اشھدت 
وجحد الطالب ولم یکن للوکیل شھود کان الرکیل بربثاُ عن الضمان إذا حلف علی ذلك: ولو 
قال الوکل: لا تدنع إِلا محضر فلان فدفع بغیر محضر منہ قھو ضامن کذا في الحارِيء الدیون 
إذا دقع مالہ ]لی رجل لیقضي دینہ وقال لە الدیون: ادقع عذا اثال ]لی فلان قضاء مما له عليٌ 
وخذ الصك فدنع وئم باخذ الصك غَلا ضمات: ولر کان قال: لا تدفع هذا امال حتی تاخذ 
الصك فدفع قبل اخذ الصك فھو ضامن کذا في الذخیرۃء وإنا دقع إلی رجل الف درھم وقال: 
ادفعہ إلی قلان قضاء عني فدفع الوکیل غیرہ واحتبسہ عندہ کان القیاس ان یدئع الالق الذي 
احتبسه عندہ إئی افوکل ویکون متطوعأً وجہ الاستحسان ان مقصود الآمر تحصیل البراءۃ لنقسه 
ولا فرق في هذا للقصود بین الالف الدفوع إلی للوکیل وبین مثله من مال الوکل کذا في 
الیسوط: ەفع إلی رجل دراعم لیقضي بھا عنہ دین فلان ثم إن الطالب ارد عن الإسلام 7۸7 
الوکیل في حال ر٥ّته‏ ومات الطالب علی الردة إِ علم من الفقہ ا دفعہ إليه لا ہجوز فھو ضامن 
کا دفع وإِن لم یعلم ذلك قلا ضمان عليه وبصیر جھله عفذراً لان هذا یشتبه علی کثیر من 
الفقھاء؛ نکیف لا یشتبه علی العوام؟ کذ في امراقعات في باب الوکالة بعلامة الواوء وفي نوادر 
این سماعة عن محمد رحمه الله تعالی : رجل امر رجلا بقضاء دیںە ٹم إن الأمر قضی الطالب 
مالہ نم امامور دفع الال إليه فإن فظامور برجع با دفع علی القابض ولا یرجع یہ علی !لآمر فقد 
اثیٹ المزل بدفع الأمر حتی لم یثبت للمامور حق الرجوع علی الامر ولم بشترط علم الامور 
بدفع الأمر وذکر ہذہ اللسالة غي وکال الاصل وشرط علم الامور بدغع الاآمر وإن اقام الامور بینة 
علی آنە کان اہ بل فا ول آفاو الام لداع ان یرجع مماله إن شاء علی القابض وإن شاء 
علی الأمر کذا في احیطء ا امور بقضاء الدین إِذا قضی ؟جود ما ؟مریە بوجع بمٹل ما امربه ولو 
قضی اردا مما امریه برجع بمثل ما ادی کذا في الذخیرةء وفی نوادر عشام عن محمد رحمه الله 
تعالی: رجل دقع إلی رجل الف درہم وامرہ ان یعطيه غریمہ قاعطاہ لامور غیرہ من عندہ او 
باع بہ ثوباء او کان للمامور علیہ الف درھم فجعله قصاصاً منە فھذ! کلە جائزہ ولا یکون 
متطوعاً فیما ادّیء وإ دقع إلبہ غلاماً وقال: : بعہ واعط فلاناً ٹمنہ قضاءَٗ لہ مما عليٗ ناعطاہ من 
عندہ مثل ثمن الغلام قیل ان یبیعه قضاءٌ جا لە علی رب الغلام فھو متطوع فی ھذا کذا ني 
الیط آمر غیرہ بان یقضي دیئه الذي لفلان عليه فقضاء ثم جاء إلی الآمر لیرجع عليه فقال 
الآأمر للمامو, : ما کان لفلان عليٰ دین ولا امرتك ان تقضیه ولا انت قضیت شبتاً والذي له 
الدین غائب فاقام لامور البینة علی الدینء والڈمر بالقضاء فإن القاضي یقضي بالال علی الّمر 
للخائب وبالرجوع للمامور علی الامر؛ وإن کان صاحب الدین غائباً کذا فی الفتاوی الصغری: 
إفا دفع إلی رجل مالاً بدغمہ إلی رجل غذ کر انه دفعہ إلي وکذبہ في ذلك الأَمر واللامور له بامال 
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فالقول قولہ في برامة تفسه عن الضسانء والقول قول الآخر انه لم بقبض ولا بسقط دینہ عن 
الامی ولا جب الیمین علیھما جمیعاء وا تجب علی الذي کذبە دون الذي صلداقہ فإن صداقہ 
اطامور في الدفع فإانه محلّف الآخر باللہ ما قبض فإن حلف لا بسقط دینه وإن نکل سقط وأ 
صلداقہ الآخر انہ لم بقبضہ وکذب الامور قإانه بحلّف ؛امور خاصة لقد دفعہ إليه فان حلف بری 
وا نکل لزمہ ما دفع إليهہ ولو کان اثال مضموناً علی رجل کالمقصوب في ید الغاصب او 
الدین فامرہ صاحب الدین او للخصوب منہ بان یدفعہ إلی فلان فقال آمامور: قد فعلت ذلك 
وقال فلان: لم اقیض لا پصداق الامور علی الدفع إِلا ہبینة إلا إذا صلاقہ الڈمی قي الدقع تحینئذ 
یبر عن الضمان ولا مصلاقان علی القابض والقول فوله آنە لم یقبض مع یمینه: ولو کذب الآمر 
اظامور نہ لم یدفع وطلب لامور بمینه بحلف علی العلم ما بعلم انه دقع قَإِن حلف اخذ منه 
الضمانء وإن نکل سقط عنہ الضمان مکذ١غي‏ شرح الطحاويء ولو وکل الکاتب بین الرجلین 
وکیلاً بدفع نصیب احدھما |إليه وعاب لم یکن للآخر ان یاخڈ من الوکیل شا لانه قي نصیبه 
لیس بوکیل من جھتە في الدقعء وکذلك لو کان وکل وکیلاً بقضاء دین عليه ودفع إليه الال 
فاراد مولیاہ او غیرھما ان یقبضوا ذلك من الوکیل لم کن ٹھم ذلك کذا قي البسوط في باب 
وکائة العبد اماذون والکاتب: 

فصل قي الوکیل مقبض العین: الوکیل بقبض العین لا یکون وکیلا بالخصومة حتی أن من 
وکُل وکیلاً ِقبض عید لە قاقام ذو الید الیینة ان ال وکل باعہ إباہ وقف الأمر حتی بحضر الخائب 
استحساتاً حتی لو حضر تعاد الببنة علی البیع؛ وکذلك إٰذا اقامت امرأة البینة علی الطلاق آو 
العبد او الامة علی العتاق علی اٹرکیل بنفلھم تقبل في قصریدہ حتی بحضر الغائپ استحاناً 
دون العتق والطلاق ھکذا في السراج الوھاجء وكُل إنساتاً بقبض عین فجاء رجل واستھلك 
العین قبل القبض لیس للوکیل ان پخاصم الستھلك بقبغی القیمة فإن کان الو کیل قبض العین, 
فاسٹھلکھا رجل کان للوکیل ان یخاصم الستھلك باخذ القیمة کذا في الذخیرةء إذا وکُلِ 
رجلاً بقبض امانة لە في بدی آخر فقال الذي في یدیه: قد دفعھا إلی الوکل فالقول قوله وکذا 
کو قال: دفعتھا إلی الوکیل فھومصدق في براءة نفسه کذا في الحاوي؛ رجل اودع رجلا الفاً ٹم 
قال في غیبة للودع: امرت فلاناً ان یقبض الالف الڈی هو ودیعة لي عند فلان قلم معلم لامور 
یذلك إلا له قبض الالف من اشودع فضاع فلرب الودیعة ا حیار إن شاء ضمن الدافع وإن شاء 
ضمن القابض ولو کان المودع علم بالٹرکیل والأمر وم یعلم بە امامور فدغع الودع الال إلی 
اظامور فھو جائز ولا ضمان علی احدھما بالامر ولو لم یعلم احدھما بالامر فقال ظامور 
للمودع ادغع إليٰ ودیعة فلان ادفمھا إلی صاحبھا او قال: ادفعھا إليٗ تکون عندي لفلان ودیعة 
قدفع فضاعت فارب الودیعة ان بضمن ابھما شاء في غول ! بوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی کذا في فتاوی قاضیخانء ولو وگل رجلاً بقبض ودیعة بعضھا جاز إلا ان یکون 
آمرہ ان لا یقیضھا إِلا جمیعاً فحبنئذر لا ہجوز لە ان یقیض بعضھا وبصیر ضامناء وإن قبض ما 
بقي قبل ان پھلك الاول جاز القبض علی الوکل کذا في ثلبسوط وکل بقبض عبد من لمودع 
وقتل العبد خطا للمودع اخذ القیمة دون الوکیل وکذلك لو جئی عليه راخذ ارخھا له اخذ 
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العید لا الارش؛ وکذلك مھرھا واجرتھا ولو قبض الوکیل ثم قتل في یدہ لە ان باخڈ القیمة 
کذا في محیط السرخسي: ولو وگله بقبض امة او شاۃ قولدت کان للوکیل ان یقبض الولد مع 
الام ولو ولدت قبل ان ہوکله بقبضھا لم یکن لە قبض الولد وثمرۃ البستان بمنزلة الولدء ولو 
کان ائستودع باع الشمرۃ فقي رؤوس النخل بامر رب الارض لم یکن ٹلوکیل ان یقبضھاء 
وكذثك ولد اماریة کذا في البحر اٹرائؾی؛ وإذا وکله بقبض ودیعة له عند رجل ققبقھا الرکل 
ٹم استودعھا إھاہ ثاتیاً لم یکن وکیلا بقبضھا علم بذلك او لم یعلمء وکذلك نو قبضھا الوکیل 
اولا ودفعھا إلی ائرکل ٹم استودعھا الاول لم بکن لارکیل ان یقبضھا منه فلرب انودبعة ان 
بضمن یضمن ؟پھما شاہ فان ضمن الوکیل لم برجع علی ائستودع وإن ضمن الستودع رجع علی 
الوکیلء وھذا إا لم بصدقه علی اته وکیل غي ثارۃ الثانیة کذا في الیسوط؛ ول بقبض مکبیل 
او موزوٹ ودیمة فاستھلک رجل وقبش الستردع مئلہ ا ٭ الوکیل استحساتاً کذا في محبط 
السرخسیء ولو ول رجلاً بقبغی الودیعة في الیوم فله ان یقبضھا غداً وار وگلە ان یقبضھا 
غداً لیی لە ان یقیض الیومء وکذا لو قال: اقبضھا الساعة قلہ ان پقبض بعد الساعة؛ وٹو قال: 
اقبضھا بمحضر من فلان فقہضھا وعو غیر حاضر جازء وکذا لو قال: اقبضھا بشھود کان لە ان 
پقیض بغیر شھود بخلاف ما لو قال: لا تقبضھا إلأ بمحضر من فلان حیث لا علك آن بقیض 
بغیر محضرہ کذا في الفصول العمادیة في الفصل الٹائٹ والثلائین: رجل قال : انا رکیل فلان 
بقیض الودیعة مك فصدقہ الدعی علیہ في الوکالة والودیعة ثم ابی ات بدفع لم یز کذا قي 
السراجیف إذا قبض رجل ودیعة رجل فقال رب الردیعة: ما وکلته وحلف علی ذلك وضمن ماله 
امستودع رجع علی الفابض إن کان قاثما بعینه وإن قال: قد حلك مني او قال : دفعتہ إلی الوکل 
إن صدقہ المستودع بالوکالة لم برحع عليه بشيء وإن کذبه او لم یصدفه ولم یکذہە او صدقه 
وضمنہ اثال کان لە ان بضسنہء وإذا لم یؤمر بالتسلیم ومع هذا سلم و آراد استردادھا بعد ما 
دفعھا إليه لم بملك ذلك لگوئہ ساعباً قي نقض ما تم من جھتدء ولو ھلکت الودیعة عندہ بعدما 
منع قیل: : لا یمن وکان بنبخي التضمین لات الام من وکیل الودع ني زعمه بمنزلة للنع من 
الردع مکذا هي الھایف رجل استودغ رجلا ععاعا ٹم ول رجلا بقبضه فدقع ائستودع إلی 
الوکیل غیر متاع الوکل قدفعہ اٹوکیل إلی الوکل فھلك عندہ نضمانه علی الوکل کذا في 
الذخیرقء وإذا وگل رجلا بقبض دایة استمارھا من رجل فقبضھا الوکیل ورکبھا فھو ضامن ولا 
برجع یہ علی موکلە لانه في الرکوب ما کان عاملاً له ولا ماموراً من جھتہ قالوا: : وھذا إذا کات 
الدابة بحیث ثتقاد لسوف من غیر رکوب فان کانت لا ثتقاد إلا بالرکوب فقد صار راضیا 
برکویە کذا في البسوط: وإن کان للمدیون في ید رجل ودیعة فجاء الودع إِلی صاحب الودیعة 
فقال لە: : اجعل ودیمتك قضاءٗ لفلان من حقہ الذي عليك فإنه سیجیز قبضي لذلك نفعل 
الدیوت ذلك وجملھا تضاءَ لفلان بدیٹە وامر الودع بقیضھا لصاحب الدین ٹم قدم الطالب 
واجاڑ ذلك وقال صاحب الودیعة ثلمودع: لا تدفعھا إلی الطائب ولا تقیضھا ل صح نھیە إذالم 
یکن للودع قبضھا اصاحب الدینە وإن کان الودع قبضھا لصاحب الدین فقد صارٹ لصاحب 
الدینء وإن کان الطالب قبضھا من الودع کذا في فتاوی قاضیخانء ولو دفع امردع الودیعة إِلی 
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رجل وادعی آنہ قد دفعھا إلبه بامر صاحب الودیعة وانکو صاحب الودیعة الامر فالقول قوله مم 
یمیٹہ آنه لم یامرہ بذلك کذا في البدائعء وگّلە بدنع عبدہ إلی فلان فاتاء نقال: إن ٹلانا 
استودعك عڈا ققیل ٹم ردہ علی الوکیل ٹم لك عندہ قلرب العبد ان بضمن ایھما شاء: ولو 
قال الوکیل: إن فلاناً امرك ان تستخدمہ او تدفمہ إلی فلان نفعل وملك لم یضمن الوکیل لانہ 
لم بوجد من الوکیل إِلا مجرد الفرور بالقول کذیاً ومجرد الفرور من غیر اخذ البدل لا بوجب 
ضمائاً علی الغارَ والستخدم یضمن لائه استخدم عبد غیرہ بغیر امرہ کذا في محبط السرخسي۔ 
فصل: الوکیل بالصلح لا پکون وکیلاً بالخصومة ولیس لە ان یوکل آخر بالصلح فَإِنِ 
وکل وصالح الوکیل الٹاني فَإن کانت الدرام من مال الأمر رجع بھاء وإن کان دفع الال من عندہ 
لم ہلزم نلوکل الاول شيء وجاز الصلح علی الوکیل الاول وھو متطوعء وکذا لو وکل اثنینِ 
بالصلح فصالح احدھما ماله دون مال الوکل جاز ذلك عليه وهو متطوع فيهء وکذا لو وکلە اذ 
بصالح بالف درھم ویضمن اڈال فصالح بالقین او بمائة دینار وئقدہ من عاله او صالح علی شيء 
من العروض آو الکیل او ائوزون من عندہ فالصلح جائز ولا برجع علی اموکل بشيء: ولو صالحه 
علی اقل من الف درعم وضمنە جاز علی الوکل وکلما خالف الوکیل في جنس ما آمرہ بالصلحم 
او وصفه جاز علی الوکیل دون الوکل کذا في الحاوي؛ إذا وکل الرجل وجلا ان یصالح عنه رجلا 
ادعی عليه شیناً من عین ثو دین وان یعمل في ذلك پرایہ فصا مه الوکیل علی ماثة درھم فھو 
جائز: وامال علی الآمر دون الوکیل کذۂ في البسرط: الوکیل بالصلح من جانب امدعی عليه؛ 
اعد رید ھکر اف سخ ا بل ھی ئل لع تر اس ررعح تااف شی 
اللوکلء وإن کان الضمان بغیر امر الأمر الوکیل بالصلح عن دم العمد من جانب الطلوب ممتزلة 
الوکیل بشراہ النفس؛ إن صالح علی بدل ھو مشل قیمة النضسی !و اقل من قیمة النفس او اکٹر 
مقدار ما یتغابن الٹاس فيه یجوڑ ہلا خلاف وإن صالح علی بدل ہو اکثر من فیحة النفس بحیث 
لا یتغاہن الٹاس فيە لا ہجوز بلا خلاف: والوکیل بالصلح من جانب الطالب عن دم العمد 
وکیل ہبیع النفسہ إ صالح علی بدل ہو مثل قیمة النفی او اقل مقدار ما یتغابن النای فیہ 
ہجوز بلا خلاف وإن صالج علی بدل اقل من قیمة النفس مقدار ما ا یتغابن الناس فی فعلی 
اخلاف کذافي ا حیطء ؛ وإذا وکل بالصلح عن دم عمد ادعی عليه فصالح علی اي جن کان مم 
پؤخذ في الدیة جاز ذلك علی الوکلء ولو زاد علی قدر الدیة مما لا بتغابن الناس في مثله 
وضمن ذلك جاز علیہ دون !مر ولو وکلە الطالب بالدم بالصلح قصائح علی جنس من اجٹاس 
الدیة جازء فان صالح علی افل من الدیة جار از علی الطالب في قول ابي حتیفة وحم الله تعالی 
وعندھما لا ہجوز إلا إذا نقص بقدر ما یتغابن الناس في مثله کذا في ا حاوي؛ ولو وکلە ان 
پصالح علی کر حتطة فصال مہ علی کر شعیر او درامم جاز علی الوکیل دون المر ولو وکّله 
باتصلح علی عبد ہعیتہ تصالح علی امة للوکیل جاز عليء وعليه ان بضمن او یدقع ولا یجوز 
علی کلوکل ولو وکلە نلدعی عليه اہ بصالح علی بی من ھذہ الدار بعینہ نصالح عليه وعلی 
ہیت آخر فھو جائز لائه زادہ خیرأء ولو وكّله ان بصالح عن ھذا البیت ممائة درھم فصالح عنه 
وعن بیت آخر والوکیل من جائب الدعی عليه جاز في حصة ذلك البیٹ کذا في البسوطء ولو 
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امرہ ان یصالح علی کر حنطة بعیدہ فصاللحمه علی غیرہ من صنقه اجود منہ وضمنه جاز علی 
الوکیل دون نلوکل: ولو صالحه علی کر حنطۂ وسط ولم یعینہ والکر الذي دفع إلیہ وسط 
اجزت علی الوکل استحساناء وإذا وکلە بان بصالح في دعوی دار ولم یسمٌ له شیناً تصالح 
علی مال کثیر وضمتہ فھو لام للوکیل بنظر في ذلك فإن زاد قدر ما یعغاین الناس في مثله جاز 
علی الوکل: وإن زاد علی ذلك ئم یجز علی رب الدار کذا في الحاوي؛ فإن کان الوکیل وکیل 
الدعي تصالح لی شیہ بسبر غھر جائز علی فلدعي قي قول آبي حدبلة رحمہ اللہ تعالی وئی 
قول ابي یوسف ومحمد رجنھتا الله تعالی لا یجوز إِلا ان یحط عده فیما یتغابن الٹای لي 
مشلہ وإن لم بعرف الدعوی فالصلح جائز علی کل حال برند بہ ِذا کا اخصم متکرا ولا حجة 
تلمدعي کذا في اللبسوطء وإذا اقر وکیل اللطلوب بالدم عند القاضي ان الطالب بطالب موکلھ 
بحق جاز إفرارہ علیہ قیاسا وفي الاستحسان لا یجوزہ وکڈلٹ إذا اشٹری شیا وطعن فیه 
بالعیب: وکل وجلاً بالصلح عن العیب فاثر الوکیل ان للشتري ابطل العیب ورضي بە لا یجوڑز 
إقرارہ علی اموکل ولو صائح وکیل الطلوب علی عبد الطلرب ولم یکن الطلوب سمی شبناً 
جاز والطلوب با حیار إن شاء اعطی عین العبد وإن شاء اعطی ثیمته؛ وكذلك کل عین لا مدل 
لھا ون صالحہ علی عین ھا مثل فان شاء للطلوب اعطی عینه وإن شاء ادّی مثلهء وإذا ادّعی رجل 
عیناً في یدي رجل فوکل الدّعی عليه رجلاً بالصلحع مع الدعي وآمرہ بالضمات فصا حه علی مال 
مؤجل وضمن فھو للرکیل علی للوکل مؤجلا: ولو صا مہ علی مال حال فٹل و کیل علی للوکل, 
کكذلك ولە ان یطالب ا موکل قبل ان بژڑدي: وإذا صالح الوکیل الطالب علی مال علی انه علی 
ائرکل دون الوکیل صح وو ان الطالب وکل وکیلا بالصلح والقبض فله القبض؛ ولو وکُل 
الطالب رجلا بصالح امطلوب والطلوب وکل رجلا بصالح الطالب فالتقی الوکیلان واصطلحا 
جاز ولو کان دم الخطابین ورثة قوکل احدھم بالصلح في حصتہ فصالح علی دراهم ققیضھا 
فلسائرھم ان بشارکوہ فیما قیض بالحعص ولو علك الال في ا خطا في ید الوکبل فھو کھلاکہ 
في ید اٹوکل ولا یضمن الوکیل لھم ولھم ان یاخڈوا الوکل بحصصھم لات کانہ قبضه وٰذا 
قضی بالإبل في الدیة فوکل الطالب وکیلا بقیضھا ققبضھا وانفق علیھا فھر متبرع في الإنقاق؛ 
وذا قضی بالدیة من جٹس ققبضی الرکہل من جنس آخر لم یجز لکان الخلاف کذا في اغیطء 
وإذا ول الطلوب رجلا باخصومة قادّی الوکیل افال من عتد تفسه لم یرجع بە علی الوکل؛ 
وإذا دقع الطلوب الدبة دراھم إلی رجلین وقال: اذیاھا عني فصالخا الطالب من اڈال علی دنانیر 
آو عروض فھو جائز وئو قضیا الدراھم غیر الذي اعطاھما في القیاس ردان دراممه وئي 
الاستحسان ٹھما اداہ مٹل تلك الدراھم ھکذا في لوط ٭ وإذا وکل رجلاً بالصلح في شجة 
اذعبت عليه وآمرہ ان یضمن ما صالح عليه فصالح الوکیل علی اکٹر من خمسمائةء فإن کانت 
الشجة خطا جاز بخمسمائة ویطل الفضلء ولو کانت عمدا جازت الزبادة بقدر ما یتغابن 
التاس فیه؛ وإن کانٹ الزیادة بحیث لا بتغابن الناس فیھا لم یجز بالإجماعء فان مات الشجوج 
رتو ما ا ا ا 4ن کان الرکیل جالع 
عن ا منایة ٹم برا من الشجة بطل الصلح عندہ وإن 
ضمن وکیل اللشجوج بالصلح عن الوضحة إِذا حط شی 











جن 


کتاب الوکالة / باب الن و کیل باخصومة والصفح - 
فیه یجوز إجماعاً رإن کان قدر ما لا یتغابن الناس فیە لم بجزہ وإن کان ذا الوکیل صائح عنھا 
وعن جرح آخر مثلھا جاز علی الوکل نصفھا إِذا استوی !رشاھما فإِن اختلف الارش لزمه 
بحسابہ إذا قسم البدل علبھما والزیادة علی الوکیل إِذا ضمن کذا في اغیطء وإذا وكلە بالصلحع 
قي موضحة رما بحدث منھا فصالح من موضحتین وما یحدث منھما وضمن جاز علي الوکیل 
النصف وعلی الرکل النصف سواء مات او عاش کذا في البسوطہ وإذا وکل الرجل رجلا بالصلح 
في شجة تدعي قبلہ وان بضمن البدل فصالح علی وصیف بغیر عینه او عشرۃ من الغدم او عٰی 
خمس من الال فھو جائز وعلی الوکیل من ذلك وسط کما لو کان صالح بتفسء ولو ول 
الطلوب وکیلا بالصلح في موضحة عمداً فصالح الوکیل علی خدمة عبد الوکل عشر سنین 
فالصلح جائز ولو صا حہ علی خمر او خنزیر فھو عفو ولا شيء علی الشاج ولا علی ا وکبل+ 
ولو قال اٹوکیل: اصالحك علی ھذا العبد او علی ھذا ا خل فإٰذا ا خل خمر والعید حر فملی 
الو کیل ارش الشجة ونو صا حه عی عبدین فإذا احدھما حر فلیس للمصالح غیر المید الباقي في 
قول بي حدیفة رحمه الله تعالیء ولو صا حه علی عبد فإذا ہو مدبر آو مکاتب او علی امة فإذا 
ہي ام ولد وضمن الوکیل تسلیمه قعلیہ قیمتہ في عاله وبرجع بھا علی الرکل کذا فی 

البسوطہ وإذا یچ وجلان موضحة فوکلا وکیلاً بصالح عٹھما تصالح عن احدھما بعینہ علی 
مائة درھم جاز وعلی الآخر نصف الارش وا صالح عن احدھما ولم یبیٔن جاز والبیان إليهء 
وکڈلث إِا شج رجل رجلین ووکلا وکیلاً بالصلح عنھما فصالح عن احدھما بعینه جاز وإن 
صائح عن اجدھما ولم یبیٔن جاز راہ ا واذا شچ حر وعبد رجلأً موضحة ف وکل ار ومولی 
المبد وکیلاً فصالح عنھما علی خ ائة فعلی الولی نصفھا وعلی ا مر نصغھاء وإن کائٹ 
قیمة العبد خمسین کذا قي ا حیط: ولو قتل رجل حرأً وعیدا فوکل مولی الد وولی ا حر رجل 
یصالح مع القائل فإِن کان محمد وقیمة العید خمسمائة والصلح وقع علی احد عشر الف درھم 
یقسم البدل بیٹھما یضرب فيه ورثة ا حر بعشرة آلاف درھم ویضرب فیه الولی بخسے کڈ 
قیصیر علی احد وعشرین ولر کان کلاھما خطا لورثة ا حر هامنا عشرة آلاف درعم والباقي 
یکون لمولی العبدہ ولو کان قتل العبد عمداً وقتل الحر خطا فکذلك اواب لورثة ا حر عشرة 
آلاف درھم والباقي مولی العیدء ولو کان قتل العبد خطا وقتل اخر عمداً فالجواب فیه کالجواب 
قیما إذا کانا عمدین ھکذا في الیسوطہ ولو قتل بد خطا فوکل مولاہ رجلاً بالصلح عنه 
فصال مہ علی عشرۃ آلاف درھم جاز وبردً الولی عشرة؛ ولو فقدت عین العید فصالح عتھا علی 
سفة آلاف درعم جاز عند ابي یبوسف رحمە الله تعالی ولو کان مکان فقء المین موضحة فصالح 
عنھا علی الف درھم جاز عند ابي یوسف رحمە اللہ ولو صالحه عنھا علی عشرة آلاف درھم 
تقعی مٹھا احد عشر درھما عندہ''؟ وعند محمد رحم الله تعالی لا یجب في فڑء العین إِلا 














)١١(‏ قوله عندہ: اي ابي یوسف وذلك لانه بقول: ما دون النقس قي العبد یسلك تھا مسلك الاموال حتی 
بجب موجبھا قي مال الجماني ولا تتحملہ العاقلة فیجوز الصلح بما سمی إلا إذا زاد علی عشرۃ الاف 
درھم قینقص مٹھا احد عشر لان العید لا بجب بقعله عشرة آلاف قکیف یجب بقطع طرفه عشرة 
آلاف درهم وینقص درھم آخر حتی لا بہلغ دیة النفس کذا تمام عبارۃ افیط اھ مصححہ 





۸ہ 





کعاب الوکالة / باب تر کیل انرجلین 
خمسة آلاف درعم غیر خمسة دراھم ولا یجب في الوضحة إِلا خمسمائة درھم غیر نصف 
درھم کذا في انحیطء وإذا ول الکاتب بالصلح عن جنایة اّعیت عليه او علی عیدہ ٹم رد في 
الرق ٹم صالح الوکیل وھو لا بعلم بعجزہ وضمن بدل الصلح فإته لا ہجوز علی فلکاتب ٹي 
رقیئہ کما لو صالح بنفسہ بعد العجز فیکون الوکیل مطائیا بامال لائه قد ضمنه وہرجع یه علی 
اللکاتب إذا اعتق کذا في البسوط, وئر قال : وكلتك بشجتي ولم بزد علی هذا فلیس لە ان 
یصالح عنھا ولا ان یعفو ولا ان بخاصم فیھا ولو آخذ ؟رشھا تام فإن کانت الشجة خطا ففي 
الاہتحسان یجوز؛ ولو کائٹ الشجة عمداً قلیس لە قبض آرٹھا کذا في اغیطء ولو قال 
الشجوج: ما صدعت في شجتي من شيء فھو في حل فصالح علبھا جوّز ذلك استحسانا ولو 
ابرا مٹھا لم بجز ولو قال: ما صنعت فیھا من شيء فھو جائز اجزت البراة وائصلح وغیرمما'ٴ 
کذافي الیسوط واللّہ اعلم. 


الباب الٹامن في توکیل الرجلین 

إذا وكَل رجلین لیس لاحدھما ان بتصرف فیما وکلا قبه دون الآخر هذا إذا وکلھما 
بکلام واحد بان قال: رکلاکا سیع عبدي ھذا آما إذا وکلھما بکلامبن بان وکل احدھما 
ببیعه ٹم وکل آخر ایضا فایهما باع جاز کذا في السراچ الوعاجء وکل رجلا ان یزوجە امراۃ 
ووکل آخر بذفك فزوج کل واحد منھما امراۃ غإذا عما اختان فإن وقع النکاحان علی التعاقب 
جاز في الاولی وبطل في الاخری وإن وقعا معاً بطل النکاحان جمیعاء ول وجلین بنکاح امراۃ 
او وکلت امراۃ بذفك رجلین ففعل احد الوکیلین لا ہجوز وإن سمی الوکل امھر کذا في فتاوی 
قاضیخان: الوکیلان بالطلاق والعتاق بنفرد احدعما إذا کان بغیر امالء وکذا الوکیلان برد 
الودائع والعواري والخصوب والر في البیع الفاسد کذا فی الخلاسةء ولو وکل رجلین بطلاق 
امراته فطلق احدھما وابی الآخر ان یطلق فھو جائز لان الایقاع الفرد لا یحتاج فيه إلی الرأي+ 
وکذلك في إعتاق عبدہہ وإذا وکل وکیلین بالطلاق وقال : لا بطلقن احد کما دون صاحبه فطلق 
احدھما دون الآخر او طلق احدھما واجاز الآخر لم یجزہ وكذلك الوکیلان بالعتق: ولر قال 
ٹھما: طلقاھا جمیعاً ثلالاً نطلق احدھما واحدة ثم طلق الآخر تطلیقتین لم بقع شيء حتی 
یجتمعا علی ثلاث تطلیقات: وإن وکلھما مطلاق امراۃ بغیر عیٹھا او بعتق عبد بغیر عیته لم 
یجز حتی پجتمعا علی ذلك کذا في الٹهایة ولو وکل رجلین با خلع فخلح احدھما لم بجز وإن 
سمی لھما البدل فکذلك کتا في الذخیرۃ؛ وکذا فو خلعھا احدھما واجاز الآخر لا ہجوز حتی, 
بقول الآخر: خلعتھا کذا في فتاوی قاضیخانء الاصل في جنس عذہ السائل ان کل تصرف 
محتاج فیه إلی راي قإذا وکل بە رجلین ففعل ذلك احدعھما دون الآخر لا یجوز وکل تصرف لا 
یحتاج فيه إلی الراي إِذا وکل به رجلین فقعل احدھما دون الآخر جاز ولو جعل امر امراته بید 
رجلین لا ینفرد به احدھما وإذا وکل رجلین ان بدفعا إٌلي رجل بضاعة الف درھم ودفع الالف 
إلیھیا فدنمھا أحدھما دون الآخر فالقیاس ان یضمن وفي الاستحسان لا بضمن: ولر وکلا 
رجلاّ ان یدفمھا إِلی فلان الذي سماہ امالك ودقما إِليه ٹا فدفعھا الوکیل إِليه فالقیاس !نہ 
یضمنا وقي الاستحسان لا ضمان علیھما لان الال قد وصل إ|لی من کان ماموراً بالقبض من, 


کتاب الو کالة / باب تو کیل ائرجلین لف 
جھة امالك کذا في ا حیطء رجل وکل رجلین یقبض دین لە علی غیرہ وغاب ال وکل وغاب احد 
الوکھلین فجاء الوکیل ا لحاضر بالغریم فاقر الغریم بالدین وجحد الوکالة فاقام الرکیل البینة ان 
قلاناً وکله بقہض الدین الذي لە علی ھذا فالقاضي یقضي بوکالتھما حتی لو حضر الغائب لا 
پحتاج إلی [عادة الببنة علی وکالتہ کذا في الذخیرۃ في الفصل السادس في التوکیل باخصومق 
إذا وکل رجلین پالحصومة في دین ادعاہ ویقبضه فلاحدھما ان یخاصم دون صاحبه ولکن لا 
یقہضان إلا معا قإِن قیض احدھما لم یہرا الفریم حنی یصل إلی صاحيه فیقع في ایدیھما او 
یصل إلی الوکل کذا قي الحاوي؛ وفي نوادر ابن سماعة عن ابي بوسف رحمە الله تعالی: رجل 
وگل رجلین بخصومة رجل في دار ادّعاھا وقبضھا منە فخاصماہ فیھا ثم مات احد الوکیلین 
قال: اقبل من ا حي البینة علی اندار وائضي بھا للموکل ولا اقضي بدفع الدار إليه ولکن جعلت 
للوکیل لیت وکیلا مع ھذا اخي ودفعت الدار إِلیھماء وکذلك لو کان الوکبل واحداً واقام 
البینة علی الدار وقضیت بالدار للموکل فمات ھذا الوکیل قبل ان بدقع الدار إلیه اجعل لە 
وکیلاً بقبض الدار وآمر القضي علیہ بدقع الدار إليە ولا اترکھا في بد الغاصب الدی قضیث 
عليه ھکذا في الذخیرةء ولو و کل رجلین بالبیع واحدھما عبد محجور لم یجز للآخر ان بتفرد 
ببیعہ لعدم رضاہ براي واحد فإن مات احد الرکیلین !و ذھب عقله لم یکن للآخر ان یبیعهہ إذا 
ول رجلین ہمیع عبد او ابتیاعہ ففعل احدھما دون الآخر لم یجز حتی یجیزہ !لوکل او الو کیل 
الآخر سواء کان الشمن مسمی او لا وسواء کان الوکیل الآخر غاثباً او حاضراً إِلا نا ہین البیع 
والشراء فرقاً في الشراہ إذا فعله احدعما یتفذ علبہ ولا بتوقف بخلاف البیع فان یتوقف علی 
[]جازة الموکل !و الوکیل الآخر وکڈا الوکیلان بالکتابة والعتق علی مال إِٰذا فعل احدھما لا 
ہجوز حتی یجیز الوکل او الوکیل الآخرہ ولر وکُل اثنین بتسلیم ما وھب إلی الوھوب لە قسلم 
احدھما صحت الھبة ولو وکُل اثنین مقضاء الدین وسلم إلیھما نقضاہ احدھما جاز مکذا في 
السراج الوھاجء رجل وگل رحلین ان یخلعا امراتین لە بمال معلوم !و یبیعا عبدین لە بمال معلوم 
قخلما إحدی الراتین او باعا احد العبدہن بمال معلرم جاز کذا في فتای قاضمخانء ولو وکل 
رجلین بان بھیا هذہ العین وئم یعین للوعوب لہ؛ یتفرد احدھما عند الکل''' کذا قي البحر 
الرائن: ولیس لأحد الوکیلین بالرھن ان پتفرد بذلك کذا في الحاوي؛ وإذا ول رجلین باستدجار 
دار او ارض فاسٹاجر احدھما وقع العقد لە فان دفعھا الوکیل إلی للوکل انعقدت بینه وبین: 
ائوکل إجارة مبتداة بالتعاطي کذا في ا حیط قي الفصل السادس والعشرین في الٹرکیل 
بالإجارۃء وإن وگل رجلین یقبش ودیعة لە وقبضھا احدھما بغیر امر الآخر فھو ضامن فان 
قبضاغا جمیعاً جاز ولاحدھما ان بسٹودعھا الآخر ولھما ان بستردعاما عیال احدھما کذا ي 
الحاوي في فصل في الوکالة بقبض الودیعةء رجل قال لرجلین: وکلت احد کما بشراء جاریة لي 














)١(‏ قولہ پنفرد احدعما عند الکل: کذاغی النسخة المموع مٹھا وفي بقیة النسخ ٹم بنفرد عند الکل وعلی 
کل, قفي العبارۃ خلل قي الحکم او العزو وعبارۃ البحر وٹو وگل رجلین بات بھیا عذہ العبن ولم یعین 
الوعوب لہ عندعما لا بنفرد احدھما بذلك وعند آبي یوسف منفرد وإن عین اموھوب لە بنفرد احدھما 
عند الگل؛ انٹھت امل بحراوی: 


۳ .سسسسس...۔.۔۔۔ گتاپ الو کالة ] باب فہما بخرج بە ال رکیل عن اث وکاذۃ 
بالف درھم فاشتراھا احدھما ٹم اشتری الآخر فإن الآخر کون مشترياً لنفسه ولو اشتری کل 
واحد مٹھسا جاریة ووقع شراؤھما في وقت واحد کانت الجاریتان للموکل وعليه الفتوی ھکذ! 
غي فتاوی قاضیخانء وإذا وگل رجلا ہبیع عیدہ فوکل آخر بہیع ذلك العید فباع ھذا من رجل 
وھڈا من رجل آخر فإن علم الاول فھو لہ وا لم یعلم الاول کان لکل واحد منھما نصفه 
بنصف الشمن وبخیر کل واحد منھما وإن کان العبد في بد آحد الوکیلین او قي ید افوکل 
فھما سواء؛ ون کان المبد في ید احد للشتربین کان ہو اولی إلا ان مؤرخ الآخر شراءہ قبل 
شراء عذا ولم ہذکر ما إذا باع احد الوکیلون من رجل واموکل من رجل آخر او کان الوکیل 
واحدا باع الوکیل من رجل وللوکل من رجل آخر ولا شك انە إذا علم الاول کان الاول اولیء 
وإن نم معلم روی الحسن عن ابي حنیقة رحمہ الله تعالی: ان بیع اموکل اولی؛ وروی ابن 
ستاق عق حاید رحمہ اللہ تعالی: ان الشتري یکون بین امشترپین نصفین کذا ني احیط ني 
الفصل الرابع عشر وإذا دقع رجل إلی رجلین الف درھم بدفعانه إلی رجل قدفعه احدھما فھو 
ضامن للنصف في القیاس ولکنە استحسن فقال : لا ضمان لان دفع افال إلی الغیر لا بحتاج فی 
إلی اثراي کذا قي ثلہبسوطء وثر قال لرجلِ: اقض عتي ھذا الالف فلاناً ار فلاناً فابھما قضی ٹھو 
جائز کذ في الحاويء رجل وگل رجلا ببیع عبد بعینہ ووکل وکیلا ببیع ھڈا العید قباعہ 
احدھما ٹم باعہ الوکیل الٹاني من اذشتري ہاکٹر من ذلك قال ابو بکر البلخي : جاز بیع الٹاني 
لان الثاني لم بخرج عن الوکال بییع الاول وبیع الثاني لا یکون فسخا لبیع الاول حنی لا ہجوز 
کذا في فتاوی قاضہخان؛ ولو وکُل رجلین ببیع عبدین لە بالف درھم فباع احدھما باربعمائة 
فإن کان ذلك حصته من الالق جاز لانه لیس في التفریق بین العہدین إضرار بالرکل؛ وکذلك 
إن باعہ ہاکٹر من حصتہ ففيہ زیادة متفعة للموکل وإن باعہ باقل من حصتہ لم پجز وسوی فی 
الکتاب بین النقصان الیسیر والکٹیر وھو قول ابي حتیفة رحم الله تعالی قاما عندھما کان 
النقصان یسیراً جاز وإن کان النقصان فاحشاً لم بجز کذا في البسوط؛ آمر رجلین ان برھنا 
ویسلطا علی بیعہ فرھتا واڈن احدھما الرتھن قي البیع لا بصیر الرتھن مسلطاً علی البیع لانہ 
لیس لاحدھما التفرد بالبیع فگذا بالتسلیطء فان قالا : إٍ قلانا یستقرض منك ودفعا إليه الرھن 
قثال احدھما: : امرنا الرسل ان حعل مسلطاً علی بیعہ والآخر سکٹ یصیر مسلطاً لان لاحدہ 
الرسوفین التفرد بالبیع فیتفرد بالتسلیط علی البیع ھکذا في محیط السرخسي: واللہ اعلم۔ 


الباب التاسع فہما پخرج بە ال وکیل عن الوکالة 
عنە: ان بتصرف الوکل بنفسه فیسا وکل بە قبل تصرف الوکیل تحوما إ|ذا وله بیع 
عبدہ فباعہ لموکل او اعتقہ آو دیرہ او کاتبہ وکذا إذا استحق او کان حر الاصل کا غي البدائلعء 
ولو وہب او تصدُل او وطئ واستولد فالرکیل بخرج ن الوکالة: ولو وط ولم یسٹولد او 
استخدم ؟و اذن لە في التجارة کان علی الوکالة وإذا رھن آو آجر وسلم ذکر في ظاھر الروایة آنھ 
لا یخرچ عن الوکالة: وإن باع الأمر او الوکیل العبد ثم رد عليه بالعیب بقضاء فإن ٹل وکیل ان 
یبیعہ وإن باعہ اموکل واشترط ا حیار لنفےہ ثلاثة ایام ٹم نقض فللوکیل اٹ یبیعہ وإت کان 








کتاب الوکالة / باب فیما بخرع یہ الوکیل عن الرکالة ‏ --سسسسے 
فلوکل مختاراً في الرد حین کان الخیار لە کذا قي احیط؛ ولو وکلە ؟ن 
باعہ الولی فقد خرج الوکیل عن الوکالة فإن رجع إلی ملك افولی فإن کان رجوعه بسبب ھو 
فمخ البیع من الاصل فقد عاد إليه قدیم ملکە فکان الوکیل علی وکائتہ؛ وإن کان یسبب هو 
تمليك مبتدا من وجه کالرد بالعیب بعد القبض بغیر قضاء او بالإقالة او بالیراٹ لم تعد ال وکالق 
ولو اسرہ اھل ا حرب فادخلوہ دارھم ثم رجع إِلی ؛لمولی یلك جدید بان اشتراہ مٹھم لم تعددہ 
الوکالة ولو اخذ من فلشخري منھم او من وقع في سھمہ من الغامین بالقیمة فھو علی وکالتھ+ 
ولو وکلە ان یعتق امته ٹم اعتقھا الرلی فارندٹت ولحقت بدار ا حرب فاسرت وملکھا امولی لم 
پچز عتق الوکیل قیھا کذا في اٰبسوطء ولو وکله ان یھب عبدہ فوھیہ الوکل بنفسه ثم رجع 
في عبتہ لا تعود الوکالة حتی لا بملك الوکیل ان یھب وکذلك لو وکلە بشراء شيء ثم اشتراع 
بنفسہ کذا في البدائعء رجل آمر رجلاً بشراء حنطة بعیٹھا او بییعھا فجملت دقیقاً او سویقاً 
خرج عن الوکالة کذافي ا خلاصة ولو امرہ بشراء دار بعیٹھا وعي رض بیضاء قبنیت فاشتراھا 
الوکیل لم یجز فإن کائت مینیة فزاد فیھا حائطاً او جصصھا او طینھا لزم الام وکذلك ال وکالة 
بالبیع ولو قال؛ اشتر لي ھذہ الارض البیضاء او ھذا الفراح او قال لە: بعہ لي ففرس نخلاً او 
شجرا او بنی دارأ او حماماً آو حانوتاً او جعلھا بستاناً لا یجوز ذلك علی الأمر في البیع 
والشراءء وکذلك لو زرع حنطة او غرس کرباً کذا في محیط السرخسيء ولو دفع إليە مالاّ 
لیقضي عنہ دیٹہ ٹم قضاہ اللمر بنفے ثم قضاہ الو کیل فإن کان الوکیل لا یعلم ما فعله اللوکل 
فلا ضمان عليه ویرجع افوکل علی رب الدین با قبض من الوکیل وإن کان عالا بذلك نھو 
ضامن والقول قول الوکیل مع یمینه في آنە لم یکن عالاً کذا في اخاری؛ ولو وکله بان بکائب 
عبدہ فکاتبہ ٹم عجز لم یکن لە ان یکاتبه مرة ثانیةہ وکذا لو وکله ان یزوج امراۃ فزوجه 
واہاتھا ئم یکن ٹلوکیل ان بزوَجہ مرۃ اخری کذا غي اقبدائع؛ ولو تزوٗٔج الوکل ام تلك اذراۃ !و 
فات رحم محرم منھا !و اریعا سواعا انعزل الوکیل کذا في ا خلاصةء وکذا لو امرہ بخلع امراته 
یمان افتایة ل ٹل اقم گنا کی البذائ ول وکله آت :یرجہ ابرائ یدیتھا فو وذ 
الوکل توّج تلك اذراۃ بنفسنە ثم طلقھا ثم زرّجھا الوکیل إباہ لم بجزہ وکلت امراة رجلا ان 
بزوجھا من رجل ثم إن الراۃ روجت بنفسھا فقد خرج الوکیل عن الوکالة علم او لم یعلم کذ! 

فی انحیطء وکٌل رجلا أن یطلق امراته ٹم طلق ا موکل امرائہ بائناً او رجعیاً وائقضت عدّتھا 
فلقھا الوکیل لا باقع وکدا لو تررجھا الرکل بعد ذلك کم بگن للوکیل ا بطلقھا ولو کان 
الزوج طلّھا واحدة بعد التوکیل ٹم طلقھا الوکیل في العدۂ وقع طلاقه علیھا کذا في فتاری 
ا ا ا ا ا ا ای یں ا یں 
الزوج یقع علیھا في عذہ ا مالة فییقی الوکیل علی وکالته ھکذا في التببینء ولو وکّل آخر 
بالرھن ٹم رهنه للوکل بنفسه ٹم ئنکہ لا برھتہ للوکیل؛ ولو وکل آخر بالرعن والاول قد رعنہ 
فافعك الاول کان ملثاني ان برھن لائہ ما وکل بالرھن بعدما رهن الاول فقد وکلہ بالرھن بعد 
الفکاك دلائة بخلاف ما إذا لم یکن الاول قد رعنه فوکل آخر ٹم رعنه الاول لان الّمر الثاني 
بالرھن صحیح للحالء فصارا وکیلین بالرھن ٹابھما رھن جاز ھکذا في محیط السرخسي في 


٦۰۳ 





عبدہ او یکاتیە ٹم 











۸۶ھ ۔ کتاب الوکائة / باب فہما بخوج بە الوکیل عن الوکالة 
ال وکالة بائرھن: الوکیل باداء الزکاة إذا دی بعدما ادّی الوکل بنفسه ضمن عند ابي حنیفة 
رحمۂ الله تعالی علم الوکیل بذلك او لم یعلم وعندھما إِن علم بذلك ضمن وإن لم بعلم لا 
بضمن کذا فی الحیط فی الفصل الٹاسع في التوکیل بالإنفاق والصدقة 

وسوا مز ل لا وئق اوہ رت تر افزل کرلاو٠‏ اسیا فا کو کیل بد لان اقرل سج 
للمقد فلا یلزم حکمہ إِلا بعد العلم به کالفسخ فإذا عزله وھو حاضر انعزل وکذا لو کان نائیا 
فکتب إلیە کتاب ائمزل فبلغه الکتاب وعلم با فیه اتمزلء وکذدلك إِذا ارسل إليه رسلا فیلغ 
الرسالة وقال: إن فلاتاً آرسلنی إليك وھو بقول: إىي عزلحك عن الوکالة قإنه یتعزل کان الرسرل 
عدلاً ار غیر عدل حراً او عبداً صغیراً او کبیرآ بعد ن ببلغ الرسالة علی الوجه الذي قلتاء وإن لم 
یکتب إليه کتابا ولا ارسل رسولاً ولکنە اخبرہ بالعزل رجلان عدلان کانا او غیر عدلین او رجل 
واحد عدل بنعزل قي قولھم جمبعاً سواء صداقه الوکیل او لم یصدق: إذا ظھر صدق الدبر لان 
خبر الواحد مقبول في فلعاملات وإن ئم یکن عدلاً وإت اخبرہ واحد غیر عدل فإن صدقه بنعزرل 
بالإجماع وإن کذیہ لا بنعزل؛ وإن ظھر صدق ایر في قول ؟بي حتبفة رحمہ الله تعالیء 
وعندھما ینمزل إذا ظھر صدق الخبر ون کذیه؛ وإن عزله للوکل واشھد علی عزله وعو غائب 
ولم بخبرہ بالعزل احد لا بنعزل ویکون تصرفہ قبل العلم بعد العزل کتصرفہ قبل المزل ٹی 
جمیع الاحکام۔ 

والثاني: ان لا یتعلق بالوکالة حق الغیر فاما إذا تعلق بھا حق الغیر فلا یصح العزل بغیر 
رضا صاحب ائحق کمن رھن ماله وسلط علی ائبیع عند حاولِ الاجل ثم عزل ائراھن اللسلط 

عنی البیع لا یصح عزله رکذلك إذا وکُل الدعی عليه کیل پا خصومة مع امدعي پالتماس 
الدعي فعزلہ فلدّعی علیہ بغیر حضرۃ الدعي لا بنعزل کذڈا في البدائع؛ رجل مر رجلاً ہبیع 
عبدہ ٹم آخرجه من الوکالة وعو لا بعلم قباع العبد وقیض الٹمی قھلك في یدہ ومات العید قي 
یدہ ایضاً قبل العسلیم کان ان یرجع بالشمن علی الوکیل ویرجع 'ٹوکیل علی الآمرء 
وکڈا لو کان مولی الد باعہ ؟و دبرہ او اعتق ولم بعلم بە الوکیل وکذا لو استحق العبد او 
تبہین آنه کان حر الاصل کذا في الحاويء ول رجلا ہبیع عین من اعیان ماله شم راد إخراحه من 
الوکائة فله ذلك إلا إذا تعلق بہ حق الرکیل نحو ان آمرہ ان یسیع ویستوقي الدبن من ثمنه کذا 
في الذخیرۃ؛ وإذا عزل الوکیل حال غیبة ا حصم غإما ان یکون الوکیل؛ وکبل الطالب وفي عذا 
الوجه العزل صحیح؛ وإن کان تلطلوب غاثباء وإما ان یکوٹ الوکیل وکیل الطلوب؛ فإما ان 
بکوت الٹوکیل من غیر التماس احد وفي هذا الوجہ العزل صحیحء وإن کان الطالب غاباً تو 
بالتساس إٍما می الطالب او القاضي؛ وفي هذا الوجه إ کان الوکیل وقت الٹرکیل غاثباً ولمم 
یعلم بالتوکیل صح عزله علی کل حال ون کان الوکیل حاضراً وقت التوکیل !و کان غائباً لکن 
قد علم بالوکائة ولم یردّھاء فإن کائت بالتماس الطالب لا یصح عزله حال غیبۂ الطالب ویصح 
حال حضرته رضي بە الطالب او سخطء وإن کان الترکیل بالتماس القاضي حال غیبة الطالب 
قعزله بحضرۃ القاضي صح وإن کان الطالب غائبا و عزلم بحضہۃ الطالب صح العزل ۂیضاً گذا 
قي احیط رجل آراد سفراً فطلبت امراتہ ال بوکل وکیلاً بطلاتھا إٍن لم بجيء إلی وقت کذا 




















کتاب الر کال / باب لیما پخرج بە ائوکہل عن الرکالة ...سس سای ۸9ُإ 
ففعل ثم کب إلی الوکیل باني قد اخرجتك من الوکالڈ هل بصح عزله؟ قال نصیر بن یحیی: 
یجوز عزله وقال محمد بن سلمة: لا یصح عزله کذا في محیط السرخسيِ 

ومنە موت ال وکل: لان التوکیل بامر الوکل وقد بطلت اعلیة الآمر باللوت فتبطل الوکالة 
علم الوکیل بموتہ او لا کذا في البدائعء ولو مات الطالب ولم یعلم الطلوب فدنع اٹال إِلی 
الوکیل لا یبرا ولە ان بستردہ ولم علم بموتہ لیس لە ان یضمن الوکیل لو ضاع عندھ کذا في 
الخلاصة باعہ جائزا ی وکالة ٹم مات موکلە لا بنعزل بموته الوکبل والییع ا جائز ہو بیع الوفاء کذا 
في البحر الراثقە ولو ول رجلاً بالصلح في شجة ادّعیت قبله ٹم مات ال وکل بعطلت ال وکالة فإن 
صالح الوکیل وضمن جاز علیہ في مال خاصةء وإن لم بمت اموکل ومات الطالب فصالح 
الوکیل ورثة الطالب جاز لان ورثة الطالب بعد موتہ یقومون مقامہ في الطالیة کذا في 
الٔسوط. 

ومنة: جنوله جنوناً مطیقاً لائہ مبطل لاعلیة الأمر ھکذا في الیدائع؛ وحد ال جنون اللطبق 
شھو عند ابي یوسف رحمۂ الله تعائی وعند محمد رحمہ الله تعالی : حول کامل وھو الصحیح 
کذا في الکافي: قالوا: وما ذکروا في ا جنون الطبق محول علی ما إذا کائت الوکالة غیر لازمة 
بحیث یملك الموکل عزنہ في کل ساعة کالوکیل بخصومة من جانب الطالب واما إِإذا کات 
الوکالة لازمة بحیث لا یملك الوکل عزله کالعدل إٰذا سلط علی بیع الرھن؛ وکان التسلیط 
مشروطاً فی عقد الرمن لا بنعزل الوکیل بجنون اللوکل وإن کان مطیقاً: واما إِذا جن الوکیل فإنٍ 
جن جنوٹا مطیقاً وصار بحال لا بعقل الإنابة والبیع والشراء فیخرج عن الوکالة حعی لو باع او 
اشتری لا یجوزء واما إذا کان یعقل الإنابة والبیع والشراء بان کان جنوئه في شيء آخر فإله بیقی 
وکیلا ولا ینعزل فاٰذا باع او اشٹری ذکر في الإاصل ٴله مجوزء قالوا: وما ذکر في الاصل محمول 
علی ما إذا رضي ا موکل بذلكء فاما إذا قم برض بذالك فلا ہجوز تصرفه علی اموکل کذا في, 


ا حیط۔ 








ومنہ: لحاقہ بدار الخرب مرتداً عند ابي حدیفة وحم الله تعالی وعندھما لا یخرج بہ 
الوکیل عن الوٍکالة وژن کان ڈلرکل امراة فارندت فا وکیل علی وکالتہ حتی تموت او تلحق بدار 
ا خرب إجماعاً لان ردة امرأة لا تمتع نفاذ تصرفھا کذا فی البدائعء فإن قال الوکیل: فعلتہ فيی 
حیاتھا فما کان من بیع او شراء او تقاضي دین او قضاء فھو مصدق قي کل شيء مسٹھند ولا 

ن قال: فبضت دیناً لھا من فلان لم یصدق علی ذلك إِلأ ییپ 

بعینە کذا في الحاوي؛ وإن کان قال: قد قبضت ا ال الذي اعطتلي فلانة وقد 
کائت اعرئہ بذلك فھو مصدق إذا کان اٹال غیر فائم بعینه کذا فی البسوط فی ال کالة من اھلِ 
الکفرہ ولو ول رجلاً ان یزرجە عذہ ائراۃ فارندت و ٣حقت‏ بدار ا حرب والعیاذ بالله لم سبیث 
فاسلمت فزوجھا الوکیل من موکلہ جاز کذا في فتاوی قاضبخانء ولو وکُل الرجلان رجلاً ان 
بشتري لھما جاریة یمیٹھا ٹم ارتد احدھما وخق بالدار ٹم اشتراھا الوکیل لزم الوکیل نصفھا 
والوکل الشاتي نصفھاء نان ڈال ورئة للرئد : اشتریتھا قبل ان برتاد صاحبتا وکذبھم الوکبل فانقول 
قوله مع بمیٹہ ولو کان الوکیل نقد مال الرتد کان القول قول الورلة فإن اقاما البینة فالبیئة بینة 








٦ھ‏ حتاف اک کاب ال رکال /| باب فیما پخرج مد الو کیل عن ال وکالة 


الورثةء ولو قال الوکیل: اشٹریٹھا قبل لحاقہ بالدار وکذمە الورثة فالقول قول الوکیل إذا کان الال 
عدفوعاً إليه وھو لیس بعینه مال قائم في یدہ او ید غیرہ؛ وإن لم یکن الال مدفوعاً إِليه القول 
فول الورثة؛ وکذلك إن کان الال الدقوع إلیه بعینه في یدہ او في ید البائع کذا في اللسوط 

ومنہ: عجز للوکل والحجر عليه بات وکل الکاتب رجلاً فعجز الوکل؛ وکذا إذا وکل 
للاذوت إنساناً فحجر علیہ بطلت اعلبة آمرہ بالتصرف في الال فطل الوکانة کذا في البدائع* 
وإذا وکل للکاتب تم عجز او للاذون نحجر عليه تبطل الوکالة علم الوکیل او لم بعلم؛ وني, 
الستصفی: الوکالة [ھا تبطل بالمجز والحجر إذا کان وکملاً بالبیع وانشراءء اما إذا کان التوکیل 
بالتقاضي او بقضاء الدین فلا تبطل کذا في السراج الوھاج۔ 

ومن افعراق الشریکین: وإن لم یعلم بە الوکیل لائہ عزل حکمي والعزل اخکكىي لا 
یشعرط فیه العلم ھکذا في التبیین۔ 

ومتہ: موت الوکیل وجنوتہ الطبقء وإن لحق بدار اغرب مرنداً لم یجز لە التصرف إلا ان 
یعود مسلماً إلا ا اىرہ قبل الحکم بلحاقه بدار اخرب کان مرقوفاً قان عاد مسلماً زال الترقف 
وصار کانە لم برتد اصلء وإن حکم بلحاقہ بدار الخرب ٹم عاد مسلماً ھل تعود الوکالة ال ابو 
یوسف رحب الله تعالی: لا تعود وقال محمد رحمہ الله تعانی : تعود؛ واما الوکیل إِذٴ نرتد 
وخق بدار المرب ٹم عاد مسلماً فلا تعود الوکالة في ظاھر الروایة کذا في البدائع؛ ولو وکل مسلم 
مسلماً بالطلاق وارتد اوکیل وخق بدار اخرب ثم جاہ مسلماً کان علی وکالتہ کذا في اخاوی, 

ومتہ: علاك المہد الذي ول ببیعه اریعتاقه او بھبتە او بتدبیرہ أو بکتابتە !و نحو 3ك 

لان التصرف في ا حل لا ہتصور بعد ھلاک کذا في البدائع۔ 

رعتہ تغیہر الوکل ب4: : ول بیع اٹکٹری الدی نی نخلةفلان ار شراء الکفري انذی في, 
نخیل فلا فصار الکفري بس آو ربا ثو مرا بطلت الرکالة لتقبیر الاسم؛ وکڈلٹ البس ٌ 
صار رطباً بطلت قي البیع والشراء واذا صار بعض البسر رطباً بضلت الوکالة فیما صار رطباً في 
البیع والشراء وئم تبطل قیما بقي بسراً إلا إذا کان الذي مار رکا کرطبین او ٹلائز 
فحینئذہ تبفی الوکالة في الکل؛ والرطب إِذا صار تمراً لم تیطل الرکالة قي البیع والشراء استحسااً 
بخلاف العتب إِذا صار ژبیباً والیسر الصغیر إذا صار کبیرا لا تبطل الوکالة في البیع وانشراء کذۂ 
قي اشحیط ولو امرہ بیع پیض او شرائه فخرچ منه قراریچ او بیع طلع قصار تمراً أو بیع عصیر او 
عنب فصار خلا او زبیباً او عصیراً او بیع لن نصار زیداً و سمتاً خرج الوکیل من الوکالة 
وذکر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی: : و باع بیضا علی ان با خیار ثلاثة ایام فحرج 








الفرخ منە في الثلائة بطل البیعء ابن سماعة عن آبي بوسف رحمه اللہ تعالی : ثوامرہ بشراء لین 
حلیب بعیئه فحمض ٹم اشتراہ نم یجز علی الوکل وإن لم یسم حلیباً جاز لانہ بطلق عليه اسم 
اللینء ولو !مرہ بیبع لین حلیب بعینه فحمض ثم باعہ جاز لان ا حل الذي وگل ببیعه لم 
بستھلك إِذٗ اللقصود من البیع ے یل الثمن کذا في محبط ال ء وذا وقل الذمي ذمبأً 
بقیض خمر بعیٹھا فصارت خلا قلہ ان یقبضھا کذا في اخاوي؛ رکذلك السلم یوکل السلم 
بقبض عصیر لہ ہمیہ فیصیر المصیر خلا قله ان یقیضه ولم یذ کر إذا صار خمرا والصحیح ان له 











کتاب الوکالة / باب لیعا بخرچ مہ الوکیل شن ا وکالة -۔---مس‌ ت۔ 01۷۱( 
آن یقبضه کذا في البسوطء ولو امرہ بشراء سویق بعینە فلّت بسمن او زبت آو حلي بعسل آو 
سکو لم بجز شراؤہ علی الَمر والبیع یجوز ولو آمرہ بشراء سمسم بعینہ قربی بعد ذلك 
ببنفسچ ار خیري لم بجز الشراء علی الامر والبیع یجوز؛ ولو مرہ بشراء ٹوب ابیض بعینه فصیغ 
لم بجز الشراء علی المر والبیع بجوز؛ وکذا إِذا بنسبه إلی البیاض في الامرہ ولکن اشار إليه فيٍ 
الامر ہجوز البیع ولا ہجوز الشراء کذا في ا حیط؛ ولو آمرہ بشراء سمك بعینه طري فاتخذ ما حا 
ٹم اشتراہ لم بجز علی الامر ویجوز ذا قي البیع کذا في محبط السرخسي؛ ولو وکل العبد 
تقاضي دینه وکیلا ثم باعہ الولی یإذن الخریم خرج وکیله من الوکالة سواء علم بە آو لم یعلم 
کان علی العبد دین اولم یکن ولو لم بکن عليه دین فامولی بتقاضاہ ون کان عليه دین نصب 
القاضي وکیلاً بتقاضي الدین فیقضي بہ حق الفرماء واما إذا اعتق امولی فالوکیل علی وکالتھ 
وكکذلك لو کائیہ بإذ الفرماء؛ وإذا رکل الکاتب وکیلا بقبض عبة لە فقیضھا الوکیل بعد عجز 
الکاتب او بعد عتقہ جاز کذا في البسوطء وإذا کل العبد التاجر وکیلاً بببع او شراء او غیر 
ذلك فاخرچ فلولی الوکیل عن الوکالة فلیس ذَلكِ بشيء؛ کان علی العبد دین او لم یکن کذا 
في ا خاوي: ولو کان مکائباً لرجلین فوکل وکیلا ببیع او شراء او خصومة ٹم عجز في نصیب 
احدھما ففعل ذلك الوکیل جاز في نصیبھما جمیعاً ھکذا في للبسوط. 

مسائل متفرقة من العزل وغیرہ : ولر طلقھا ثلاثاً بعدما وکلھا لم تنمرل کذا في البحر 
لاق وا ام رجلً یج عد لہ کم مات قعبد والام وقم بعلم بہ لوکیل فباع وقضی الم 
وملك عندہ ضمن الوکیل الشمن ولم برجع علی الآمر إن کان الحبد قد مات ولا في ترکة الوکل 
إِن کان الوکل قد مات کذا في افیطء وإذا ول اخربي حریباً في دار اخرب ٹم اسلما ار اسلم 
آحدھما ڈالرکالۂ باطلة کذا في البسوط في اول کتاب الوکالۃہ الوکیل إذا رد الوکالة ترتد: ہذا 
إذا علم الوکل بائرد واما إٰذا لم یعلم فلا ترند حغی ان من وک غاثباً فبلغہ ا خبر فرد الوکالة ول 
یعلم الوکل بە ٹم قبل الوکالة صح قبوله وصار وکیلاً: وكذلك إذا قبل الرکالة ثم قال له للوکل: 
رد الوکالة فقال: رددت یخرج من الوکالة کذا في اشحیط في الفصل الثاني قي رد الوکالة: وإقٍ 

جحد الوکل الرکالة وقال : لم ارکله لم یکن عزلأء وکذا إذا قال: : اشہدرا أني لم اوکل فلاتاً 
فھذا کذب وھو وکیل لا بنعزل؛ ومن الشایخ من قال: : في السالة روابتان وهر الصحیح ھکذا 
في الذخیرق الاب إذا رکل رجلاً ہبیع متاع الصبي ٹم مات الاب آو انصبي انعزل الوکیل إذا 
کان الاب وارث الصبي وهذا عند علمائنا العلاثۃ کذافی الخلاصةء إِن بلغ الصہي قبل ان پصتع 
الوکیل شیفاً من فلك انمزل الوکیل عن الوکالۂ ووکیل الاب ووکیل الرصي علی السواء؛ وإذ؛ 
وکل وکیا با حخصومة وقال لہ: کلما عزلتك فانت وکیلي فیھا وکالة مستقیلة اختلف الشایخ 
في جواز ھذہ الوکالة: وقال عامة الشایخ: تجوز عدہ الوکالة کیفما کان وبه کان مقول ابو زید 
الشروطي کذا في اففیطہ ثم إذا جازٹ الوکالة بھذ! الشرط واراد إخراجه عن الوکالة اختلفوا في 
لفظ الإخراج قال بعضهم: بقول الموکل رجعت عن قولي کلما اخرجعك عن الوکالة قالت 
وکیلي فیصح رجوعہ ثم بقول بعد ذلك: اخرجتك عن ذہ الوکالة فإاذا عزل عن الرکالة 
النجزة لا بصیر وکیلا وقال شمس الائمة السرخسي رحمہ الله تعالی : الاصح عندي ان بقرل: 





۸ کتاب ال وکالة / باب التفرقات 
عزلعك عن مذہ الرکالات فینصرف ذلك إلی علق وائنجز کذا في فتاوی قاضبخان: [ذا رکل 
رجلا وکالة معلقة بالشرط ثم عزله قبل وجود الشرط عند آبي بوسف رحمہ الله تعالی: لا 
بصح وعند محمد رحمہ الله تعالی: صح وعليه الفتوی؛ وقال لآخر: کلما عزلعك فانت 
وکبلي ٹم قال: کلما عدت وکیلي فقد عزلتك اختلف الشایخ رحمھم الله تعائی فیه واتار 
آنه ملك إخراجہ بمحضر من الوکیل ما خلا الطلاق والعثاق وما خلا توکیله بسزال ال خصم 
وبقرل: عزلتك عن الوکالات الطلقة ورجعت عن الوکالات العلقة وبە بفتی ھکذا في اخلاصةء 
ولو وکل الطلوب وکیلا بالخصومة علی ان للوکیل ان برکل غیرہ ٹم حجر عن توکیلە غیرہ 
بغیر محضر من الطالب او قال: ؟خرجتك عن الإقرار إِن اقررت قلا یجوز عليٗ بصح حجرہ 
عند محمد رحم الله تعالی وعند ابي بوسف رحمۃ الله تعالی لا بصح حجرہ إِلا غحضر من 
الطالب کذا في محیط السرخسي؛ رجل دفع إٹی رجل انف درھم وآمرہ ري لە یه جاریة 
وقال: ما صنعت من شيء فھو جائز فوکل الوکیل رجلا آخر بذلك ثم إن !لأمر عزل الوکیل 
الاول فاشتری الوکیل الثاني جاز شراؤہ علم الرکیل اثثاني بعزل ائوکل الاول آو لم یعلم دفع 
الوکیل الاول إلی الوکیل انثاني و لم بدفع؛ وکذا ئو مات الوکیل الاول ٹم اشتری الثاني جاز 
شراژہ علی اوکل؛ ولو ان الرکل آخرج الوکیل الثاني من الوکالة صح إخراجه کان الوکیل, 
الاول حیا او میتاً ولو 'ن الوکیل الاول اشتری قبل انعزاله وقبل ان یشٹري الوکیل الثاني جاز 
شراؤہ علی رب الال فإت اشتری ائوکیل الثائي بعد ذلك کات بشتري لنفسه علم بشراء الاول !و 
لم یعلم دفع إليه الاول مال آو لم بدقعء ولو اشٹری کل واحد متھما جاریة تلامر(''علی حدق 
ووقع شراڑعما في وقت واحد کانٹ الجاربتان للموکل کذا في فتاری قاضیخانہ ولو وک 
افضارب رجلا بے بشراہ عبد ودفع ال ال لیم شر مات رب الال او جن ثم 'شٹری الوکیل ئزم 
الضارب خاصة کا لو وکل الضارب زجلا بشراء عبد ودفع الال إليه ثم تناقضا اللضاریة 
وٹ وکیل لا معلم فاشتری لزم الضارب کذا في محیط السرخسي: ؛ رجل عليه دین لرجل ثم إن 
صاحب اندین دفع عالاً لی رجل ووکلە دقع الال إلی الطالب ثم إن الطالب وھب الدین من 
الدیون یضمن یالدقع وإِن لم بعلم بذلك لا یضمن کذا في فتاوی قاضیخانء ولو وکل رجلا 
بقبض ودیعۂ له عند مولاہ او عند غیرہ قباع اذرلی العبد او اعتقہء ؟و آمة فاستولد ھا فال وکیل 
علی وکائنہ لان ما اعترض لا یناقي ابتداء التوکبل فلان لا بنافي بقامہ اولی کذا في اللبسوط؛ 
وإذا وکل العبد وکیلاً فيی خصومة او بیع او شراء ٹم ابق العبد خرج ائوکیل من ا ان نان 
الوکیل عبداً ابق فھو علی الوکالة غیر انە لا تلزمہ عھدة في شيە کذا ف في البسوط واللّہ اعلم, 


الباب العاشر في التفرقات 


الوکیل بالشراء إذا اخذ السلعة علی سوع الشراء رسمی الثمن قاداما للوکل قلم برض بھاا 
ورڈھا علی الوکیل فھلکت عند الوکیل ضمن الوکیل قیمتھا للبائع فان امرہ !موکل بالاخذ 























)١(‏ قولہ ولو اشتری کل واحد مٹھما جاریة للامر إلخ: مذہ السانة تقغامت بعیٹھا متقوثة عن قاضیخان فی 
الیاب الٹامن قي ٹوکیل الرجلین فالاولی حف مھا من احد 'لموضعین دقع للتگرار نھ مصححہ 





کتاب الو کالة / باب انفرقات ...سے ۸إ 
علی وجه السوم برجح؛ وإن لم بامرہ لا برجم ھکذا في انحیط قي فصل التفرقاتء قال لآخر: 
انت وکیلي في اقتضاء دیٹي ووکل من شغت بذلك فوکل الرکیل مذلك فللوکیل ان پخرجه 
من الوكائة إذا شاءہ ولو قال: آنت وکبلي في اقتضاء دھني ووکل فلاناً بذلك فوکل الوکیل 
بذلك ٹم یکن للوکیل أن بعزلہ: ولو قال رکال قامان حت شعت فوکلە کان للوکیل آن معزله کذا 
في الحاوي؛ رجل اشتری عبداً واشھد آنه بشتریه لفلان وقال فلان: رضیت کان للمشتری ان 
یمنع العبد مه فإن دقع !ا شتر العبد إليه واخڈ سته الشسن کان ذلك بیع بینھما بالتعاطي کذا 
في فتاوی فاضیخان في فصل الوکالة بالشراء والبیعء ومن لە علی آخر الف درھم فامرہ بانہ 
پشتري به ھذا العید فاشتراہ جاز وإن آمرہ ان پشتري بە عبداً بغیر عیںه فاشتراہ ثم مات في یدہ 
قیل ان یقبضه الآمر مات من مال اللشٹری وإن قبضہ الآمر فھو لە وھذا عند ابي حنیفة رحمه 
ال تعالی وقالا: عو لازم لام إٰذا قبض الامور ھکذا في الھدابة عن اي یوسف رحمه الله 
تعالی: فیمن اعطی آخر دیتاراً یبیعہ فباع الوکیل دیٹار نفس للڈمر واحتیس دینار الآمر لنضس 
لا بجوز ولو دفع إليه دیناراً لیشتري لە ثوباً فاشتری بدیتار من عند تقسه جاز الشراء للڈمر 
والدیٹار له کذا في محیط السرخسي؛ ولو اشٹری بدیٹار غبرہ ٹم نقد دینار الوکل فالشراء 
ٹلوکیل وضمن للموکل دبنارہ للتمذي کذا في الخلاصةء الوکیل بالشراء إذا اشٹری ونقد الٹمن 
من مال نفسہ وقبض امشتري ودفعہ إلی المر واخذ منه ثمنه ثم استحق اللشتري من بدي الآأمر 
قاراد الآمر آن یرجع بالشمن علی اذشتري قبل ان بقبض الشتري الشمن من البائح فلیس له ذلك+ 
قلو کم یکن الآمر نقد الئئمن کان للوکیل ان باخذ به فإذا قبضه من البائح بردہ عليهء رجل ؛مر 
رجلاً الِ یشٹري لہ ثوباً مسمی بذراھم دفعھا إليه فاشتری الوکیل ذلك ونقد الدراھم ثم إِنّ 

الیائع ردٗ تلك الدراھم علی الوکیل وقال: إنھا زبوف وصدقہ الوکیل او کذبە ونکر المر ان 
تکون دراہمہ فإن ٹلوکیل ان یردھا علی الاَمر والقول قول الائح في ذلكء وكذلك الدنائبر 
ولیس العرض کذا ھکذا في احیط رجل في یدہ عبد لإنسان وکل صاحب الید رجلاً الہ 
یشتري ھذا العبد من مولاہ فقال الوکیل بعد ذا ریت ونقدت الٹمن من مالي وصدّق 
اموکل یؤمر اللوکل باداء الشمن إلی الوکیل ولا بلتفت إلی قوله إئي اخاف ان یجيء صاحب 
العبد ویٹکر البیع ویسترد العبد مئي کذا في الذخیرقء رجل تمتہ امة لرجل فوکل الزوج وجلا 
لیشعري لە امراته من مولاما فاشتراھا الوکیل فإن لم یکن الروج دخل بھا بطل النکاح وسقط 
اھر عن الزرج لان عذہ فرقة جاءت من قبل من لە اٹھر فیبطل افھرء ذا إٰذا علم الولی ان 
الوکیل پشتریھا لزوجھاء ولو باعھا آولی من رجل ثم ان الزوج اشتراھا من الثاني قہل الدخول 
بھا کان علی الزوج نصف مھرھا مولاها الاول لان الفرقة ما جاءەت من قبل من لە اٹھ هڈذا إذا 
اقر الولی ان الشتري کان وکیلاً من قبل زوجھا او عرف فلك بالبینة فإِن لم بعرف وکالتہ إلا 
إقرار الوکیل بعد الشراء کان القول قول البائع مع یمینہ علی العلم إلا ان یقیم الزوج البینة علی 
الوکالۂ: رجل امر رجلاّ ان یشتري لە عبد فلان بعبد للمامرر صح ھذا الٹوکیل فَإن اشتری 
الوکیل کان العبد افشتري لفموکل وعلی الوکل للمامور قیمة عبدہ کذا غي فتاری قاضیخاذء 
رجل اشخری عبداً واشھد قبل الشراء او بعدہ نه اشتراہ لفلان بامرہ ٹم ؟شھد آئە اشتراہ لفلان 
الآخر بامرہ ومالہ شم حضر الآخر ولم یحضر الاول قضی بالمبد لە والاول علی حجته فإذا جاء 
وادعاہ قضي لە بەء وکذلك لو کان علی الأمر الاول شھود کذا في ا حیطہ ولو وکله ان بشتري, 














٠‏ کعاب ال وکالة / باب الفرقات 
الله جاریة پکذا فاشتری جاریة فاستحقت لا بضمن الوکیل وإن اشٹرٍی جاریة وظھر اتھا حوۃ 
ضمن الوکیل کذا في فتاوی قاضیخانء لو وکلە ان بشتري لە دقیقاً ودفع إليه الدراھم فاری 
الوکیل رجل نورۃ لن انھا دقیق فاشتری ذلك مه علی انه دقیق ودفع الثمن فھو ضامن ا دفع؛ 
وکذلك ما یخالف فیہ إ۵ لم یعلم کذا في احیط في نوع مخالقة الوکیل في الٹمن؛ إٰذا رکل 
الرجل رجلا آن بشتري لە کر حنطة فاشتراہ لە فاستاجر بعیراً فحمله عليه فإن وکله ان بشترية 
لہ حنطة او طماما في نواحي اطصر الذي ھما فیە فالقیای ان یکون عبرعا في النقل رلا برجع 
بالاجر وقي الاستحسان لا پصیر ضامتاً وبرجم بالکراہ؛ ون وکفہ ان عري لە حنطة تي قریة 
من قری الصر الذی ھما فیه بصیر الوکیل متبرعاً ولا برجع بالکراہ قباس واستحساتاء وإن وکله 
ان بشٹري له حنطة قي مصر آخر پیر متبرعاً ایضاً قیاساً واستحسانا: وإن کان !لاّمر وکلہ با 
بشتري لە طماما وان یستاجر لە یعیرا بدرھم ونصف فإن الگراہ علی المستاجر؛ ولو کان استاجر 
بعیراً بدرعم کما ؟مرہ جاز علی الأمر ولم یکن لە ان یحیس الطعام بالاجر کما کان لە ان 
ایحبیس الطعام بالکراء ھکذا في الذخیرۃ في نوع الوکیل بشراء ماله حمل ومؤنف وکله بشراء 
جاریة بمیٹھا فاشعراھا لنفسۂ ووطٹھا لا بحد ولا ہلبت النسب وتکوت الامة ووندھا للڈمر ولم 
یذ کر ھل یلزم العقر؟ قال مشایخنا: ینظر إن کان قبل [حداث ا بس للشمن فإاه بفرم العقر وإن: 
کان بعد إحداٹ ا میس عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی: لا یلزمہ العقر وعند محمد رحمه 
الله تعالی: یقسم الشمن علی ا ماریة والعقر فما اصاب العقر بسقط وما اصاب الجاریة ییقی 
کذا في محیط السرخسي وٹو امرہ ان بشتري لە عیداً بالف درھم فاشتراء بائف إِلی العطاء 
ومات الد في ید الوکیل کان علی الوکیل القیمة شم برجع بما ضمن من القیمة علی الام وإق: 
کان اکٹر من الالف ولو لم یمت عبد حتی اعتق الوکل صح ولو اعتقه الوکیل لا بصحء فلو 
ان هذا الوکیل اشتری بالف وعشرۃ إٹی العطاء وباقي السالة بحاٹھا لا برجع بھا ضمن من القیمة 
علی المر لانه لم بصر مشترباً لنفسه حتی لو اعتقه الوکل قبل ات یھوت لم بصح ولو اعنقہ 
الوکیل صح کذا في انحیط في فصل الٹوکیل بالبیع: رجل وکل رجلا بات بشتري لە غلاماً بالف 
درھم فاشتری الوکیل بالف غلاما یساوي الفاً علی ان انوکیل با حیار ثلاثة ایام ٹم تراجمت 
قیمۂة الغلام إلی خمسمائة فاختار الوکیل الغلام کان الغلام للوکیل في قول محمد رحمہ الله 
تعالي؛ وکذا قي قیاس قول آبي حنیفة رجمہ الله تعالی کذا ني فتاوی قاضیخانہ رجل اشتری 
عبدا لم ینقد الشمن حئی وکل وکیلاً بعنقه فاعتقہ الوکیل لم یضمن کذا في محیط 
السرخمي في باب ما من به الوکیل وما لا بضمنء في النتقی: روایة بشر عن آبي یوسف 
رحمه الله تعالی: رجل وکل رجلا ان پشتري لە شیناً مسمی وبین جنسە وصفت من عبد او 
دار آو فرس او ما آشبہ ذلك وکان في ملك الام شيء من ذلك یوم امر فباعہ ٹم 1 راہ امامور 
للامر لا ہجوز ولو کان في ملك ا امور قباعہ ٹم اشتراہ لامور فھو جائز علی الّمر کذا غي افیط 
قي ائفصل الرابع عشر وکل رجلا ان بشتري لە عبد غلان بالف درھم فجاء الوکیل إِلی البائم 
فطلب منه البیع قال: بعت عبدي مذا من فلان بعتی اث کل بالف درھم فقال الوکیل: قبلت لا 
یلزم العبد الوکل والصحیح ان الوکیل یصیر فضولیا فیتوقف العقد علی إجازۃ الوکل کذا غي 
ا حیط في فصل التفرقات؛ وکلە بشراء جاویۂ وبیٗن جنسھا دون الشمن فاشتری آمة وارسلھا إلیه 
فولٹھا الآمر فعلقت منە فقال الوکیل: ما اشتریتھا لك فالقول لە ویثبت النسب من الآمر ولا 
























این باپ انفرقات سے سام موس ستد ت- بی 

یثبت الاستیلاد ھکذا فی محبط السرخسي في باب ما بصدق فيه الوکیل وما لا یصدق: امر 
متا ری لک ما مت وا ولم بقدر عفی الڈمر فرقع الامر إلیر 
القاضي فالقاضي یبیعہ وبضع الشمن علی بدي اثامور ودیعة عندہ للآمر ولا یدفع إليه قضاء 
بائٹمن الذی اشتری بە الکر کذا في ا حیط؛ امر رجلا بان یشتري لە کر من طعام بمائة درم 
فقعل الامور ذلك وادی الائة ٹم إن اڈامور دقع إلی البائع خمسین درعما علی ان زادہ البائع کرا 
من طعام ففعل ذلك قالوا: الکر الاول یکون للامر والکر اثرائد یکون ثلمامور ویضمن اٹامور 
لأمر خمسة وعشرین درھما کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا وکلە ان باخذ لە دراہم قي طمام 
مسمی فاخڈھا الوکیل ثم دفعھا إلی الوکل فالطعام علی الوکیل وئلوکیل علی اٹوکل دراھم 
قرض گذا في النھایق إذا کال لرجل عدل زطي قال لرجلین ایکما باعه فھو جائز فابھما با 
جازء وکذلك إِذا قال: إن باعه احد عذین الرجئین فھو جائز فابھما ماع کان جائزاً ولو قال: 
رکلت ھذا او ھذا بیع ھذا فباع احدھما جاز استحساتا مکذا فی احیط فی فصل الٹوکیلل 
للمجھولء ولو قال: من باعك عبدي ھذا فقد اجزئه فلیس هو وکیلا کذا في التتارخائیة نافلاِ 
عن العتابیء ومن قال لرجل: بعني هذا الصد ثفلان فباعہ ثم انکر ىر ان یکون فلان امرہ فان فلاناً 
یاخذہ لان قوله السابق إقرار منه بالوکالة فإن قال: لم آمرہ لم ري إلبه 
فیکون بیعاً بالتعاطي کذا في السراج الوہاج قال : بعہ او کا آر اعتقہ فاي ذلك نعل 
الوکیل جاز ولاصل ات کل ما ہجوز تعلبفہبالشررط بنعقد قي اھھول لاہ تحقیق عمله ٹی 
العلوم بالبیان فیفید انعقاد العقد في ا جھول فائدته وکل ما لا ہجوز تعلیقہ بالشروط لا یتعقد 
قي انجھول لان المقد في انجھول لا بفید فات 
ہہ او ہذہ قباعھما مع بلمن واحد او بلمدین مختلفین او زوٌجھما معاً لا ہجوز في 
؟حدھما لان العقود عليه مجھول جھالة توقعھما ٹي لنازعة, وکلہ بطلاق إحدی امراتیہ او 
پعتق احد عیدیه فطلقھسا او اعنشھما معاٗ علی مال آو غیر مال بجوز في احدھما وال حیار لی 
الوکل لائہ صح تعلیفھما بالشروط فیصح تعلیقھما بشرط البیان: وکذلك اخلع لو وگلە ان 
یخالم إحدی امرا: علم او فلہم تعلبیتا نمائبل واحد او ببدلین قیل: یجوز اخلع پي 
إحداھما ویجبر الزوج علی السبا؛ ولو کائیھما مع لم بجز إن 
جعل النجوم واحدة وإن لم یجعل اختار ایھما شاء کذا في محیط السرخسی في باب الوکالة 
بالعتق؛ رجلان شھدا بعتق عید فرڈھما القاضي لٹھمة ثم الولی وکل احدھما بیع العبد قباع 
من صاحبہ صح ویمتق العبد علی الشٹري والبائع ضامن للٹمن للّمر وائشٹری بری عن !للمن 
عند ابي حدیفة محمد رحمھما الله تعالی ون باع من رجل آحر صح ویقیض الشمن ولا بعتق 
فإن صدق الشتري بعدما قبض البائع الٹمیٰ صحت الیراءة وعتق العید وبضمن البائع من مالھ 
للمشتري؛ ولو صدقه قبل القہض برئ الشتري ویضمن البائع للآمر عندھما کذا في محیطظ 
السرخسي في باب ما بضمن بە الوکیل وما لا یضمنء وکل رحلاً بیع عیدہ من نفےء بائلف 
درہم وباعه من نفسه بالف درہم لی الحطاء او إلی اخصاد او إلی 'ندیاس فقیں العبد جاز وعتق 
العبد والالف إلی ذلك الاجل ولموئی هو 'لذي بلي القبض من العید کذا في ا حیطہ اذا باع 
الوکیل العبد ٹم قتله اٹولی بطل البیع لان الوکیل ٹائب عنه في ابیع؛ وعلی هذا لو قطع ااولی 
یدہ کان للمشتري ان یاخذہ بنصف الشمن إن شاء کما لو باعه بنفسه کذا في البسوطء ولو 

















وکلە باد یبیع عبدہ ھذا !و مذا او وکنہ اد 











گاتب عیدی عذاگر ھذاو 





قو __ےےاسہیہےیےے۔ےے ہپ کاب الوکالة / باب الفرقات 
باع الوکیل العباد ٹم قظع الوکیل یدہ قبل قبض الشٹري فإن شاء آدی الشمن کله ویاخذ العیدد 
وضمن الرکیل نصف قیمتہ وإِن شاہ فسخ البیع ویضمن الرکیل للامر نصف القیمة ویتصدق 
بائفضل کذا قي محیط السرخسي في باب ما بضمن مه الوکیل وما لا یضمنء رجل وکل رجلا 
بیع عبدہ بالف درھم فیاعہ فقیض الشمن وسلم العبد إلی الشتري ٹم إت اٹرکیل زا للمشتريِ 
داراً جاز وکانت الدار والعبد للمشتري ویکوت الوکیل متبرعا في الزبادة وکان للشفیع ان یاخذ 
اللدار بحصتھا من الالف فان استحقت اندار رجع الشتري علی الوکیل بحصة الدار من الالف 
ولا یرجع الوکیل علی الوکل بشيء وإن استحق العبد رجع الوکیل بجمیع الالف علی الموکلِ 
ٹم یدفع الوکیل إلی الشتري بحصة العبد وتبقی حصة اندار ڈلوکیل؛ الوکیل بالبیع إِذا باغ ٹم 
اشتری لنفسه من الشتري بعد الفیض ثم استحق المبیع برجم الوکیل علی اظشٹري ثم اللشٹري 
مرجع علی الوکیل ثم الوکیل علی اموکل کذا في فتاوی قاضیخانء الوکیل بالببع إذا قال: بعته 
من وجل لا اعرفہ وسلمتہ إليه ولم اقدر عليه بضمن الوکیلء الوکیل بالبیع إِٰذا دفع اْبیع إلی 
وجل لیعرضہ علی من احب فھرب ذلك الرجل وذھب باقبیع ار ھلك في یدہ فالوکیل ضامن 
کذا في خزائة الفتین, وھو الاصح قال رضي الله تعالی عنه: وکان والدي بقول: إٰذا کان الذي 
دفعہ إليه ثقة لا یضمن کذا في الظھیریةہ رجل دقع إلی رجل طستاً فامرہ ان ببیعه فکسرۂ 
الوکیل ٹم باعه ان کان کس)] بقضي للڈمر علی الرکیل بالنقصان قبیمہ جائز وإل کان کسر 
یقال للامر: اعط الطست وخذ قیمته بیع علی الوکل باطل کذا في خزانة الفتین؛ الوکیل 
ہبیع الثوب إذا سلم الثوب إلی الفصار لبقصرہ فقصرہ فھو ضامن فإن رجع الثرب إلی الوکیل 
بریئ عن الضمان حتی لو حلك بعد ذلك لا یضمن شیٹا وثر باغ الوکیل بعد ذلك جاز والٹمن 
کلە نلموکل ولا یکون نلوکیل بإزاء القصارۃ شيء ولا یکون لە ان یاخذ من ئلرکل اجر 
القصارة کذافي احیطء رجل دفع إلی رجل ثوباً وقال: : بعہ لي فباعہ ولم یقبض الشمن حتی لقی 
الأآمر وفال: بمت ثوبك من فلان وانا اقضیك عنہ ثقضاہ عنه ثمن الثرب فھو متطوع ولا برجع 
علی الشتري بشيءء ولو کان قال : ئضیك عنہ علی ان یکون الال الذي علی الشتري لك ٹي 
لم بجز وبرجع الوکیل علی الوکل با اعطاہ وکان الال علی الشتري علی حالہ یقبضه منە 
الوکیل ویدفعہ إلی الأمر ولو ان الوکیل باع من صاحب الٹوب عرضا بدراھم مغل وزن تلك 
الدراہم الىي ئە علی مشتري الٹرب ثم قال لە: احمل هذہ الدراھم قصاصاًبما لك علی فلان ولم 
بقل علی ان ما لك علی فلان لي فھذا جائر وھو مژد عن فلان متطوّع کذا قي الذخیرۃء الوکیل 
بی تفازید بھی ات اترم کیا تر بد مہوت قا دی انار بعد لغ آنہ بشراتا عای 
انھا کاتیة او خبازة او علی انھا بکر ولم بجدھاء کذلك وکذبە البائع وصدقه الآمر لم یںغض 
البیع فإقوار الامر ولو ادعی الذشتري ان البائع شرط لە ا خیار ثلاث ایام وانہ قد نقض البیع وھو في 
الٹلاث نجحد البائع ان یکون شرط لە الخیار واقر بە الڈمر فقضی القاضي برد الجاریة علي الآمر 
واخذ امشتري الشمن من الآمرہ وکذلك لو لم بقبضی اذشتري الجاریة حتی وجدھا ٹیب فقالِ 
الشتري: شرط لي البائع تھا بکر فوجدتھا ثیبا فلا حاجة لي فیھا وقد تقضت البیع وکذبہ 
البائع فیما ادعی من الشرط وصدفە الامر فا حاریة للامر یقضي لە بھا وباخذ امشتري الشسن من 
الم وکذلك لو ادعی قبل القبض أنه شرط اتھا خبازة ؟و کاتبة ولم یجدھا کذلك کذا في 
اھیط ولو وکلہ ہبیع عدل زعطي فباعہ وقبض الشتري ٹم ردہ علی البائع بخیار الرؤیة فقال 











کتاب الوکالة / باب النفرقات --ےسسسس سس سال 04۳۴ 
الامر: لیس هذا عدلي فالقول قول الوکیلە ولو باغ الوکیل مه ثوبا وئم بیع ما سواہ جاز في, 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ولم پجز عندھما إن کان مضر ذلك بالعید کذا قي البسوط+ 
الوکیل إذا دفع قمقمة إلی إنسان لإصلاحھا بامر للوکل ونسي من دفمھا إليه لا یضمن ھگذا 
في الظھوریةء رجل دفع إئی رجل عشرۃ دراھم وامرہ ان یتصدق بھا فانفقھا الوکیل ٹم نصدف 
عن الأمر بعشرة دراھم من ماله لا یجوز ویکون ضامناً للعشرۃ ولو کانت الدراھم قائمة 
فامسکھا الوکیل وتصدق من عندہ بعشرة جاز استحساناً وتکون العشرۃ لە بعشرتہء دفع إلی 
رجل مالاأً وأمرہ ان یتصدق بذلك اثال فتصدق الوکیل علی ابن کبیر له جاز في قوٹھم رجل. 
امر وکیلە ان یتصدق علی فلان بکذا غفیزاً من المنطة التي في ید الوکیل وامر فلان ذلك 
الوکیل بیع اخنلة فباعھا یتوقف البیع علی إِجازۃ الوکل ولا بصح توکیل فلان إباہ بالبیع لان 
ائصدقة لا تملك قبل القیض کذا في فٹاوی قاضیخانء إذا قال لغیرہ: انفق علي فالفق رجع علی 
الآمر وإن لم بشترط الرجوعء وکذلك إِذا قال: انفق علی اولادي فانفق کان لە ان برجم عليه 
ون لم یشترطء وفي نوادر ابن سماعۂ عن محمد رحم الله تعالی : آمر رجلا ان ینفق علی ؟ھله 
کل شھر عشرة دراحم فقال: أنفقت وکذمہ الم فاراد الامور بمین الأمر حلفه ا اضي بالله مإٍ 
تعلم آئقق علی اھلي کل شھر کذاء کذا في انحیط؛ الوکیل بالاستقراض قا| قہضت الفا 
منه وقال اللقرض' قید وپ وائکر الوکل فا مخید رحمۂ اقلۃ تی : القول قول اٹرکل ٭ 
وقال ابو یوسف رحمہ الله تعائی: القول قول الوکیل؛ وکلە بان یکاتب عیدہ ویقبض بدل 
الکتابۂ فقال الوکبل: قد فعلت وانکر الوکل ذلك قال محمد رحمہ الله تعالی: یسمع قول 
الوکیل في الکتابة لانه لا بة فیھا ولا بسمع فی قبض بدل الکتابة لانه متھم فیه؛ وو کاتبہ 
ثم قال بعد إثبات الکتابة: تبضث بدل الکتابة ودقعت إِليك فھو مصدق لاته آمین کذا ني 
محیط السرخسي في باب الوکیل مع الوکل إذا اختلفاء مریض دنا موته فوکل وجلاً وقال لەه: 
اذھب بھذہ الدراعم وادقمھا إلی ابني واخي ولم ہذافھذا وکیل ولا یحل لە ان 
بدغع قلك إلی الورثۂ واغا بدفع إلی الفرماء کذا في خزانة للفتین؛ وقي النتقی ا اناو 
من مدیوئە الفا فیتصدق قتصدق بالف لیرجع علی الدیون جاز استحسانا کذا في البحر الرائقء 
روی العلی عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی: پي رجل دفع لی رجل عبدا لیعتقہ فلم یعتقه 
حتی سال مولی العبد قجحد ان یکون دفع إليه العید ثم اعتف فاعتاقہ باطل کذا في الظھیریةء 
اکٹری حمالاً وحمل ا حمولات عليه إلی بلخ وآمر ا حمال بان یسلمھا إلی الوکیل ویقبض 
الکراء منه فقبل وکیله ا حمولات وادی بعض الکراء ویمتنع عن اداء الباقي؛ إن کان لصاحبِ 
ا حمولات دہن علی الوکیل وھو مقر بالدین والأمر بقبض الکراء اجبر علی دفع الباقي؛ وإن انکر 
الأمر فللحمال ان محلفہ باللہ ما تعلم أته آمرہ بالقبض وإن لم یکن ئە دین لا یجبر کذا في 
خزانة الفتین؛ ائرکیل بعد ما قبل الوکالة إٰذا قال : لعنت بروٌ کیلي بادا'' او قال: انا بريء من 
عذہ الرکالة او قال: کچا اقتادم یوکیلي”") وکان ذلك بمحضر من ٹلوکل لا یخرچج من الوکالة 
کذا في انظھیریة والله سبحانہ اعلم بالصواب . وإليه الرجع والآپ . 


وقد تم طبع ھذا اخمزء الثالٹ وہعلوہ الجزہ الرابع رله کعاب الدعری۔ 














)١(‏ لمت اللہ علی الرکالة. )٦(‏ متی وقمت في الوکالةء 


کتاب البہوع؛ وفیه عشررت باباً ۔ 


فھرس ا مزء الٹالٹ من الفتاوی العالمکیریة الشھورۃة بالفتاوی الھندیة 





الباب الاول في تعریف لع ورک کتھ حرط شک وانرامہ : 
الیاب الثائي قیما برجع إلی انعفاد البیع وني نت پوس علی سوم اش وغیرہ وقیہ 
ثلائة نصول 0اا 
الفصل الاول قیما برجع إلی انعقاد البیع ۔۔...۔۔۔۔ 
الفصل الثائي في حکم القوض علی سوم الشراء ٠‏ سس 
الفصل الثالت قي معرفة امبیع والشمن والتصرف فیھما قیل القبض 

الاب الثالٹ في الاختلاف اقواقع بین الإیجاب والقبول ٠‏ 

لیاپ لایع في حبس البع بالشمن وقیشه پإذن البائع وغی إذنه وقي تسلیم ایی و 
بیکوٹ ثبضاً وما لا یکون ونہامڈ احد القبضین معن الآخر و والتصرف عي البیع قبل القبض 
مومسے اوس و شر 

الفصل الاول في حیس الییع باللمن ۔۔..٠٠٠٠ء<ء‏ 

الفصل الٹائي قي تسلیم البیع وفیما یکو قبضاً وقیما لا یکون تق 

الفصل الثالث قي قبض للبیع بغیر |ذن الیائع ۔ - 
الفصل الرابع فیما پنرب قبضه عن ڈ3 قیض الشراء وعا لا توب 
الفصل ال خاسی في خالط البیع وا نایة عليه ٭٠.٠٠٠٠٠٭×*‏ 
اتل الباس تنَا با لاصالتدمن مس الوتتي تسلیم اس ع اشن 
باب فخامی نیا بدخل تحت ابی من قیر وہ صرح وا ا بدخل ونیہ تلالة 
اسر : ا ا اا6 
الفصل الاول فیا بدخل ثي ڈنرا 

الفصل الثاني قیما بد خل غي بیع الأراضي والکرو 

الفصل الٹالث قیما ید خل في بیع النقول من غیر ذکر .۔ 

الباب السادس في خیار الشرط وقیه سیعة فصول ۔ 

الفصل الاول فیا یصح من وما لا ہصح ۔۔ 

الفصل الثاني في بیان عمل ا یار وک ۔ . 
وو جو مت وما لا ینف انم نسح بدوتا لا 
الفصل الوایع فی اختلاف التیابمین في اشئرا اط اللہ 
الفصل ا حاس في شرط اغار للیعش ونیار خی العائد 
الفصل السادس قي خبار التعیجن ٠...‏ 
الفصل السابع قي الاختلاف في تمیین این لضری بایان مد لی زان انی 
































































فھرس اغحزہ الثالث سسسہ۔۔۔۔ ٠‏ ستت وص وا 
بشرط اخیار وما بتصل به ۔۔ 7 3 
الباب السابع في خبار الرؤیة وقیه ثلاثة نصول ۔۔ 3 
الفصل ااول في کیفیة ثبرت ا خیار واحکامہ "٦‏ 
الفصل الثاني فیما نکون رژبة بعضه کرزیة ی بویت الخبار ا 
الفصل الثائث قي شراء الاعمی والوکیل والرسول ۔ 72 
الباب الٹاس في خیار العیب وقیه سبعة قصول 7٦ ٠.‏ ۷" 
القصل الاول في ثبوت ا حیار وحکمە و اطم ونزفةالمیب وہ مت ۷۴۰ 
الفصل الثاتي في معرقۂ عیرب الدواب وغبرھا ۔.۔٠٭٠٭٭٠-٭‏ یں ہو 
انفصل الثائث فیحا بمنع ائرد بالعیب وما لا ا ا ا ا ۸۰ 
الفصل الرابع في دعوی العیب وا خصومة فیه واقامة البيفة یی سیت یہی ×× دہ ۹۲ 
الفصل ا حامس في ابراەة من العہوب وائضمان عنھا ۔۔ ۱ 
ال اون وی فص بن لغیرت تہ 2/10 اف 
الفصل السابع في احکام الوصي وال وکبل والریش ۔ : 5 

۰۹ 





الباب الٹاسع لیما یجوڑ بیعہ وما لا یجوز وفیه عشرۂ فصول ۔ حم 
الفصل الاول في بیع الدین بالدین وبیع الاثماٹ ویطلان العقد پسیت الافتراق قیل 
القبض ۰ قیرف و ا خر رفک رفاو یمام یا وون ووی ٹرآ ۶97 
الغص ای خی بیع الکمار ار وائرالً الکروم والاوراقی ولَهة و وی ع ا زارط 


















و ۰٤‏ 
2820/]/ 
الفصل الٹائٹ ض ۰ بیع ار 0-1 شرع والامۃ و اش القطلة وجار 
والاکارۃ .۔ 3.1 
الفصل الرابح ني سق تی ٠‏ 7 ۳۲ 
الفصل اخامش کی مع اقرم اصید ول اردان 3 
الفصل السادس قَي تقسیر الریا واحکامہ ٠‏ پت 
“٠‏ 


الفصل السابع في بیع فلاء والحمد ۔ 

الفصل الثامن ٹي جھالةالییی او الشمن ۔ پا کاو و 
الفصل التاسع فی بہوع الاشیاء للنصفۃ بقیرعا وقی البہوع التي دیھا ا ا[ 
القصل العاشر في ہیع شیئین احدھما لا یجوز البیع فہه وشراء ما باع باقل ما باع 
الیاب الماشر قي الشروط الٹي تفسد 'ببع والئي لا تفسدہ خی وا وو 
الیاب المادي عشر في احکام البیع الغبر ادجائز کیہ 
سر سی میں و ھت 
الباب الثالث عشر قي القائة ۔ : 

الباب الرابع حشر قي الرابحة والتوا 
الیاب الاسی شر في الاستحقاق .۔,۔۔ نم 
الباب السادی عشر في الزیادۂ في المن ول راخط وافراہ من ان ۔ پاپ فا 
الیاب السابع شر في بیع الاب والوصي والقاضي مال الصغیر وشراٹھم له ۔......۔۔۔ ۱۷۸ 
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الباب الٹامن عشر في السلم وفیه ستة فصول ۰٠ء‏ ۸۲ 
الفصل الاول ٹي تفسیرہ ورکنە وشراتطه رحکعە ۔ بی 
الفصل الثاني في ببان ما یجوز السلم قیه وا لا بجوڑ ۔۔ ۸٤‏ 
الفصل الثالٹ فیسا بتعلق بقبض راس الال والسلم قيه ٠٠٠.۰‏ : ۸۹ 
الفصل الرابع في الاختلاف الواقع بین رب السلم والسلم إلیه پر 14 
الفصل احامس في الإقالة قي السلم والصلح یه وحیار العیب 3 ۷ 
الفصل السادس فی الوکالة في السدم ٠-.....‏ مو ا ا کا ا کے 
الباب التاسع شر في القرض والاستشراض والاسٹصناع ۔ وی ٹسرٹ 97 
ہت س سروف ۰۸ 
فصل في الاختکار ۔ ۲۰۳۴ 
کتاب اتصرف وفیه ستة أبواب ۔ ینف 
الیاب الاول في تعریقه ورکٹھ وحکە و .)2.۰ 
شیا ای نی احکام قد ناقری لود عو حسة ضر ۔ ۸ 
القصل الاول في بیع الذھب والفضة .....۔ ۰ ۸ 
۲٢‏ 


وھا بتصل بھڈا الفصل بیع ا دید با دید والصفر بالصفر 





ذبیاع وزتا فی ارینقص 
بیع الفلوس ٠.‏ 
الفصل ائرابع ني الصرف قي العاد 
الذڈھپ والفضة من تراب العدن -۰- 
اقفصل لاس غي استھلاق للشتری قي عفد الصرف قبیق القبش ۔ بت ۰٦‏ 
الیاب الٹالٹ في احکام نصرفات اثنصارفین بعد العقد وقیه اریعة فصول ۔۔...۔.:.. ۲۲۷ 
الفصلالاول فی اتصرف تی بدل لصرف 
یکون 



















بوما ینصل مسائل القاصة و 
الفصل الثائي في للرابحة ني الصرف 
الفصل الثالٹ في الزیادة واخط في الصرف ٠٠‏ 
الفصل ارابع في الصلح في الصرف ... 
سہوے اپچھرست 
وا یتصل بهڈا الباب 
الیاب الحامس في احکام لمقد بانظر لی زا ئن رت 
الفصل الاول في الصرف في اقرض ٠...‏ : 
قنصل التائي کی الصرف مع غلوکہ وارنہ رکریگ ومشاز وفرف لقامی وا 
ووکیلە وصرف الرصي کوٹ تر وھ سای 0ک ا 
الفصل الثالٹ في الوکالة في الصرف .٭٠‏ کرکی پا یی پا 




















قھرس ا جزہ الثالث -__ ٣٣ّ‏ سك 
الفصل الرابع في الرھن واخوالة رالکفالة قي اتصرف نڈی 
الفصل الخامس في اتصرف في الغصب والودیعة ۴ 
الفصل السادس في التصرف في دار اخرب ۰۔× تنس 
الباب السادس في التفرقات ٠...‏ 0ت 
کتاب الکفالة وفی خمسة ؟بواب ٢۸‏ 
۲۸ 





اثیاب الاول في تعریف الکفالة ور کتھا وشراتظھا ۔ 
لباب الثائي في الفاظ الکفالة وانساتھا واحکانھا رما بتعلق بھا وفیه خےة نَسَرٰلٌ ۳ 
یو نہ ہی سی 206 : 




















الفصل الثاني في الکفالة بالنفس ودڈال او 
الفصل الثائث فی البراءۂ عن الکفالة ٤‏ 
الفصل الرابع ٹي الرجوع : 7 /, ون تن 195 
الفصل فظانس في التعلیق والتعجیل یت سرییی۔ ہہ ری 
الیاب القالٹ في الدعوی وا خصومة یی دہء۔ تک۵۷1‪۸ھ+) "+٣۲‏ 
الباب ائرایع في کفالة للوجلین +0 
الباب ا خامس قي کفالة العبد والذمي 7 وو - پر 
مسائل شتی ۔..۔:٭ 000-0/ مس ۴۷۷ 
کتاب اخرالة وھي مشحملة علی ثلالة اباب ۰" 
اب اڈول تی ہیا کہا وٹرطواواسکانھا۔ : "٣‏ 
۲ ۰۷ 
یہی ابی کے 
۲۹٢ 2 ۰‏ 
کتاپ آدب القاضي وھو مشعمل علی آحد وثلاتین بای ا ا ا ہی ای 

الباب الاول قي تقسبر معنی الادب والقضاء دہ وشرئہ وسرفة س بجرز انقلہ 

مته وا یتصل بذلك ٠.‏ عم میم ۰ 





اباب الثائي في الدخول فی 
الباب الثائٹ في ترٹیب الدلائل ثلعمل بھا ۔ ا 
الاب الرابع قي اختلاف العلماء قي اجتھاد الصحابة ي زمن رسول ا 
الباب احامسی في العقلید والعزل ٭..٭:۔:٭ 








الباب السادس في حکم السلطان ولاماء رما یقع ثلقانی لف 7 تد 
الیاب السابع قي جلوس القاضي ومکان جلوته رما پتصل بالع یبای ۴۰۹ 
الیاب الٹامن فی اقعال الفاضي وصفاتہ .۔۔.۔۔ ضرم سور ۳۹۴ 
لباب التاسع ٹي رزق القاضي وعدیتہ ودعوت وما ینصل بد شون کہ 
الباب العاشر في بیان ما یکوت حکما وما لا یکوٹ وما ببطل بە ا حگم بعد وقوعہ 

صحیحاً وما لا بیطل رسکی نوراہ نو مم یی خر انی ای کا 





الباب الحادی عشر في العدوی وقسمیر الباب 8*70120104320 ۳۳۳۹۶ 


۸ کے بن ضر 





مہم 





الادین 


باقل من شھا: . 
الباب الٹالث عشر في القاضي بحد في عیوانہ 





الشاہد بری شہادتہ ولا بحفظ >سرا وو خرش 
ات راع مخرقی اق ناشن بتک بت اٹ ورمع مھا وف وف 9 
اباب ا هاسی عشر لی افو القاشی وتا ینہٹي لنقاشی ان بغمر وا لا بن 

الیاب السادی عشر في قبض ا نحاضر من دیوان القاضي ا 
الباب السابع عشر فیسا إذا وقع القضاء بشھادة الزور ولم بعلم ا 




















لباب التاسع عشر في القضاء قی اجتھدات : ابی 
الباب المشرون فیما بجوز فیه قضاء القاضی وما لا یجوز ٠‏ کی 
۳٣‏ 


الباب الحادي والمشرون فی ا مرح وائنمذیل ٤‏ 
الیاب الثائي والمشرو: المشروٹ ٹینا پنیکي للقاضي ان یضمہ علی بدی عدل وما لا پشمٌ 
الباب الثالث والعشرون في کتاب انقاضي إلی القاضي ٠‏ 

انباب افرابع وائعشرون في التحکیم . :. 

الباب الخامس والعشرون في إثبات انوکالة وافوراثة وفي إثبات اندین ٠‏ 

الباب السادس والمشرون قي ا حیس ولڈلازمة ۔ 
الباب السابع وائعشرون فیما یقضي بە القاضي ویرھ 













الیاب الشامن والعشرون في بیان حگم ما بحدث بعد إقامۂ البینڈ 


الباب الحادی والٹلائون في القضاء اتب والقضاء الدتب بنعدی إِلی عبر الة 
في علی ۶ لی 




















علیہ وقیام بعض ڈھل احق عن البعض فی إقامة الیین ا 
الباب الثائي والٹلالرن في ا متفرقات × 47 
کتاب الشھادات وھو مشتمل علی أبواب , :. 1 ٤‏ 
الیاب الاول في تعریفھا ورکٹھا وسبب آداتھا وحکمپا وشرائطھا واقسامھا ٤ ٠٠:‏ 
الباب التائي قي ببان تحمل انشھادۃ وحد آداٹھا والامتناع عن ذلك ٠٠٠‏ ۲ ہر 
الباب ائثالث ئي صفة ادا اع إئی انشھود ۔ ۸ 
الباب الراہع قیمن تقبل شھادتہ ومن لا تقیل وھو مشتمل علی فصول فا 
الفصل الاول فیمن لا فیل شھادته لعدم اھئیته لھا ع اک و 
الفصل الثائي فیس لا تقبل شھادنه تفسقہ ۔۔ . ٌٔ 7 ھوں 


لفصل النالث فیس لا تقیل شھادتہ للدھمة ار ٹزوم انتائش او لورم تقش الفضاء -... ٦۳۷‏ 

























فھرس الجزء افثالث _.۔۔ ت ‏ رپ ”ت۹۹ 
الباب اخخاسی قیما بتعلق بانحدود في انشھادة علی ا دوھ ۔۔ ٦‏ 
الباب السادس قي الشہادة في فئواریٹ ۳“ 
الیاب انسایع في الاختلاف بین الدعوی والشھادۃ واا اش بیٹھما وقیما یکو کت 








للتہود وما لا یکون وفي مذا لباب نصول 
الفصل الاول فیما یکوت نلدعی بە دہناً 
الفصل الثاني فیما إذا کان للدعی بە ملکاً 
الفصل الثائث فیما یکون الُعی بە 
اباب الٹامن في الاختلاف ہین الشاعد بن ۔ کے : 
ورس را ور ےی وو د6 کات اکا 
انیاب العاشر في شھادۂ اعل الگفر ۔ کھسووا0 
الباب الحادي عشر في الشھادة علی الشہادة 
الباب الٹانی عشر في ا جرح والتعدیل .۔۔ 
وا یٹصل بللك ٠٠.٠٠...‏ 2 
کتاب الرجوع عن الشھادة وھو مشتمل علی ابو ۔ 
الباب الاول في تفسیرہ ورکٹە وشرطہ وحکمہ 
الیاب انثاني في رجوع بعض الشھود 2 
الباب الثالث في الرجوغ عن الشھادة قي الاموال 
الباب الرابع في الوجوع عن الشھادة في البیع والھیة 
واثضاربة والش رکة والإجارۃ 
الباب احامس في الرجوع عن الشھا 
اباب السادس قفي الرجوع عن الشھادة في العتق والٹذبیر وائکتا 








؟ویکون سیباً من اسہاب افلك ٠...‏ دی 























الیاب السابع قي الرجوع عن الشھادة في الواء والنسب وائولا: بت 
الباب افثامن غي الرجوع عن الشہادة في الوصہة ۔× 2 
الیاب النامع في الرجوع عن انشہادة في لحدود والجنایات ا 
الیاب العاشر قي الرجوع عن الشھادة علی الشھادۂ ۔.۔ ٤ھ‏ 
الباب الحادي عشر في التفرقات ۰ ک 

دج 





کاب الو کالة وھ مشعمل علی أبواپ ۹ 
لباب الاول في بیان ممتاعا شرعاً ورکٹھا وشرطھا والقاٹھا وحکھا وسفتھا وا 
اعقعل مھ یا دن کی 0 ا 
ُصل في إٍثیات الوکالة وااکھاڈ علیھا رما یلق يہ 
الباب الٹائي قي ال وکیل بالشراء ۔۔ 
فصل ٹی اانوکیل بشراہ شي+ بغیرعینہ وإلاختلاف بین ٹل کل والوکیل 
الیاب الٹالث فی الو کالة بالبیع ۔ 
فصل في التوکیل بالھیة 
الباب الرلیع في ال وکالة با! 












